





زنازت»:»: 


ناشر جابى: 


موك تع قات ا نامذاى بناقييه امسفينان 


اي و لمك جك دوا د ا ع وار لد اد ل ا كد ا 0ل ماكد ا كه ا ل 1 وك اكد الا ةلا اا ل ا ا ل 2 ا 
زيارت : مجموعه مقالات هم انديشى ١‏ 9و”؟ عب و باق وف في اا اي م جا تي وي و ا م ا م م ا ا ا ف ع حا ك سقاك ا اج ا ل تر سا ا لت ٠‏ 1101 
مشخصات كتاب دادم تضة خ اناسع وم دوتع عددة نمه عددع م تع عه مك دوع دعدم ع تتم دددة تتح حععده دمفنع ده متخ كع د ددع عفتع عددة ف نت جدعده د عمد د فدوع د عدم مفتع حعدة فوم 7 
مجموعه مقالات هم انديشى ١‏ عوج عد باع اكد ا امات عد ارماك ديد امه د اكد اواهد يده ديا اللدا دك واوا عاك دا د ل اداه اكد واوا دية ك ياولل هدك ا يد يات عد انا عد حر ب د 7 
اشاره لباه موا مقو ماه لالم يل حر اانه كبري ايه رت ع رت اب شرك اي حرط لاا عاق رط ا ار ا ا عر ا ري ري ري اا ات جرع ا ري ات كبري يي ع جرع حص شرقة جد جرع عاج رحا جراطة حا جز اا برس حم اح 7516 
يادداشت كميته علمى لصوت دجادك ك حت دهاع و عق وعادك 2 ع حرم د مادام دعة و اده دع حم دع عوك عوة عاذت لدع حت دج صما حعة وعدت دع جه 5ه جاع حمق دع ادك وح عن ده حم امت دجا صوح حزن جات لمع د 110 
بخش يك: كليات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 

37 مفهوم زيارت اا ان ا نا ا نا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اساسا سا9‎ .١ 

اشاره 21د د عد ع ل و د 2ك 2 22 2 2222 222 3 د 325 225 253353522253322 3ت 2 322 251222223227235 2225 دا واد د د ك2كك دجت 2ك ك2 1012 

جكيده 0 

مقدمه امود عند كماو سام ادن ك ددم كدعوم امد كدم دع تددس ملكددا دم سكن سملو اكدم دعم جدود موده كنت ددد مودت ومن تكن وحن ددن مد تس 

معناى زيارت ا ا ا ااا 000 رين 

زيارت در آيات قرآن ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اس 

زيارت در روايات اهل بيت ا ا ا ا ا 0 

زيارت در فقه تمده دكن دك لوطه اال اباك لط 2 لاوط ساك لاط كر دك ولام ا تمك ل مارت دك للا دبال جاب كو تدا داك دعاك للا بك طب انق لوا ل ا نل اباك كرت ال لبا د ا كك 2م 

زيارت با معرفت 33234231 635.-73 531425332320352 22216:5025314753323143506 22572753 7 

ضرورت و اهميت زيارت 7777 __ج:ججج 9و 272722ة2ة 2 1 0 ا اا ااا ااا ااا ا ا 0 رار 

زيارتء زنده ترين راه ارتباط 0000 رن 

اركان زيارت ما ام ع م سه ام م ع م سه ام م ع م م ع م ع سام ع م ل اه سم ع ع ام ع اس اع سا اس ع ع سام سا ع اه ع د سا ع سام سا اس اس سا اس سس سام سا اس ل اس سا اس ل اس سس سس سس 8 طلم 

اهداف زيارت :تكد دده بادك ونا روما مدت كديا تحن د كرد وات اك دوواد فنا مساك دك د ند ياك لاحن ماه جا دن م واد ل دين كار عأ لدت ند واد د مر باد ب ذو ماد لح دك واد 7/5 

جهار برنامه و يك هدف لح ااا ا ا ا 0ب 

سه هدف در زيارت تنبت عه عت كددة عد دح كدح مده عدت حتت دوت ددبت عد عع كرتن عه حت هدي مده حرم عدن حرط حدم عد عد مته هت عرد طح معدت مس عت ددع خد حع دع د جيك 1-2 11/ 

نتيجه ع يت شا ا ا شي و ئس تمض ريات تا اتات مما امارعانامة يا ما ا 1؟ 


فهرست منايع هه 
”- بازشناسى مفهوم زيارت اأإآ لولكه4ه4ي4يففل 8058م 47 ا اا اااا0ا0 ال دوين 
اشاره اع م ااا اا لا م اق ات 3 ا د 919 
حكيده م ا ا ا ان 
معناى وازكانى اح ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اس ا 
يادسيارى ا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااال لس 9 
اشاره ل ار ا م ا عا ص ةل تتام تم تا وما دا و م ادطر مرسه د يا ساك ل اواك اكد يا لاط د رد و 9/1 
اشاره دل أ لتحا وا لكا وا أ لكناا عا اها ا اط نضا اناك ااام أ اناو أو لاك عابت د د اناف د كد خم شاط حت د اناه د اكفاك وا تنا اط كا وات 11 100 
معانى كرته بردارى شده د جاده ادي مو ناتك عدت و وتات عات اماه جات عات نوه جحت د انه مه جات د عات جود د جات دعا ع اناده جتان ننه اتات داع عات مجنت ددم وه دعا عات ع دجاه عن م وناك عم عي عه جات جز 11816 
اشاره العا مط ل 5 الج ا اطي لاط فر ا ل ا ل ا ا ال ات ات ل عر ني ل لم ل تن ان راج لطم مان ا ف ا 1101 
اشاره د 6 ا د تك ماد ا ال لي ا متكت ات م د 11 
مفهوم اصطلاحى - 252 ل لد د 2 د كك لت د دك شر 2 د 5 ا 0د كر 2 د دك لك 0 25 لطر 2 كر لكت 5د لكر د 2 2 كيم 2 0 دك م 20 2252 2 11/010246 
زيارت در اديان ا اح ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اس ل 8ل 
اشاره 37ت د ب د د ات لج لد د جر د كد د جا د د ود ع اث دج ات دن لت د ات ل د رك ا 02 ل 
اشاره ا ا ا ا ل ع وو تان ل ل ب 1 
زيارت» واقعيت اصيل احاح احاح اح اا ااا ااا اا اا ااا ا اا اس 89ل 
عمل حسى ا ل ان ان سان ع تن نت ل تن بن نان بن نان لت نان نان نا تن بن نان لس نان سنن ان نان لت نان نان نان ان سن لس نان لت نان نس ان تسن تس ل سس سس سس سس ل سس ل سس ل ل سس سس لس ل سس ل سس ل سس سك 6 11[ 
عبادت ا ان ناح اناا انان ا حا حا ا حا حا حا نذا ان ا حا حا احا حا ان ا حا حا اا حا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا احا ا ا ا ا ا اس ااا ا ااا ا ااا ااا اساسا 31118 
آداب ا لت ص ص صصص عت ص مص تت لمي ص مم ات ل ع 0 2 1111 
حالات اسم م مم مم مم ع مت م م م م م م م م م ع من نم م عن نم م ان من م م م عن نس م م ان عن سام م عن مس سام عم نام م من عام سام سام عم مام سم عه سام سه عم عم سم م مم سام سه عم مم عم سس م سس سه سس سس عع ع ع 6 11[ 
يادسيارى ممم م م م م مم مه م م م م مه م مم مه ممم مم مه ممه مه مم م مه مم م مم مه مم م مه مه ممم مه مم م مه مه ممه مه مه ممم مه ممه مم مه ممه مه ممم مه م م مم مه لمم مه م م مم ع مع 6 لل 
زمان ل م من نم ل م عن م سن من سنن بن من تعن نت نا سن بن نان بن نان لس سنن سن نان ان تن ل سن سنن سنن سنن سنن سنن سس ل سل سس سسب سسب سس ل سس ل سس ل سس سس سس ل سس ل سس ل سس سس سس د 1117 
اشاره ا ا م ا ا ا 010 ال 
نكاه اول معاي ا ل اي روم يا حار ع ال روا ب ا اي اش وكيا شا ما ا ا ابا ا ورا ا رما ايل روا وا الي ااا 111/7 ١‏ 

ابن الوقت/ ابوالوقت فت سات عه عد م طتعنه من دمع ددعم مط دع عط من ددع ده مد مط تع نمدم دوه عم عد فطخت لط دك نجع مه عو فط خط ططدط ددع عه عد عط ضع خط ذخ خته حذهه عدت :ا 


متون زيارتى 4ه ->99ة>0#8888ة999ة©>ك276©7©67984©>>4>)|4©ة222727 101102 اك 
زيارت در قرآن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا 0 0 
در سيره و سخن حضرت محمد صلى الله عليه و آله لانن ان نل م ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان نان ل تن سن ل ل س للللللللل لل لل لل لل لسلس سل 2 2 © ل 31 
در سيره و سخن معصومين عليهم السلام و و ا ا راو ا جا ا ات 33 16 ع 107011153 
روش دانشمندان شيعه اه مم مم م مم مم م م م م م مم م ممم مم م مه م مم م م م م م مه مه مم م مم مم م مه مم م م م مه ممم م م مم مه ممم مم م م مه ممم مم م م مم م مم م م م عم م عم مم مد عه 1 
حكمت زيارت اما ماه مام مس م م م سن ساس م سس مم ع سم م عم م م م سام ع عه عم ع سام ام سس عت ع سام م سس ست سا سام اس سم د سا سام لس سس ع ع سسا اس سك سل سا ا سس سس لس سس سس سد د د 8/6[ 
نقش تربيتى زيارت - 000 لول 
بصيرت زاير 78 ول لككبآة لخ ل#وهة>>227ب4ى>7-09999>9999ة>|> 2337 ا 12 110001 يليا 
اذن دخول عدي شاع مح دمو ا دح اماع لدت نه وا عاد جل عا باج تدر وح عوا جعت جك عماج عدت بع واه ادج امات كاد رت عد - وا كملا حل امات لاد 3 لم ماما د رح امات حدر لوا اماو ارت اك 6[ 
اداب زيارت احا نا اناا نا نا نا ااانا نا ا نا ا اناا اا ااا اا اا ااا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااال لل رع[ 
آفات زيارت ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اس 11 
اشاره حي ا 0 ين 

11/7777 محروميت از معرفت و جهالت باطنى اد عر حت عاد عت رتح رمعت عر حر يه يت عي لح عت قرع لك ليع عت يمحت عبت حك ل رصع تي يح لصخ ع بت عم عت عه عم لصحت م شع عه جد عه‎ .١ 

". غفلت از ارزيابى خود اا نا ا نا نا ناا ناا نا اا اا اا اا ااا ااا 31313 

'". انجماد روحى و تصلب فكرى نع دي جزية موت يرن دا حي عي ويه اي جاع ال اي جاه جك أ دي اي ام ا قار اي عا ديع دري عي تائم عا دي اي رك اع ري حلم جا عل اع اي ات مرا قدي قري مز عا كط ماس 121/0157 

؟. عدم مراعات ادب حضور دوعاداد ل دار جاده 2 جامه ب عدت ل جلدم عاد أ جامد جاده لحار هك جاده ل جامد و عاددن با اماك دادت ل جاده د حادت له رويك عدت د جاده ب جاددل اك عا ددجتت د ادنب 11/76 

0. فراموش كردن ميثاق با امام 722 2ح هآ لححكحكحكحح-"-ك-"-'ٌ”ة ةبح 4ج :00212:::0::0:0)|| 

*. روى أوردن به امور خرافى ا ناح ا اح ان احا اح ااا ااانا نا اناا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اساسا ساس اس ساس لس 317[ 
فهرست منابع حي ا 000 لأرل 
؟. ييشينه زيارت در آموزه هاى دينى ايرانيان مل ل اتش ل ل اب 116 
اشاره شم م شو م د ا ا م و 1 
جكيده ما تسا شا و ويا 8 برا 
تعريف زيارت ان نان ناح حا حا احا حا انا ناا ان حا نذا ان حا اا انا حا ا حا ا ا ا حا ا اا ا ا احا ا اا ا ا احا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اساسا قل 3 
فلسفه زيارت اااي ممه مامه ممت ب ممع با عي ابا مه ا عجرب برسم ا مدي ا مالا امت ب مسا ا دي ب مسا ات بن مسا اي ا مسا ات ب مسا ادي اي ما اح تر مسا يي مط اماج ب سس عي جات د 8 14 


زيارت در ايين يهود 0 





بررسى زيارت در قران 52 م 8 مو 0ه 


ارسال سلام ها و درودها براى صالحان 2*2 


زيارت اماكن مقدس و قربانى كردن براى خدايان ساو اماه مع عع عاط عه ع2 بام ك2 جع الات عه عدن واوا جه ع تزع ور د م2 وو كه زروت دنايدة در يله عع مإدقي د طعا بعد 


از يرستش يهوه (خداى يكتا) تا شرك و بت يرستى 


زيارت در آرا و افكار مانى 0 


زيارت در آرا و افكار مزدك ان توما معنت بذ واو وده ند 


زيارت در آرا و افكار بودا لماح ساماد د دادح اك اا لان امات 


زيارت در آيين مسيحيت حي انودع ارط يديت تيا عانا امي تنتيديز داع ارط يديت د ييا الل عي ويزترع ان أرطي يتيده إماتعاوا جات ينيمي تيان اطنييدد و عنما واو يودج ديتوني نعود تو تيان نيدن مطدوويان واي لاو وديا وانوي وتوت اتا 


اوستا با نويسه فارسى عت ل ل وا قي ل ع ري لت اواك قي لت وا عي رن ا قر 371716 
دين زرتشت ان نان نان نا ان نان انان ان نان انان ان نان انان ا ا انا انان ان ا ان انان ان ا اانا ا ا مان احا ا ا سانانا ا ا اسان احا ا ا اس مانا ا ا اس لاعن ا اس الا ا اا ا ل سس سس 2 ل 3717 
آتشكده ا ا / 
نور و روشنايىء قبله زرتشتيان والا عاد ءاطعإب كاد ااا الاي داك و رك عاد جنا أت ال باز ا ااا اداو اوداك و عاك اد انا أ جاربا ا اد عاو اا دا عا ا 2601111 
نذر و نياز در آيين زرتشت اح احا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا 3161 
بخش كات ها لد عد ف ان اسان اام حك ا تلن عا ناد عع كا ترا عا أو نع انب عار ا عر عا لا ا ا ا ب ا ا 101 
برخى از انواع نذر و نياز و داد و دهش و خيرات ا احا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا 3601363 
نذر و نياز و زيارت در دوره هاى مختلف ايران باستان جا ا احا ذا اا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ااال 03 36036 
«ريك ودا» كتاب مقدس هندوها - الدج كدت اساي كك اما يندت دماراة دقان ماخ كدت ١‏ مالي ك فخقاء ان كد د وقوه دان دل دسي كلكه عبان تدك د عي كو ا 1 
دين اريايى هاى هند لم ا لل بريد و اي الم رح وريس اك عا أ د باه اف عب لاطو ب ده واد وب كه واوا و وده واد بك دايا م اده ها بده سد 2ه 116 
نذر و نياز و قربانى در وداها سداد ديع عاد نوك جاه د تانايد جيه حرط عاد نوكا جيه رع عاد جاع رع تلات لك حي رع كاد رت ري دا عا رك جا برع قات رك ري حر عا ب ايه رع كات ار صق عوط عاد يك دنه رع قد كت اك 2 11017 
ييدايى جهان نان اح حا ا ناح احاح اح احا ا احا حا ا ا حا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ا اس اح ساس لس 16 
قيام زرتشت لشم موا انم ع فم 0 
نذر و نياز و نيكوكارى (امور خيريه) در اوستاى كنونى جمد ووه ودع وه جد داك ودر اال روطي و جك رداك د32 رخ وه علو ادلخ بورد 2 تاخز ع وا ادا مور لكا لخدم و جره 02 1 
الف) بخش يسنا ا نا نا نا ا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3131 
وازه هايى كه در اوستا به مفهوم نذرء بخشيدن و وقف است اباد جاده ل ادهب عادا تل ابددك عاددت ل جاه ب جادت لا جانهاك جادت ل عه د عاد يجاب هجاون ل جمد د ماده ل جلدم اده لك جاده ب عادد 81 10 
دا الفاح :د ع عا قد ملل معام عي مار حو ترك دلي و كا عا م عع ا لاج دقر م عات عا دك عع كا له دقر ع طالخ حا ل ع ع وان كد فلع ع طاح لاا حل ع ع كال لت فلع م عاك كاد عه عا لبه خك- مج كت عت 7007 
مثال: نا اا ا اح حا ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا سال لس ل ]3 
يسنا هات 5 +كاكد تاريه كات عادانة كاإنايج درط انلز كانايه كدر كان اك رد خط حا لط كات كنك طرداط كدت د عاط جنال كاجدك كرت 5 بد ملك ورد حرط حزن رك اك كرك حر داكت د ددا رد لد كاده كبرو د بك رد مرك علا كالم رك عا رد 12ر0 71100 
نذر و نياز در دوره هاى مختلف تاريخى - حا 00 زوين 
فهرست منابع ممق قة سرام ده قرت وذ كد كذ ابدام دو شطع تطبه طن ةيدام ع هلبع ط بط حل دو نيح بتجديا د د ليش قرع يه سارها عد رحد سطع و د دايا عد لمكا لاحت د طق ا اعد و رشق ذحش ده كك 8 ع 
/. استفاده ابزارى از زيارت در مكه و مدينه ا ا ا ا ا جا ا 71/17 
اشاره عع بكوم عا عاط حاعد كانا بداي اانا اع اط جداي ناما اعد داع ماي ارجا اح ا مذ ام اعد كارك ماي ات جرح اتا عت داق امكاح عذج ان جات لاي جاح ناك جامد كا عدت حا جك اط عاب اك جاع كاد عدت لات رجات رط عاج داكا ات كا عاك لأ جك ا 711/11 
جكيده و ا 1/1 


اركان زيارت 0000 
تعريف استفاده ابزارى از زيارت عض عي سد ست مس دس سسن د د سن ند سند كد خا د د تت ا اس شد قد لا اا 
نمونه هاى استفاده ابزارى از زيارت در جوامع شيعى م ا ا ا ا ا ا ا ل ين 
جايكاه سنت در زيارت علا اا كاءا وا ماع لاما يدك أو اكاطاد ادا جك أو نابا عا ناك د اماك ناك اد اك ااانا جات اام كا عاو ماع د الاك عاج كا اك لجا مدأكد اما كا مات اج امدأكد مااع داك عدا جاح ا مالك دا حار ا 1/0 
اشاره د دودح ده جه ند دوع ددن دهم ود وك دنم دعام د من ده جه ند دوا عه حت ده عه عن جه دع اده دده ادن ع حم د عات نمه حت د ع عه تن ده بن كر حت د ع عه اتج 111/9 
سخن علامه بن باز درباره سنت ييامبر صلى الله عليه و آله ا ا ا ا ا ا 000000 
سؤال هاى اساسى در سنت رسول الله صلى الله عليه و آله مع كو ا ا 1 1 809 
استفاده ابزارى از زيارت در اهل سنت بود واد معد واد وحن وكاد ل انعد عاد لاح جد وكاد هه اد ب جاده لاد د اتاد ل انه عاد د حت كاد ند دعاك و دن وتات ل لادب عاد و67 19 
استفاده ابزارى از اماكن زيارتى مس16 309 
اشاره ف 375 تم م35 اد اط ف تع ل ف م 0 
.١‏ تبليغ به نفع يك فرقه خاص ا ان 
". نصب تابلوها در اماكن مقدس ان 
؟. تحريف ها امتخكن ادذشذ نه لطع عن تلغش كد فطع كن اط فش نطو ادمع مان ا وفط تسن ددم ود ند تددو طم ون اط تس دسي ادن كن نشد ف ف و 
؟. تبليغ در مجاورت قبور لكك #94899999©وو999> 1111111127١9‏ 101011010111111 رار 
ه. قداست لباس ييامبر صلى الله عليه و آله لا ا قو ل ا و ل اك لو اد ات تاق اام ع ا ا 1131 
ع. تكيه بر ظواهر ا ل 
/. قوانين خشك ل تا ات ا ا ات ل ا ا ات هر ا شا ا ات م لا ف سا اه وا مه وات لات قو عه ف ف مه ا ا 77 
8. تظاهر و ريا ل ين 
استفاده ابزارى از زاير در زيارت اا نا نا ان ا ناا نا نا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ©3086 
اشاره لال صا ا ما ا ا ا صا ا ا ا وي تن سس شت لضت لت ا سس ست ساسك مك سل صش شل شك ص ست ش صصص ان يك قا ل ما مااع شا 6 
.١‏ عدم تسلط زاير به زبان عربى ا 0 0 000 
". عدم دسترسى به منابع لص سس تضس ست بس ست ص سس ات ل م تم ماما عم يناي مي ا 31906 
". فرصت محدود مدع سو ايد درن سرك رد ع روم جات رجا د كات رم عر وات 0 رود اك رع درم لام بك د كروك عطاك و0 كات إن جرت رو تكد بزع روت امار رد نامك اراي ا ا 10 
؟. دلهره سفر د مسن دح سعد دونه سند د لودج دوت ودود ود كدو دن دوك ددن د وده كن دوو دن وح سود عد اعدو ددع مدو دو ومن ددن د ته 1306 


.١١‏ مفاتيح و كتب ادعيه لدبا دن كاه دي ع 


؟١.‏ مصحف على عليه السلام و فاطمه عليها السلام ا 00 


نكاه به ديدكاه جامع زيارت ا ا ا اا ا 0 
جامعه شناسى زيارت ا اا نانح اسان اسان اناما ات اناا اننا اس ااا ساس اناا اعاستا سات ااا ا 222 303717 
جامعه شناسى امامزادكان در ايران مايوه روا مسارم دوه وسو اوه ب رصام اه تابوه ترما من انه لل جاه مهاه د رجاه ناته مل عاماه تا واه تممه متهاو مدل جاه مع ااه لهاع ده اله ملعاف نا بون رع عاو يا 17 70107 
نتيجه كيرى مم ااا ف ل لفق لم دف سو انف كاوه وده مسد د د 
فهرست منابع م ا ا 0 
بخش دو مبانى فكرى و اعتقادى دالا نك ادك اا لا ا ل ا ا ات لا ل ا ات رت رات اك رات ا ف ا تك ا كات لاق لك ا ل ا لخ 11 
نار 2 3202 2 دق ب ل د دا عاذ ع قو دي 2 د 2 د جنع و د جك و2 داك لعج عوك ماك دج 3 دا كج وت وق ل كر 2 داح وات ملق وو حي ل د د د ا لو ا د د م 0 
اشاره اددع ه طوف عه جم عقاد ود جع ماده بك حة 25 جما جع بعاد يلمك جا ميق جع ب مامه بوم 3 بومامام اه د دع رموه كم رك هاجتاو جع ماده لم كم ماماو دع لماو لم لاو و ع م ا 101 
جكيده ا 
مفهوم كلمه زيارت لي ا 000 ارون 
معنى جهارم زيارت به جند وجه است لوي بيب ببببِب 29 27ة2ة2>2ة>272929292ة>272ة777>7272>7 ا ا اااا000 اال 
اقسام زيارت هاى ثواب دار ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اران 
.١‏ زيارت بيت اللّه شريف ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ين 

؟. زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله امد كد وب نايع لك واوا عد تخد وم ع مياه روا ايد تك دي يايند لوول وا كك وه عشتابةد كر لوا عدخ ب د واي لابوا د د لور 1 1 

'". زيارت اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام ا ا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 ©3806 

؟. زيارت همه ائمه عليهم السلام بع ل ا ل ا تا ا اا بات ا اول انلا 

ه. زيارت هر يك از امامان از راه دور كم ل ل ل و صا م لت و ا وال ص لا اس وا توا لعج وات ا قاع موا ماو ا ده وح عا عو ع واد د لجا مواد دامر !00 1117 

©. زيارت قبر فاطمه بنت موسى بن جعفر عليها السلام ا ح احاح اح اح ان اح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاحاحاحاحاحاحاحاحاحاحاحاح حان حاحاحاحاحان حاح احاح حاحاحاحاحاحاحااسااسااساااا اااااااااساسس ع 38016 

1. زيارت قبر عبدالعظيم بن عبداللّه الحسنى در رى لانن 

8. زيارت مؤمنين خصوصاً صلحا ل 0 00 

9. زيارت مؤمن هر جند مريض يا دور باشد ل كي 9 #0>ه>)|)7>7 222272277 102100201200022 0( 
.٠١‏ زيارت قبور مؤمنين و دعا براى آنها ا ا ا ا ا ع ا 0 1 1 ا 
نقش زيارت ا 1 2 7277237 كد ا 1 ا 2735 فك 1 ا د اه ا 11 
مستندات زيارت ااا 00000 اررنين 


اشاره العم ا ا ا ا ات ا اي ات ا ار يا ع ا ايا عي ام يات عت ل واه ع 6 أل ع3 عه 2 206 71010 
جكيده 000 ين 
مقدّمه انه سياه واي ساي لداع ااي لو ا دايص مل ا ا ا ب سات ا مل بصت ااي با دا ءا عاد دل عا حا 2 77781 
مفهوم و ماهيت دعا اا نح نح ان نان ناح نح اننا انان ا اننا ااانا ان ان انان ان ان انان ا ا انان انان ا انان انان ا ان اانا ا سان مان ان ا اسان مان ات ا ل عا ا اا سس سل ل 2 7[ 377 
فلسفه دعا و نيايش 0 رون 
اهميت دعا و شرايط استجابت ا زوين 
تأثير دعا و مناجات در دل شب ل ا تك ام ل قي لاع تك ل ل ب حك صا د ةلت كت د دل مك دع 2 1177 
دعا درمان دردها - يك مجم هه نه جصة وموم عدم كه اك ةا ده وكوك عقن كه جا ةع قد داكو ف معنن قرو وات واج كد ع كان عجان كأه داووكا ع كوه د ناي محا تاه داتدا ع ده مهاه وجام ده صم ددرو ك /12 
مراعات ادب دعا ا ا ا اا اا ا عست ع كم ع تي 7017 
ينهان كردن دعا 2 ا ين 
اكر دعاى شما نبود ارزشى نداشتيد ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 171 
فهرست منابع لا ل ار ا ا ا بر حي واي ا اا 2 اك لوكي دج كه و ع تب 1 010 
'". مبانى فكرى و اعتقادى زيارت ا احاح اح اا ا ا احا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ساس 3801 
اشاره ل ا م مك د لوا ل لجا اد الا لاد وا 
حكيده ان حا نا احا ناا اناا ناح ناا نان انا اناا ااانا ناا ا ااا ااا اا ا اا اا اا الا ا اا اا ااا الا ااال 38017 
مقدّمه دحك اعدده موك موه عو لمجم ع عوك ع تجردة عو ووه عدو عمو داع صوة ع وام موه وعوره م صو ح عورد و عوه دود ع صو مود عطيه م عممء حو معدت ووه د تمك صو ود 7/8 
مستندات دينى زيارت اي ا تت ات ا ا ا ا له مات عي قم عه عر دو تع م كي 11/8 
سندهاى دينى در مورد زيارت ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 38739 
باورهاى ابن تيميه در مورد زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله اجا عرزن 
افكار نادرست و اعمال ننكين وهابيت ااا 00 وين 
زيارت در سيره ييامبر صلى الله عليه و آله 0ن 
ديدكاه ييامبر در مورد زيارت قبور ا م ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ل ران 
جنبه هاى مختلف زيارت از زبان بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله ااا اح اح اااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااا 38098 
زيارت در مكتب اهل بيت عليهم السلام ا ا ا ا ا ا ا ا 0 الال 


تولى و تبرّى در زيارت عاشورا مادام اا ده واكماة اده مرواه معد سام 8ج اق واد 8 لدم عل م6 ده مر مده معد دمع لماه نك مره ده عد م مه ناه معد من دده مه ده 15دد د 
ثواب زيارت ائمه اطهار عليهم السلام ول كو جوت تيوه عو عي عه وو ترم جو رقي فكو وو مطاف ووو م كو وومةه ود و توم كو ودود عو وري قت يت يحو ب ب ها 


زيارت با معرفت و آكاهى م ئش ئش ئش ا ا 1 


زيارت بقيع در سيره معصومين عليهم السلام ا ا ا لل 











زيارت شهداى احد در سيره معصومين عليهم السلام ل لح ل ان ا نان ناح نان ان ات ا ان اا ا ا اح ااا اا اا ااا ااا 360178 
ييامبر صلى الله عليه و آله و زيارت قبر مادر أ احجان ا اناا حا ا نا احا ا اا حا ا اا حا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اساسا ساس سسالا 361713 
زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله در سيره معصومين عليهم السلام ان ناح نحن ات ا سان سان نان ات ا ان اا ا ا ان ااا 3603701 
سيره حضرت فاطمه عليها السلام وا فا مف اق انما ءال كع كا لاك لا اك عا فكأ لاع ءاد عام ادك ادا اوداك اد اوداك داكا اي ]150101 
سيره امام حسين عليه السلام دسم ع ياد حان انوع دجا ع انا دن د دا ناد نح عان انع رت دا حجان دده ع انان تحن دان اده دان د عاد ناك د حجان نا ناد د عاج د ناد دحام ةرانا تعاب د جات حا 181017 
سيره امام سجاد عليه السلام ند خدط اع نه عه 4ن اواك اد دك انط عا ادك ع مك رن ا لكاو ل كت ل نكت ا نك تك لان كا لا ا ات نا ل 1 1 1 
سيره امام صادق عليه السلام لي 000 روزن 
سيره امام كاظم عليه السلام ا ا 00 رزرين 
سيره امام رضا عليه السلام ا 000 رزرن 
سيره امام جواد عليه السلام لي ا 00 رن 
زيارت قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در سيره صحابه ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ساس 3637 
سيره و سخن علماى بزرك براى زيارت - ونا عأ لظام واد لوو نرت واد أ و امد هام رع و ءلم حرجو ادا داك وام فدات عام دواد وأدف وتو ودام فاده وك وأدقا داعا يرد باصا 100 1 
اشاره 212323 
امام خمينى قدس سره ا ن ا ناا ناا ن ا ن ا ا ‏ ا ا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 361718 
علامه طباطبايى رحمه الله اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 901801 
حكيم عارفء ملاصدراى شيرازى رحمه الله كع دوه اموا وم وه دم 1و د و لأ ا و تم ده لو وه دو دعاو لد واو و2 عوك 1111/7 
آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله ل ا ا ا ا ا ا 0 ارين 
آيت الله بروجردى رحمه الله عاديالا ده وداه ادك وياداء جاباده دياحاد بادك يدك ياب ادك وياحه اود ييا علد هابا ده وياحاد ولد بي احا وا اده د واداد ردك يداك واب ادك دي داه بادك به حا واد 9/13 1517 
أيث الله يفجت ا ا ا ع 
آيت الله فاضل لنكرانى رحمه الله ل ا ا ا ا ل ا ل ل ا وروا د ما اباش 161 
محدث بزركوار حاج شيخ عباس قمى رحمه الله الوق م اا الي عرد و أ ا طب حي حب رع عرد وح ادك وي رطا لاحي حو جت ‏ د لم شيط وت دلطتع ع و تروط رشج دط هق ارتم ده عدج 05 1217 
آيت الله كليايكانى رحمه الله ع ل فر 
فضيلت زيارت حضرت معصومه عليها السلام ا ان ا ا نا نا نا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا 361612 
شوق زيارت ا ب ا ات احا نان ان حا ذا احا نذا ا حا ذا اا ما ا احا ذا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ما ا احا ا ا احا ا ا ا اا ا اما ا ا ااا ا اس ااا اس ساسالا لسلس 16 36136 


فهرست منابع ا ا ا ا ا ا ا ا 31 
ه. زيارت از ديدكاه عقل و نقل ا ا 000000 رزنن 
اشاره ا ان 
جكيده ماع31 ادف اك للم هق اماك 3 اماع لاا قن الاك الا ل 3 الاباك نا عاد أ الا ع انأ ا اما ساك اا 86 1648 
مقدّمه كه اسه عد ه دواد نهو ده دواد 3 عو د دوواد دون د دواد ودح د ع واد عدن دوواد داع د د امه دوواد عدت د د عات دعو دن دواع 3 عو ده مواد ددح دواطك ددج دوت 55د 3 501 
معناى زيارت ان نان سان ان نان ان نان ان نات سان ان نان ان نان ان نان ان تلان ان سان ان نان ان نان ان ان سان تلان ان سات ان ان سان ساعن سان سان نان سان ساس لان سات سا لسن ساس لل ساك لاس لسن سس ل ل سس سس سه ل د 2د د ل 16000 
اهميت فلسفى تقدس زيارتكاه ائمه ود د ا با ف عي ل ع مامه عه ب ع عرق د رك ا ماي ف صطرية لت مرك ار ل عات ع لتر حر جا ركه ل علد قرط لت مر ل اط 3م 2 7014 
.١‏ زيارتكاه ائمه محل نزول ملائكه ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 922 0 36 

". فلسفه زيارت قبور ا ا 0ن 

". راز قداست قبور ائمه و بزركان ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا 00 1 ا 
زيارت قبور از نظر آيات و روايات 2792>276-9888999880909800> 2>2>2ة9>29292ة9©ة9©ة©>)4ه24 2 2 000 000000001000600 ا 
.١‏ مقدمه مكاحت داه ل وك وا وندا د لدو جاي هأ لدع باب دادم مسابو دا ع باع داك كع جنات دوك ع ولواح ولوك لبد رونا عإدا اكاك متت عاد انك در نا سحاد بكرن ددا دات كج بابو دا أداه وياد ادكه وجريد و داج 21 

”. رواياتى در باب اهميت زيارت قبور لإ#8489©#©#©# #4©4 #4 +99 969672؟7676969؟7؟9؟79؟1]؟1؟]؟]2>2>2>2 00000 وان 

". زيارت قبور در آثار فيلسوفان مش ص د سك باقر؟ 

؟. خلاصه اى از كفتار فخر رازى در فوايد زيارت قبور و0000 0 5*غ2غ 

ه. زيارت زمينه ساز معرفت و محبت وتعادت 2 جاده بعاد ل حادم جاو ل جامد و عاد ل اد مك عاد ل جاده و علدت ل عابو دب ادك ل جاده د جاده 2 جاباه عاد 2 اج دادج حارو بجاو دك جاه د مولح 11/5 

. زيارت. فيض حضور و كيمياى نظر 0 

. قطرهء درياست اكر با درياست حي رن 

8. زيارت. مائده شرف و فضيلت 8 63[3730100ة#ة#*13ا ا ااا ا 

3. زيارت عاملى تأثي ركذار در اتصال به واسطه هاى فيض العم ا مااي ا ا ا ل وي و لباق لدت ايه ل 0 

11/03 زيارت سيره سلف صالح ع ا ا ات ل لت 222 ب ب صش ا مشا مض عام موت نام وجي عم مه انو ده مم‎ .١ 

.١‏ زيارت» قلمرو دل و وادى محبت ا ا ااا ا ا 0000 لازن 

؟١.‏ محبتء. يشتوانه زيارت يداك واد اناك دأناواك دعاءا يداك وك لاسان اي ددا وات اكاطام اي داك وك لاعاتاك ناوا دسا عه ادك وام تابه داكو عاديا دك وا اوه دكاو لعا يدك وال داه دالوا اتسنا وا 58:07 
فهرست منابع ا ان 


ع. تأملى بر مبانى اجتماعى و فرهنكى زيارت - ل ل ل ا موك د ا اش ع3 


اشاره 30252 2ه دارو اده د معد د دام د 52 د21 52355 2 لاع 5227215 عاد 2 وده انع 14 22 د 552202 لاع 215 923 21-5 5529215 2ك 521275 عدرك 21725 215 ل 819 52 ل قله 2 22 15212 
حكيده حي مسد ددع احد د جع اوسا وك امعد ده لع سد عت لد وطح لع دعسن لدو طن دع مادا عدن نوو ع نود ماديا ددن ند لدوم ج سد د عع ل دم كل كد 2 912 
ييشكفتار / 0 
طرح مسأله شا ات ا ا م ا ما اه ب اق وات مواق ا ا ا ات بل )3/1 6 
اشاره ع 2 ا ع لا ماك سا عاك اوداك ا عاك د العا اك لاع داك اا ااا اا اك ا ا كك ا ا اع 1691/12 
زيارت و نياز اجتماعى لاحن نت ل لانتل لا انحن نان لاسا انان انان لا ان عنعن ل اسان عات سان اسن سس ا لاسن ع سس ل ا لاعس عت سس لاس لاس سل لس ل ل لس لل سس ل ل سس سد 698 
زيارت و كروه اجتماعى ا ا ا ا ل 
ارتباط زيارت با كروه نخستين 0 ان 
زيارت و فرهنك اح نا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا 360+ 6 
زيارت و اجتماعى شدن (جامعه يذيرى) دخ مه ضع مك ف مره جر عا حي عه مزه ايك عع قي علج عه مره ادة عه ماد اد عه بابد اد جوع عو اد اج باع ع درعه دكب عه و كعك عع مغ ساد +8 0/6 
زيارت و ارزش اجتماعى - لم تا تا اس امس تت تت صا تمي مم42 دادعا مقعم قمعم 8017 
زيارت و هنجار اجتماعى ااا ا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا لاس 9 ل 
زيارت و نشانه ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 313 
زيارت و انسان شناسى كءولبلكفبببفلبجب79ب789479747>”>ي”/""”ي ةحتاجل > >لكجا001210101010101010101012129192137:7 1101010 [ |1 
نتيجه كيرى اح ا ناا نا ا اناا نا ااا ناا ااانا ااا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اس ساس ©( ل 
فهرست منابع نا تا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا اا اا ساس 1 ل 
بخش سه: نقد و بررسى شبهات زيارت ا اا ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااال 2 36 36 ل 
.١‏ زيارتء سنت يا بدعت اي ا 0 ره 
اشاره ممعم ف كه م م م لهك وام افق دوا حاط م لهك لواماك بده دو حاط د لحك وام اكه رحد د كحك ليام واد اده دواع د لاحك ويام اداه واه د دك وام اباد دياه دحك يواح دب 8117 
جكيده ا ا اا ا ا 011 
ييشكفتار ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 36 ]31 9 
معناى لغوى و اصطلاحى زيارت ا ا نا نان ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 109 0 
زيارت در بعد تاريخى - 00 
اداب زيارت ا ا 0 0 رك 
قرآن و زيارت ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا سا2 38 ل 
روايات و زيارت لاصح ا ا رك ا ا ات ا 07772 


سنت در زيارت 00 
امر قرآن به ييروى از سنت و فرمان رسول وحى 0 رن 
شبهات درباره زيارت ان نا ام اسان عنام اسن تناع اسان اناا اس سات تاعاس سان سات اع اس سان اناا اعسات اا اساسا ا سل لا لس 1036ل 
اشاره ل لع و عط ا ا ل وار ا و م حا هونن 
صلاه تراويح ا رات 
حرمت به جه جيز متعلق است؟ - اومان ل اق اباط الماك لواب داك لو ماد الماك ثم لاب لت للملاب ا لماك مما كرت اك ثبل عد كلملاب د تلم بال الا لبا لد الم لواب ات بقل امل 0012 
جايكاه اهل بيت و امام به عنوان حافظ دين لحي بي يي لم قي اه رك قد ا ا جر ا شي ا ار ع ا دوز يع لم ري حا ركه ةر حا حت حا جاع حا سر جد ا حاص جع حص درط حم دك عد كل جم 0101/2 
فهرست منابع ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ا ااا ااا ااا 179 3 
'". زيارت قبور ياكان رسم انسانى. سنت رحمانى حم ا رء 
اشاره كد قد ل عه دروا ا لكا لاع ما ناك امد ا كه با معاد عه وا ل كه ادال م دل م دواد دا اال ان ع درا دا صما ال لا عم وراد ادال دي ا عضا را داك 52 212 0103 
جكيده ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 9 
زيارت از ديدكاه كتاب “0 ز ز ز ز 2 0001050 0 0 اةا#1#7[1##“1310ا ا م ا ا ا ا ل 
زيارت قبور در سنت ييامبر مقع مده ع ع و عع عع ا عع لع ره جم عر حك عي روت عر جع عجري عع عع جيه شعع موه ره عدوت عم جع عجوت عع ع مد مومع ف ع2 2011 
زيارت مرقد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله از ديدكاه دانشمندان ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا 1 ريه 
زيارت مرقد ييامبر صلى الله عليه و آله از ديدكاه قرآن 003 0000000007*71517151 اا 0 
زيارت ييامبر از ديدكاه احاديث 8#4#4#48487©»©©©#©©88ج#ش4ه07248ه0ه0ه95[إ6إبٍبٍ0بٍ4ٍٍِ6ٍِ6)ٍ6ٍ6ر646ر6ر7:6:]6:رطرطرطر7رز/ر7زر7ز7ز7ز7|ز7ر7/:/:/:/:/:/:ر:ر:/ر:ر/ط:ر:رررر :ا ووهوئز/ن/هغ 
زيارت ييامبر در احاديث عترت طاهره عليهم السلام 000 اران 
فهرست منابع اا ا اح ا اا اا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااال سلس 9 
زيارت و شبهات مخالفان 88ب 222229448887373 8889804808ة8890 8 00100 
اشاره ليئض خا لظ فخ خباه وتضا به واف ديارج عو8 
جكيده حا اا حا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ااا اس اس اال ال لس ل 
دلائل مشروعيت زيارت ا نح ام ل انان ناح ام سان تنام اس سان ناس ان سان اناا نانسا اا ات سات سا ا اس عات سا سس سات لاا ل لل لس سس سس لد د د 0081/2 
اشاره ا ا ل لاب اق ديت لطم 111 

.١‏ قرآن ا ا اا اح ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ا ا اس اس ال 91 ل 


؟. عقل ا ل ا اش ا ع ا ا ا يا ع اد اد كم اد 02171 
وهابيت و برخى عقايد آنها لمعه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم عم ممه عع م علد لأعه 
تبرك جستن به قبورء استغاثه و طلب حوايج ممم مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم ممه مه م م مه ممه ممم م مم ممه ممه م مم ممه مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممم م مم م ممم عق 

اشاره مسمس مم م مه ممم م م م م ممم م مه ممه مه مه مم مم مه ممم م م مه مم مم مه ممه مم م ممم م م م م ممه م م مه مم م م مه ممه مم م م مه م م م م ممه مم مم مم م م م م مم م م م مه مم م م م مم م م ممه م6 

.١‏ تبرك جستن حضرت فاطمه زهرا عليها السلام به خاك قبر يدرش لمعم مم ممم م م م م مم م م مه م مه ممه ممه م مم ممم ممه ممه ممه ممه مم مم مم م مه مم م مم م م عمد عم 

؟. تبرك جستن ابو ايوب انصارى به قبر ييامبر صلى الله عليه و آله لمم م ممه ممه ممه ممه مم م م م مم مم م م مه ممه ممه م م مه مم م م م مم م مم ممم م ممم عع عع د لمع 0 
نظر تعدادى از فقهاى اهل سنت الل ب ل مر عت عي ل 7 ا عل مر لك عاك عن لضم 56م 222 اد مدع له مم لا طمر م د د داه لم جع حت در لد كع دك 07 
زيارت قبور و مشاهد ا ان حا نا اح ا ناا ان احا ا انا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا الل 2ض ل 
اشاره 0 جام سملن جام دل باباب جحي نا ست ولت مابا نتف يمه مها بد دلي اباط لما م حليوت تواتك ل ال اا ل ا ا 

آيا براى زنان جايز است به زيارت قبور بروند؟ ا اا ا ا اا ااا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا ل 
نماز و دعا نزد قبر ييامبر صلى الله عليه و آله و ساير قبور 0 اود 
فهرست منابع ل ا ا 0 روه 
؟. زيارت مشاهد مشرفه و ناقدان بتطوف طمن م دون ضرت تن تمدع عون ةمع ةوخن طدة مكو دنع حونو تومععداة ا ف تعد حون فرع تاد نفنع عدو عفن ان تعد تعن م008 
اشاره 01010101011 ا ا 
جكيده < لم جك يهان جد واد مع ل عع عد فاع +ع عع ود ا لاط سم اح مز عاك اد مل جا ص ع عد فاح عاط رك ود ا اط ا كدت لطع اط فدح اط ع ع د + ع اع فذح لط اص عع عاد دح ص رح ققد اق 1/6 
مقدمه مامت جاح وكوك وحن دع ديك روا وكوك ودود ودوك لووك ديك ودود و دنه ووم كدوك وععرد عدوت ودود دوه دوه وصوة محود دديه وحوة دده ودود و ديه 3525 3522 01/833523 
وازه زيارت 0 + ةة 77> 6ة96979797929592969464695ر6ي966ارااا 0 0 0 0 00 ااا 0ك 
فلسفه زيارت ا ناا اح احا نا اح ا حا ا انا نا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا الالالال 2 1 0 
اهداف زيارت حل ا اراد 
مشروعيت زيارت قبور ألأ9أ9أذككسح-"لن_2 52 ة > > )ةي 2 2 2 2ج 2 2 00د 
اشاره موده شوم عمط ا مو م مح ا روم ل ا ا عم لعو عم د ا 
الف) قرآن و زيارت قبور اح ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا سا2 13 
ب) احاديث و زيارت قبور ا ا ا ا ا ا 000 ررد 

ج) زيارت قبور در سيره كذشتكان ا ا حا احاح اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ساس ساس سا ف 6 0 


اشاره ممم م مم مه ممم م ممه ممم م مه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مم مه ممه مم م م مم مم مه ممه مه مم م مم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم م م مم م مم ممه م م مه ممم مم مم مم ممح عم 
دلايل وهابيان بر حرمت زيارت قبور اح احاح نا اا ا ا ااا اا ااا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ساس اس لس أ ل 
دليل بر حرمت سفر براى زيارت قبور ان انل انان نحن نان نان نان انان تناح انان انان نان عات لحان عان اعاس عات عات تاساك تاعاس تاعاس لمات لساك تاعاس تعاس للك لسك لسك لسك لسك س2 22 00/4614 
زنان و زيارت قبور ماعو اكد يك ا أو بي سا ات سي اس ايأ سا 8111 

". ساختن باركاه و ضريح بر فراز قبور اهل بيت 0 اد 
'". بركزارى نماز و دعا نزد قبور اولياى الهى 00 ا 
؟. تبرك و استشفا به آثار اوليا كن 
.١‏ مشروعيت زيارت قبور اهل بيت و سفر به سوى آن امسلا د دعاده حادم د عات أ حت د كدوك حدم د جاده ع 3 وتو دده جاد ادح جه تاد أ دم دع عو 35 دجاه 352 عات داج 09/8 
اشاره ا ال امك ابام ل اك جا مل باك ا ل ا د مل ا ا ل ا و ل ا ل اي ل اام ل ل يا ل ا ا ا ا ا 0 0 
وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات ماذى احا حا ا حا ذا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا الس سال 43862 ل 
زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا اا لس 8 ماع 
استحباب زيارت قبور ائمه اطهار ا احاح حا ان ا ا احاح اا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اساسا ااا 36 6 
مشروعيت سفر به سوى زيارت قبور كيه عم دم عد ديرم ع ديع مع ع يد ضيه ع عر مر عبد دوع مسري دم جع د ساح دو وح د دسحي جنم ددع ع عع مدع كيده د قم د78 
زنان و زيارت قبور لحت تس ص لس صم صسككسسششصككساتاممس اوتا تت وعدت دمع زم 
؟. ساختن باركاه و ضريح - ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ساسالا 1 
اشاره 2222 تم وك عو واه جود كان كا عمد د عوك در وو عن داع ماوت بود وجوه جوع لاك د ورور واد دن 13د ياك دند د د وداه رمد نوك #معده وايدة د كوه كوك عمد 52 ام 
الف. ياسخ به شبهه بناى قبور ا ااا 0 00 
اشاره ل حاون جد ع ف لز ناك د بح اده لاداد داك دع وحن د حا عدم ا داقع و دك دا موادا اناك ع فد د د ناماه إطاطات ديم لج داه د لم داه نا ده لاد دك حلا اده لخدت 6ع 

سيره سلف و بناى بر قبور - ءئغع8>١>377798©>989969968989898>6698>>>30026--ككلك2>2>95959595797‏ > >©27>>7ك2كب>ب>كبك#©2722444 000060600111012 اا 

ب. ياسخ به شبهه موقوفه بودن زمين بقيع 1777777 البكك>ك>>© ْْذ _-:-ههقف 002026200100 )0 )| 
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؟. تبرك و استشفا به آثار اهل بيت شا سا امم مماة صه عباه و ال معن عوك ص6 عقا داعا و ف عاد اك 6 ع2 13م 
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ب. نظريه عالمان مذهب حنفى - حا ا 00 ري 
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اول: روايت رسول اللّه بعد كع ة لايل و عع ساسع حعظ ب د قرع ع عد لاد رو ط علو لاود و دع ما دح نك مو و تك دام در رد كر لدو جه كي دا در جع امود م عد ادك م كد واد فت 21000 

دوم: روايت عايشه اا اح ناا اانا اناا ااا ااانا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا 162 6عر 
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.١‏ بررسى تأثير دعا با تأكيد بر فرايندهاى شناختى م ب ل ا ا و ا ا ا ا 


". مفهوم زيارت و نقش أن در بهداشت روانى و تعالى روح ا ناح ا ذا ذا ا نا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا اساسا 61 3 
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0. زيارت». راهكارى جهت ارتقاى سلامت روان دارا كن واه نا ءال نكم كأ واكك لكف الك ري اك لكي كاد لعا دا رادا لاود لكا أ اي به ازاز 
#. دعا و زيارت ترجمان نياز به معنا در حيات انسانى ا ادن 
". نقش زيارت در تحول رفتار و شخصيت اا اا احاح احاح ا احا احاح ااا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ساس ساس ساس ا 6 الم 
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١ ص:‎ 


مجموعه مقالات هم اند يشى ١‏ 


اشاره 


ص: /ا 
يادداشت كميته علمى 


داشتن ارتباط با انسان هاى بزركك و اسوه. يكى از بهترين راه ها و شيوه هاى تربيتى به شمار مى رود. روح و جان آدمى؛ در 
جريان اين ارتباط» صيقل و صفا مى يابد واز كدورت ها و ناياكى ها خلاص مى كردد. اين تأثيريذيرىء در يرتو الكوبردارى 


النوفان كن ماق و حرق و عشداك و تعارللاك اسان شاف زر كك اكه 
از سوى ديكرء تأثير معنوى و اشراف ارواح بزركك بر ديكران نيز قابل انكار نيست. 


البياو اؤلباق المى + نهترين الكوعايى سد كه :اسان هاا قوانقد ان ارقاط يا آثان در كسعر رشد و تكافل خوذه بهره برلك. 
اتن ارتباط». در قالب «زيارت» مطرح شده است. زيارت قبور اولياى الهى مى تواند به شناخت تيشتر ان بز ركواران و 


الكوبردارى از خصلت هاى الهى آنان بينجامد و يا از طريق اشراق معنوىء بر روح و جان آدمى تأثي كذار باشد. 


استقبال انسان ها از اماكن زيارتى در تمامى اديان آسمانى و بشرى و نيز اشتياق مسلمانان به زيارت اماكن و مزارات مقدّسء 
بر كسى يوشيده نيست. به عنوان نمونه, تنها از ميان ايرانيان» سالانه ميليون ها زائر به مكان هاى زيارتى سفر مى كتند و از آنها 


بهره معنوى مى كير ند؛ مكان هايى از قبيل: 

.١‏ خانه خدا و مزار يبامبر صلى الله عليه و آله و ائمه بقيع عليهم السلام در عربستان 
؟. عتبات مقدّس در عراق 

". عترم امام رضا عليه السلام در مشهد 


*. حرم امامزاد كان در قم» شهررى و شيراز. 


ص: / 
ه. مزار ساير امامزاد كان صحابه و اولياى الهى. 


جايكاه معنوى و بلند زيارت از يكك سو و كستردكى و فراوانى زيارت و استقبال از آن از سوى ديكّر اين الزام را به ميان مى 
آورد كه مسأله زيارت» از ابعاد مختلف. مورد كاوش و يزوهش قرار كيرد و در كنار آن.» به بررسى آفت ها و آسيب هاى اين 
بووتلاه كزان واعسجوه كيه لوست ادكه جو ورا متو لان انرأ رارك فيه امف تادر وزنامة وورف ها ان اذ بهره كير ند 


وازديكر سو براى زايران» تا بهره معنوى خويش را بالا برند. 


معاونت آموزش و يزوهش بعثه مقام معظم رهبرى» با همكارى سازمان اوقاف و امور خيريه و دفتر امور حج و زيارت سازمان 
صدا و سيماء با انكيزه تحقق جنين آرمانى» در سال 0 تصميم به بركزارى هم انديشى «زيارت» كرفت تا صاحب نظران و 
عالمان و محققان بتوانند ابعاد اعتقادى, اجتماعى و اخلاقى زيارت را مورد يزوهش قرار داده» دستاوردهاى خود را در اين 


مو ضوع» ارائه نمايند. 

در اين راستاء در سال 01/88 فراخوان مقاله و آثار ادبى» در محورهاى هفتككانه زير» اعلام كرديد: 
.١‏ كليات 

". مبانى فكرى و اعتقادى زيارت 

0 آداب زيارت 

؟. آثار زيارت 

ه. آسيب شناسى زيارت 

#. مباحث مرتبط با زيارت 

. آثار هنرى مرتبط با زيارت. 


نتيجه اين فراخوان» دريافت مقاله و نوشته ادبى بود كه كميته علمى هم انديشىء به بررسى آنها در دو مرحله يرداخت و 


ا اذفان :9 اتير كد وده ننيد: 


ص: 4 


"5 مقاله كه در مجموعه مقالات هم انديشى منتشر مى شوند. دو نوشته ادبى كه در خبرنامه نشر مى يابند و ينج سفرنامه كه در 


كتابى مستقل با عنوان سفرنامه هاى زيارتى در دسترس علاقه مندان و اهل نظر قرار خواهند كرفت. 


در كنار آن» كميته علمىء دو برنامه ديكر را نيز در دستور كار قرار داد: يكى سفارش تهيه كتاشناسى زيارت و ديكرى تهيه 


خبرنامه هم انديشى زيارت. 


اينكك به يارى خداوند و ارواح بزركك بيامبر و ائمه عليهم السلام محصولات هم انديشى در قالب جهار عنوان و شش مجلدء 
در اختيار يزوهشكران و علاقه مندان قرار مى كيرد. 


.١‏ مجموعه مقالات هم انديشى زيارت " جلد 
". كتابشناسى زيارت ١‏ جلد 

'". سفرنامه هاى زيارتى ١‏ جلد 

؟. خبرنامه هم انديشى زيارت " شماره 
كفتنى است مجموعه مقالات بركزيده- كه در دو جلد نشر مى يابد-» در شش عنوان كلى به شرح زير سامان يافته است: 
.١‏ كليات 8 مقاله 

؟. مبانى فكرى و اعتقادى زيارت © مقاله 

*. نقد و بررسى شبهات زيارت © مقاله 

*. آداب زيارت ؟ مقاله 

ه. آثار و فوايد زيارت ١5‏ مقاله 

5. زيارت در فرهنكك و ادب فارسى 7 مقاله. 


اميك اسثةابق حركت علمىء» با'يارى خذاوتده كام نزاه كشا برائ نقست هائ تخصمى و همايشن هاى ديكن باشد تادز آنها 


زواباق زيارث يش ال بشن موود ب وهفن:و تنيين» قراز كيرد. 


١١ ص:‎ 


بخش يك: كليات 


أ. مفهوم زيارت 


اشاره 


1١7 


ص: دا 


خديجه 7 نعمتيان 


جكيده 


َه 


خداوند متعال ما را به زيارت محبوبانش و منتخبانش هدايت نمود و زيارت آنان را راهى براى وصول به برترين منازل فوز و 
فلاح قرار داد. در اين مختصر كه نككرش ابتدايى و متوسط به مقوله با ارزش زيارت دارد» سعى شله تا به لايه هايى از اين 
حقيقت والا اشاره شود و در اين يرده بردارى و تفسير از مواقف و منازل برج رفيع زيارت» به ساحت هاى نو و عرصه هاى تازه 
اى يرداخته شود. شناخت زيارت و مفهوم شناسى زيارت به معناى واقعى آنء مى تواند جلو راه هركونه خرافات» تحريفات و 
انحرافات را بككيرد. به ويزه در دورانى كه راه شهوات باز و باب شبهات كشوده و قلم هاى تحريف روان و قدم هاى انحراف 


دوان اسنت. 


در اين نوشتار مباحث زيارت در آيات و روايات» زيارت در فقهء زيارت با معرفت مورد رورش قرزاو كرش اسك نيس به 
اهميت و ضرورت زيارت»ء اركان زيارت واهداف زبارت يرداخته ودر آخر با ذكر نتيجه و خلاصه. مقاله را به يايان رسانده 


أ سسا 
كليدوازه ها: زيارت» زاير» زبارتنامه. معرفت» اهل بت عليهم السلام. 
مقدمه 


زنارت خضون زابراست ذر يشكاء معشوق: اتصال قل است با مبدا فيض كسب نور انيت :از سرحتشمةه اتوان اله زيارت 


بالاتر از حضور در كنارمعصوم. حضور فقط «بودن» نيستء بلكه همنفس 


١ ص:‎ 


شدن با فرشتكان» همصدايى با نيازمندان و همدعايى با دعاكويان است؛ يكك حضور روحانىء ويكك يرواز معنوىء بال 
كشودن تا حريم قدس» كويى از اين جا راه آسمان نزديكك تر است و رسيدن به عرش ساده تر اين جا سوخته دلان مى آيند 
تا شفاعتى نزد خالق يابند» اين جا بى كسان مى آيند تا با «كس بى كسان» انس كيرند. ياكان مى آيند تا صفا افزون كنند و 
آلودكان مى آيند تا زنكار ازدل بشويندء كناهكاران مى آيند تا توبه كنند و توبه كنندكان مى آيند تا عهد خويش تقويت 


زيارتى اين كونه است كه بعد از ديدار ظاهرى و تعارف متداول به كفت وكو با مزور و معشوق مى نشينند نا ديدار را طولانى 


تر و لذت وصال را بيشتر كنند. 


7 عق تعالى در آن وادئ مقدس »يه سوى اتشى :رفت تاشعله ائ ير كيردة اككهان ضداق محيوفب غود را شثيد كايا وى 
سكو هن كوية كن مياق ال الى ورسعة رونا بذكت سيك تر شي )؛ لتدات موسى! آن جيست كه در دست توست؟ هال 
هِىّ عَصَاىٌ أنَوَكوًا عَلتِهَا وَأَهْشْ بِهًا عَلى عَنَمى و لِىَ فيهًا مَاربُ أخرى)؛ (1) موسى عليه السلام در جواب كفت: 


ايبن» عصاى من است كه بر آن تكيه مى كنمء براى كوسبندانم از درخخت بركك مى ريزم و منفعت هاى ديكرى نيز برائ من 
دارد. برخى از مفسران كفته اند: با آن كه حضرت موسى عليه السلام مى توانست به يكك جمله «هِى عَصَائ) اكتفا كند, بقيه 
جملات را براى طولانى تر كردن مناجات و مذاكره با خدا بر زبان آورد. () بهترين عامل براى اطاله كفت وكو. اظهار عشق 
وارادت به معشوق و ذكر كمالاءت و نيكويى هاى اوست. امام صادق عليه السلام به يكى از اصحاب خود. به نام هشام بن 
سالم فرمود: «إذا أحببت رجلًا فأخبره بذلكك فإنّه أثبت للمودّه بينكما»؛ (؟) اكر به كسى علاقه مند 
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*- الميزان» ج 315 ص 157. 

؟- كافى. ج ؟» ص 668 باب اخبار الرجل اخاه بحبه. 
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هستى و وى را دوست مى دارىء دوستى و محبت خود را به او اعلا-م كن زيرا اين اعلا-م» موجب تثبيت مودت بين شما مى 
شود. اظهار عشق و ارادت همراه با ثناكويى و ذكر كمالات معشوقء از يكك سو تكليفء بلكه تشريف عاشق را روشن مى كند 
و به اومى فهماند كه در برابر جنين محبوبى جه وظيفه سنكينى دارد واز سوى ديكر معشوق را دلكرم مى كند كه ارادت 
عاشق» صورى و نايايدار نيست. در نتيجه ثناكويى و ذكر اوصاف و كمالاءت» حضور و ديدار را يرشورتر» كرمابخش تر و 
شيرين تر مى كرداند و به اوج خود مى رساند. متن اين ثنانامه» مثنوى و منشور ارادت است كه اصطلاحاً زيارتنامه خوانده مى 
شود وعاشق صادقى با خواندن آن از يكك سو نهايت محبت و علاقه خود را به محبوب اعلام مى دارد واز سوى ديكر يكى 


از نيازهاى فطرى خود. يعنى ثناخوانى و تمجيد از كمالاات را برآورده مى كند. 
معناى زيارت 


بكى از راه عاق بزركداشت مفاخر و صاحبان كمال» زبارتث آثان اسث كه در حقيقت موجي بقا و اسثمرار حيات علمى) 
هنرى و معنوى آنان مى كردد. افزون براين كه عامل يبوند نسل حاضر و نسل هاى آينده با نسل هاى كذشته و وسيله ارتباط 


زيارت از ريشه «زور» به معناى ميل و عدول از جيزى است. دروغ رااز آن جهتء زور كفته اند كه از راه حق مايل و منحرف 


فى كرود [1) الحمد بن فارسن ذر اداعه مى كويد: 


زازويرا بدين جيهت زاير فى كويند كه وق بدزيارت تومن ابد اذغير تو عدول مى كلد و رو يرق كردائد. لكان ابن رو 


برخى معتقدند: زيارت» به معناى قصد و توجه است. 20 


-١‏ الزاء والواو والراء اصل واحد يدل على الميل والعدول. من ذلك الزور: الكذب؛ لانه مائل عن طريقه الحق ... يقال: ازور عن 
كذا: اى مال عنه(مقاييس الغه. ج *. ص *#”2 «زور») راغب اصفهانى ريشه ديكرى براى اين وازه ذكر كرده است. 
؟- و من الباب: الزائر لانه اذا زاركك فقد عدل من غي ركك(همان). 


3 زاره» يزروه» زياره وزورا: قصد فهو زائر(المصباح المنير» «زور)»). 


١8 ص:‎ 


فيومى سيس مى كويد: زيارت» در عرف آن است كه انسان با انكيزه بز ركداشت و انس كرفتن با كسى به وى روى آورد. 
)١(‏ نيز برخى كفته اند: اين كه بر ملاقات اوليا و بزركان. اطلالق زيارت شده از آن جهت است كه اين كارء انحراف از 
جريان مادى و عدول از عالم طبيعت و توجه به عالم روحانيت است, در حالى كه در محيط طبيعى حضور دارد و جسمانيت 
خويش را حفظ مى كند. در اصطلاح دينى زيارت تمايلى است كه افزون بر ميل و حركت حسىء قلب هم كرايش جدى بيدا 
كرده و نسبت به مزور و زيارت شونده هم با اكرام و تعظيم قلبى و انس روحى همراه باشد. (5) اين معنا در مرتبه برين و كامل 
خود همانا اقبال قلبى» روحىء فكرىء اخلاقى و عملى نسبت به مزور را با خود دارد. 


كويا تنها موردى كه قرآن كريم اين واه را دراين معنا استعمال كردهء(زرتم) در آيه كريمه د ألْهَلكم الدَكَائْوْ حتّى رَرْثُمُ 


العتاق) انك ران و ومسي ابن ان كه اند" 


دو طايفه از قريش» يعنى «بنى عبد مناف» و «بنى سهم بن عمرو) به مفاخره با يكديككر يرداختند و هر كدامء بزركان و افراد 
قبيله خويش را به رخ ديكرى مى كشيد كه در نهايت بنو عبد مناف در اين مفاخره برترى يافت. كروه مقابل» يعنى بنى سهم 
براى جبران شكست خويش كفتند: در جاهليت بسيارى از افراد طايفه ما بر اثر بغى و ستم نابود شدند كه اكر زنده مى بودندء 
بر شما غلبه مى كرديم, از اين رو به قبرستان رفتند و به شمارش قبرهاى قبيله خويش يرداختند. بنابراين قرآن كريم به سراغ 


كسى يا جيزى رفتن و ديدار كردن با او را زيارت ناميده است. 
زبارت در آيات قرآن 


از آن جا كه زيارت» شريعه ورود به درياى ولايت» و ظهور تمسكك و نمود اعتصام به مستمسكك امامت استء و با توجه به اين 


نكته كه توصيه هاى قرآنى به اعتصام و 


١-والزياره‏ فى العرف قصد المزور اكراما له و استيناسا بهد(همان). 


.7"060 مجمع البحرين» ج 3 ربع ” ص‎ -١ 
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تمسكك به حبل الهى از طريق زيارت تحقق مى يابد» شايسته است در حد كذرا و مختصر به برخى از آياتى كه بر اين ارتباط 
تأكيد دارد؛ اشاره كنيم. خداى سبحان در قرآن كريم از سه طريق عمده هدايتكرى مى كند و راه بيوند و قرب به اولياى الهى 


يكم. بيان جايكاه و موقعيت والاى آنان در نظام تكوينى و عالم تشريع و نيز برشمارى اوصاف و كمالات شايسته و خصايص 
زنده؛ كامل و مؤثر آنها در نظام بشرى» و عصمت و مصونيت آنان از هر نوع رجس و يليدى مادى و معنوى. جنين كمالاتى به 


دلالت التزامى لزوم تبعيت و اطاعت و محبت و مودت به آنها را به همراه دارد. 


دوم. يرهيز دادن از اعراض و دورى از آنها كه هم موجب انحطاط و سقوط بوده و هم حرمان از كمالات انسانى و الهى است. 
خداوند متعال با اين كونه بيان راه هركونه كسست و سهل انككارى در مقابل عترت طاهره عليهم السلام را مى بندد بلكه همه 


آن راه ها را اعوجاج و انحراف مى داند. 


سوم. آياتى مستقل» صريح و روشن در جهت همراهى» مصاحبت و بلكه مسئوليت در مقابل اهل ببت عليهم السلام كه با 
عبارات مختلف قرآن اين معنا را تذكر مى دهد. 


به نمونه هايى از اين آيات اشاره مى كنيم: 


.١‏ از جمله آياتى كه با تصريح و با فعل امرء همراهى با سفراى الهى و اوصياى معصوم از هر كونه خطا و لغزشى را توصيه مى 
كندء اين آيه است: (يأبّها الّذِينَ ءَامَنوأ انّقُوأ الله وَكونُوأ مع الصِدقِييَ»؛ (1) اى انسان هاى مؤمن ضمن كسب تقواء همواره با 
صادقين همراه باشيد. در اين آيه توصيه به تقوا بيانكر اين معناست كه اين مصاحبتء تبعيت» اطاعت و ملازم بودن بايد با 
قدرتء عزم و تصميم جدى همراه باشد؛ زيرا تقوا در مصاحبتء اين ييام را دارد كه هم صادقين را درست بشناسيد و هركز 


غير 
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صادقين را با صادقين اشتباه نكنيد و هم بعد از شناخت, لحظه اى درنكك نكرده و همواره با كمال جديت و با همه وجود 
همراهى با صادقين را رعايت كنيد؛ همان كونه كه رسول مكرم صلى الله عليه و آله نيز در اين معيت و مصاحبت به حدى در 
عبوديت و بندكى به يرورد كار عالم مداومت و همراهى مى كرد كه احدى در اين مسير با او يار نبود» از اين رو فرمود: «لى 
معى الله وقث لايسعه ملكك قوب ولا نين مرسل)؛ 13) براق من تسبت به خداوند حالاتى است كه هبج فرشته مقرب و هبج 
نبى فرستاده اى ياراى قدم نهادن در آن عرصه را ندارد» و از فرط اين مصاحبت خداوند او را به عنوان حبيب خود اتخاذ كرد: 
«واتخذتكك حبيباً». (1) و به تبع آن حضرت. امام على عليه السلام نيز نسبت به آن حضرت همين حد از متابعت را داشتء كه 


أولا هود سغور ان داق اعد كان سقيرض مكمه ضك الله عليه و الم مير كرده: 


«... إِنّما أنا عبد من عبيد محمد صلى الله عليه و آله» (*) و در خطبه «قاصعه» كيفيت اين تبعيت و همراهى را ياد مى كند: «ولقد 
كنت اتبعه اتباع الفصيل اثر امّه يرفع لى فى كل يوم من أخلاقه علما و يأمرنى بالاقتداء بها؛ () تبعيت من از ييامبر كرامى به 
حدى بود كه از لحظه اى او جدا نمى شدم و هر روز نكته اى از اخلاق نيكك ويسنديده به من مى آ موخت و به من فرمان مى 
اد كه يبرو كني 


اين مصاحبت به حدى بود كه در بين همه مؤمنان تنها او برادر و همتاى حقيقى يبامبر شد و طبعاً او نيز محبوب الهى و به منزله 
حاف وسؤل الله صلى الله على اله معرق هد باعل نت م .و نامكو أنك :ىو لكلا نايك عه د|قنة كه ادن سعيدةا نو 
همراهى» وقتى به اوج رسيد و انسان در مسير عبوديت و اطاعت الهى ميادين» مواقف و منازل را طى كرد. اين معيت كه 


همراهى و مصاحبت ويزه بوده و متضمن هدايتء؛ كمال و آشنايى با اسرار عالم استء از ناحيه 


."20 بحارالأنوار» ج 18 ص‎ -١ 
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بورد اومان يجان جراد وسواد اا تكد ارك د وتران م ترمابيه: باصادقين همراه باشيد» در آيه ديكر نيز 
فرمايد: ١و‏ إِنَّ الل لمع الْمُحْسِنِينَ)؛ )١(‏ خداوند با محسنين است. 


در اين مورد نيز اكر انسان با اهل بيت عليهم السلام باشد و رابطه با آنها را جدى كرفته» اعتصام» اتصال و تمسكك را رعايت 
كرده باشد» يعنى تولى صورت يذيرفته و دوستى و ولاى آنان در قلب و اركان وجودى آدمى نشسته باشدء» از آن سوى ولايت 


و سريرستى اهل بيت عليهم السلام نسبت به انسان هاء كه خود برترين و مؤثرترين نعمت استء. نيز ظاهر مى شود. 


اوري احا تدرا عر اريك رحا كحو لتر تالوادم ير لحرو ور الصاتي رفوه اي ولاو والقاد فى اسان كرا مي 
ل ا ا ومن بطع الله وَالوَسُولَ فلك مع الِّينَ نعم م اللهُ لهم 
مَنَ الِينَ وَالصَدَِقِينَ وَالشهَدَآءِ وَالْصلِحِينَ وَحَسْنَ للكت رَفِِقَاه؛ (؟) 


و كساتى كه اق مدا وعامير اطاضة كتنده دن كروه كسائى خواهند بود كد خهدا ابشان را كرام داشتف (يعتى) با بباميران و 
صديقان و شهيدان و شايستكانند و آنان جه نيكوهمدمانند. اين همراهى و حشر با اولياى الهى در سخت ترين مراحل با انسان 


بوده است و طبق احاديث فراوان» در مواقف و مهالكك دشوارء اين معيت شفاعت آفرين» موجب كشايش و آسودكى است. 


در زيارت شب و روز عرفه آمده كه هدف از زيارت آن است كه معيت و همراهى دنيا و آخرت را از شما مسئلت كنم: «أسال 
اللّهِ بالشأن الذى لكك عنده و بالمحلٌ الذى لكك لديه أن يصلَّى على محمد و آل محمد و أن يجعلنى معكم فى الدنيا و الآخرة 
بيكة و حقرده و كرهه :0ه اسانا يكن اذ هر هاضق اتتان دن ذرازت همية عدر فى ور افقت اشسف: 
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در زيارت عسكريين(امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام) نيز مى خوانيم: «أسال الله ربّى و ربّكما أن يجعل حظى من 
زيارتكما الصلاه على محتّرد و أهل بيته و أن يرزقنى مرافقتكما فى الجنان مع آبائكما الصالحين». )١(‏ از همين رهككذر زيارت 


نقشُ مهم و اساسى خودرا در فراهم آوردن زمينه مصاحبت و همراهى تام دارد. 


يكن الععريه ومزثرترين آكانزبارك غمانا بديرش و تأييند انكانى اران عاق همزووو زنارت كوتدة استث اكر الساناير 
قاف ربانات اعتقادف:و.رواباتق عمافد انه جابريخ,عبذالله الضارق ة اولتق وآنن مدوم حسنيى ال بوسنول كرام انلام لين الل 
عليه و آله بيان داشته؛ اين معنا را بيابد كه زيارت نماد همفكرى و همدلى است و كسى كه به زيارت مى رودء خود را از نظر 
اعتقادىء اخلاقى و رفتارى با زيارت شونده هماهنكك ساخته و نيت همراهى همه جانبه را دارد و خود نيز به اين كرايش مايل 
واميدوار است. اين جاست كه موفق به كسب همراهى و مصاحبت شده و آيه «وَ كوتو مع الصديقِينَ» (0) را تحقق بخشيده 


است. با توجه به حديث جابر اين نكته روشن تر مى شود. 


جابرين عبداللّه انصارى به عطيه كوفى مى كويد: «من أحبٌ قوماً حشر معهم و من أحبٌ عمل قوم أشرك فى عملهم)؛ (5) 
دوستم يبامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: هر كسى مردمى را دوست داشته باشدء با آنها محشور مى شود وهر كسى عمل 
و كار مردم و ملتى را علا.قه مند باشدء با آنها در عملشان شريكك است. از اين رهكذر كسانى كه به هر نحو نتوانستند در 
عرصه كربلا حاضر شوندء با اظهار همدردى و همراهىء خود را از نظر فكرى و روحى نزديكك كرده و با تداركك كردن آن 
نقيصه همراهى خود را اعلا-م مى دارند؛ جنان كه در زيارت امام حسين عليه السلام به آن حضرت عرض مى كنيم: التيكك 
داعى الله إن كان لم يجبكك بدنى عند استغائتكك و لسانى عند استنصاركك فقد أجابكك قلبى و سمعى و بصرى» سبحان ربّنا إن 
كان وعد ربّنا لمفعولًاا؛ () اى حسين عزيز كه در دعوت به كمكك, 
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به خدا دعوت داشتى, اكر هنكام استغاثه و كمكك طلبى توء نتوانستم شما را با بدن و زبانم كمكك كنمء هر آينه قلب» كوش و 


جشمم شما را اجابت كرده است. منزه است خداى ما و وعده خداى ما هر آينه محقق است. 


البته اين اعتراف و تصديق به همراهى و تبعيت» شايستكى همراهى با آنان را نيز افزون مى كرداند؛ از اين رو در نوع زيار تنامه 
ها آرزوى مصاحبت آمده است: «يا ليتنى كنت معكم فأفوز فوزاً عظيماً؛ )١(‏ اى كاش با شما بودم و به رستكارى عظيمى نايل 
فى اندم واد تزيارظ نضيرت اذام حمين عليه الببلام كر شن عرفه اندوناسة؟ وأسال الس افبيضلى على متكي وال تخد 
و أن يجعلنى معكم فى الدنيا و الآخره)؛ (5) از خدا مى خواهم كه بر محمد صلى الله عليه و آله و آلش درود فرستد وو مرا با 
شما در دنيا و آخرت همراه دارد. اين خصيصه در زيارت وداع و دعاى آن برجسته است و بر آن تأكيد شده است؛ زيرا يكى 
از خواسته هاى جدى در زيارت وداع همين مصاحبت و همراهى است: «... اللهم لا-تجعله آخر العهد من زيارتى إياهم و 
أش ركنى معهم فى صالح ما أعطيتهم على نصرتهم ابن نبيك و حجتكك على خلقكك و جهادهم معه)؛ (1) بارالها اين زيارت را 
آخرين عهد و زيارت من قرار مده و مرا با اين شهيدان در عطاى ولايت شريكك كردان؛ عطايى كه به ياس يارى كردن فرزند 
رسولت و حجتت بر خلق و جهاد آن شهيدان همراه با او به آنها عطا كرده اى. 


؟. حل مشكلات علمى و اخلاقى و بيرون آمدن از ورطه ضلالت و جهالتء تنها در سايه ارتباط و اتصال علمى با آشنايان و 
عالمان حقيقى دين» يعنى اهل بيت عليهم السلام ممكن است و بدون ارتباط و سؤال از آنها نه علمى ايجاد مى شود ونه 
هدايتى ممكن است؛ از اين رو خداى سبحان به صورت صريح توصيه مى كند: «قَسَلُوأ أَهلّ الذكر إن كشع لَاتَعْلموت»؛ (©) 


بسن اكر تمى دائيذ از داثايان كتاب هاى آسماتى خويا شود ابن آيه 
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در دو سوره مستقل تكرار و تأكيد شده كه از اهل ذكر سؤال كنيد. هدف از يرسشء رهيدن از جهل و ظلم و مشكلات 
فكرى» روحىء اخلاقى وعملى در مسايل فردى و اجتماعى است و مناسب ترين بستر براى آن زيارت است؛ جه در حال 
حضور اولياى الهى و جه در حال غيبت و ممات آنان. 


رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله در ياسخ اين يرسش كه اهل ذكر در آيه شريفه جه كسانى هستند» فرمود: 
«الذكر أنا و الأئمه عليهم السلام أهل الذكر»؛ )١(‏ 

من ذكر هستم و امامان عليهم السلام اهل ذكر هستند. 

حضرت امام رضا عليه السلام نيز در ياسخ همين سؤال فرمود: 

«نحن اهل الذكر و نحن المسئولون)؛ (5) 

ما اهل ذكر و يرسش شوند كان هستيم. 

در بيانى ديكر از امام رضا عليه السلام آمده است: 

«الذكر رسول الله صلى الله عليه و آله و نحن اهله و ذلكك بين فى كتاب الله حيث يقول فى سوره الطلاق 
َائقُوا الله يأؤلى الأب الْذِيكَ اموا قد نول الله إليكم ذكر| شونا تلوأ يكم ابت اللّهِ ميتينت» 

فائل كر وسول :الل ميك لين الدنو فحن أهلة: 

در ذيل آيه «وَقِفُوهُمْ إِنَّهُم مَمُولُونَ» (9 


نيز در برخى احاديث آمده است كه مورد سؤالء ولايت اهل بيت و مودت به آنهاست؛ (5) بنايراين» جيزى كه با اين اصرار و 


تأكية دوغواسث شدةه و نيح تقش و كأثر عمدة اى در دنا و عقبى داردة ضرووت أن عن واهعييت آن قطي است: 


2 نمونه بارز و آشكار ديكرء توصيه و فرمان الهى به اطاعت و تبعيت از اهل بيت عليهم السلام مطابق آيه شريفه «أَطِيعُوأ الله 
وَأْطِيعُوا الرَسُولَ وَأَوْلِى الأمْر منكم» (ه) 


اسث. در اين كريمه به همان صورتى كه به اطاعت از رسول كرامى صلى الله عليه و آله توصيه شده بدون تكرار امرء به همان 


وجه تبعيت از صاحبان حقيقى امر و ولايتمداران دستور داده شده است. 
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كسانى كه در كنار ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله اطاعت از آنها الزامى شناخته شده. قطعا مواليان و واليان راستين 


عسعد و اساسا بدون اطاعت واليان امر؛ اطاعت از خدا و رسول امكان ندارد. از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمودند: 


الامو اق التيوك هن أبوابهنا امخدس ولع اعد ف رهن سنلكة طاريق اردع توصل | للد طاعية رول أمرع اف سوه وبطاعة 
رسوله بطاعته فمن تركك طاعه ولاه الأمر لم يطع الله ولا رسوله و ...»؛ )١1(‏ 


تنها كسانى كه از باب ولايت به بيوت هدايت و سعادت كام نهاده اند» هدايت يافته اند و كسانى كه در غير اين مسير راه مى 
ييمايند» در راه ضلالت و يستى كام مى نهند و در واقع اطاعت اولواالامر و اطاعت رسول در يرتو اطاعت الهى خواهد بود و 
اكر كسى اطاعت اولواالامر را تركك كند, در واقع خدا و يبامبرش را اطاعت نكرده است. 


بهاست و خداوند اين اطاعت را اطاعت از خود دانسته و فرموده است: 
«مّن يُطِع الوَسُولَ كَمَدْ أَطَاحَ الله 


و طاعت آنها را مقرون به طاعت خود دانسته است: «و قرن طاعتكم بطاعته» با جنين اهميت و ارزشى طبعاً اتصال و اعتصام به 
آنها يكك ضرورت براى كمال وجودى انسان ها خواهد بود و بديهى است كه زيارت با شاخصه هاى برجسته و دلنشين آن 


جلوه هاى اطاعت و تبعيت را در دل ها مى نشاند. 


ف 


؟. مودت و دوستى اهل بيت عليهم السلام به قدرى عظيم و ارزشمند است كه تنها اجر رسالت شمرده شده است: «قل لَاأَسَلَكُم 
عَلَيهِ أخرًا إَِا الْموَدّةَ فى الْقَوْتَى. (1 


وتنها كسانى مى توانند در مقابل رسول اكرم صلى الله عليه و آله روسفيد و سرفراز باشند كه با معرفت و مودت نسبت به 
خويشاوندان آن حضرت حركت انسان و الهى خويش را تصحيح كرده و به اين حسنه دنيا و عقبى رسيده باشند؛ «وَ مَن يَفَترفَ 


02-7 


عي 11 لوده ا 1 
قطعاً كسانى كه خير و نيكى؛ يعنى مودت به اهل بيت عليهم السلام را تحصيل كرده باشند» براى آنها 
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احسان و انعام الهى افزون خواهد بود. ترديدى نيست كه از بهترين راه هاى ايجاد محبت و دوستى و تحصيل ارادت و معرفت 


اهل بيت عليهم السلام حضور در مشاهد آنان و خواندن زيارتنامه هاى جامع و زيباى آنان است. 


ه. ندامت و خسران همواره بر كسانى است كه در دنيا توانايى خود را در جهت بيوند با اهل بيت عليهم السلام به كار نكر فتند. 
خداى سبحان خال اين اقراة وااين كونه حكابت مى كتد: دزحالى كه دودست غود وا از سر ندامت وحسرت به دندان 
كرفته» واحسرتا سر داده و با خود مى كويند: اى كاش ييوند خود را با ييامبر صلى الله عليه و آله تحكيم كرده و راه به رسالت 


را كه همان ولايت عترت عليهم السلام استء اتخاذ مى كرديم: 
١و‏ يَوْمَ 9 الطَالِم عَلَى يديه ينول يلق الخد مَعْ الوّسُولٍ سَبِيًاا. 


طبق بيان ييامبر صلى الله عليه و آله تنها طريق و راهى كه به رسالت ختم مى شودء راه ولايت است؛ زيرا وقتى از رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله سؤال شد «جنب الله جيست؟ فرمود: همان جيزى است كه به رسالت منتهى مى شود و انسان ظالم در روز 
شادك سين 2 كف ارفاط ا قوفو دست رفظ لذن | قد كرك فقالواة ونا مسوك اللنتضلن اله خليعي الدوها حفب الله 
هذا؟» فقال: «هوالذى يقول اللّهِ فيه: «وَ يَوْمَ يض الطَالِمُ عَلَى يَدَيْهِ يَقُولُ يَِييى انّحَذْتٌ مع الوَسُولٍ سَبيلاه فوصيى السبيل إلى من 
بعدى». )١(‏ #. انسان هاى دور افتاده از طريق هدايت و منقطع شده از مسير ولايت» در وادى حسرت با صد افسوس و آهاز 
تفريط و كوتاهىء واز قصور و تقصير خود يشيمان و نادم هستند كه جرا در دنيا به «حبل الم شوو لضت الله نزديكك 
تكدوق أو دون و هد مافده اند أن تقول كلق ,يتوق عل ا لوسك بق عدي للد 1ه 


نيكوترين جيزى را كه از جانب يروردكارتان به سوى شما فرود آمده استء بيروى كنيد تا اين كه(مبادا) كسى بككويد: «دريغا 
بر آنجه در حضور خدا كوتاهى ورزيدم). شيخ صدوق رحمه الله فرموده است: جنب در لغت عرب به معناى طاعت است؟ 


كفن مى شود 
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«هذا صغير فى جنب الله يعنى فى طاعه الله عزوجل؛ يس معناى قول اميرالمؤمنين عليه السلام كه فرمود: «أنا جنب الله يعنى 
«أنا الذى ولايتى طاعه اللهه. )١(‏ مرتبه جنب اللهى ويه رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و اوصياى معصوم آن حضرت 
است؛ جنان كه بيامبر اكرم صاى الله عليه و آله به حضرت على عليه السلام فرمود: وخلت أنا و أنت يا على من جنب الله تعالى 
فقال: يا رسول الله ما جنب الله تعالى؟ قال صاى الله عليه و آله؛ سر مكئون و علم مخرون لم يخاق الله مئه سوانا فمن أحبنا وفى 
بعهد الله و من أبغضنا نه يقول فى آخر نفس: «يِحَسْرَتَى عَلَى مَا فَوَطتٌ فى جنب اللَِّاهِ (5) خلقت من و تو يا على از جنب الله 
امت( العفيريق برسياانه سني لصي ا ربوك اكبمصان العلهواالمدوسرات ترتردميع البى و علد تونان رزويى 
است كه جز ما اهل بيت از آن سرشته نشده و نمى شود و كسانى كه عهد امامت و ميثاق رسالت را وفا كردند با ما مى باشند و 


آنها كه آن وا كسسد و وابطه با ها وا تستدك يدتل دن تحسرث.و تكرانى باقى من مائئل. 


بنابراين» تنها مصداق جنب الله عترت طاهره عليهم السلام هستند و انسان مقصرء همواره به سرزنش درونى و عذاب بيرونى 


در زيارت بنجم اميرالمؤمنين عليه السلام آمده: «وأشهد أنكك جنب الله و بابه و أنكك حبيب الله و وجهه الذى منه يؤتى و أنَكك 
سبيل الله)؛ (5) من كواهى مى دهم كه تو جنب اللهى و طريق اهلى و حبيب و وجه خخدايى كه راه و طريق ارتباط با خدايى. و 
امام باقر عليه السلام فرمود: 


«معنى جنب الله أنّه ليس شى ء أقرب إلى الله من رسوله و لا أقرب إلى رسوله من وصيهه؛ معناى جنب الله اين است كه هيج 
جيزى از رسول الله به خدا نزديكك تر نيست و هيج كسى هم از وصى او به رسول الله نزديكك تر نيست. (6) نيز آن حضرت 
فرمود: «نحن جنب الله ما جنب الله هستيم. (8) امام حسن عسكرى عليه السلام طى نامه اى كلايه آميز به اسماعيل بن اسحاق 


نيشابورى ضمن اشاره به كوتاهى كردن شيعيان در امر امامت» آنها را از وادى حسرت و صحراى 
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ندامت يرهيز مى دهذ: او إباكم أن تفرطوا فى جنب الله فتكونوا من الخاسرين)؛ (1) از كوتاهى نسبت به تجنب اللّدركه همان 
ولايت اولياى الهى است) بيرهيزيد كه از خسارت ديد كان خواهيد شد. 


بديهى است كه زيارت با شاخصه هاء آداب و شرايط ويه اى كه دارد از عاطفى ترين و در عين حال نزديكك ترين راه 
حضور و تقرب به آنهاست و خروج از وادى تحسر و برهوت تأسف و نيز عدم سقوط در آن مهالكك جز از اين طريق و با اين 


زيارت در روايات اهل بيت 


عبدالله» يسر خليفه دوم از رسول اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرده است كه فرمود: «من جائنى زائراً لا تحمله إلّازيارتى كان 
حقاً علي أن أكون له شفيعاً يوم القيامه»؛ (5) هر كس به زيارت من بيايد و انككيزه اى جز زيارتم نداشته باشدء بر من لازم است 


كه شفيع او در روز قيامت باشم. 


متتبع بزركك. علالمه امينى اين حديث را از شانزده تن از محدثان و حفاظ اهل سنت نقل كرده است. همجنين آورده است: 
جهل و يكك نفر از بزركان آنان از عبداللّه بن عمر نقل كرده اند كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «من زار قبرى 
وجبت له شفاعتى)؛ () هر كس قبر مرا زيارت كند» شفاعت من براو واجب مى شود. آن عالم امين افزون براين دو روايت» 
بيست روايت ديككر نيز در اين زمينه از منابع اهل سنت نقل كرده است. (5) اسحاق بن عمار از امام صادق عليه السلام روايت 
مى كند كه فرمود: (مرُوا بالمدينه فسلّموا على رسول الله صلى الله عليه و آله و إن كانت الصلاه تبلغه من بعيده؛ (5) به مدينه 
برويد و بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله سلام بدهيد» هر جند كه سلام و درود از راه دور نيز به آن حضرت مى رسد. 


زيارت از دور نيز كرجه مورد قبول و توصيه استء اما اين حديثء نشان مى دهد كه حضور زاير 


.648 تحف العقول» ص‎ -١ 

.41 الغدير. ج ه» ص‎ -١ 

ديا عن ا 

#اهماة: 

ه- وسائل الشيعه؛ ج ١5‏ كتاب الحجء ابواب المزار» باب ع ص 078 ح 15. 


ص: 717 
در كنار مزور وقبر وى خصوصيتى دارد؛ لذا مورد توصيه و سفارش قرار كرفته است. 


.١‏ بهره مند شدن از فضاى معنوى حرم هاى شريف- كه محل رفت و آمد فرشتككانء ارواح انبيا و اوليا و محل تردد و تعلق 
ويه روح بلند آن مزور است- و دعا كردن در مظان استجابت دعا. جنان كه بهره مندى از فضاى معنوى مسجد الحرام و 


مسجد النبى صلى الله عليه و آله و دعا كردن در آن فضا را حتى وهابيان حجاز نيز قبول دارند و به آن عمل مى كنند. 

؟. كسترش فرهنكك توحيدى و ولايت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام در بين راه ها و شهرهاى مسير مشاهد مشرفه. 
؟. نشانه صداقت زاير در دوستى و علاقه به مزور و زيارت شونده. 

؟. ارتباط ملت ها و مليت هاى مختلف و آكاهى از مشكلات» مشقات و امكانات يكديكر. 


ه. عمل به توصيه كلى قرآن بر سير در اقطار زمين و تماشاى فرجام مجرمان: «قلُ بديرُوأ فى الْأَرْض فَانظرُوأ كيف كان عقِبه 
التكرة شك 


*. وفادارى به رهبر و مقتدا و تعهد به ييمانى كه با اوبسته است. (27 7. حرم هاى شريف امامان معصوم عليهم السلام در طول 


بخش» جنبش هاى انتقام آميز و ... بوده است. اين وكا حجملكى از ابا و ذهاب و مراوكه زايران تاشئ هى شوه. 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «من زارنى أو زار أحداً من ذرٌيتى زرته يوم القيامه فأنقذته من أهوالها/؛ (5) كسى كه 


من يا يكى از فرزندانم را زيارت كندء در روز قيامت به زيارت و 


08 سوره نمل» آيه‎ -١ 
؟"در. ككث: روايت امام رضا عليه السلام.‎ 
38" وسائل الشيعه» ج 18 كتاب الحجء ابواب المزار» باب 7 ص 07 ح‎ -“ 


ص: 0 


ديدار او خواهم رفت واز هراس ها و وحشت هاى آن روز نجاتش خواهم داد؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به امام على 
عليه السلام فرمود: «يا على! من زارنى فى حياتى أو بعد موتى أو زاركك فى حياتكك أو بعد موتكك أو زار ابنيكك فى حياتهما أو 
بعد موتهما ضمنت له يوم القيامه أن اخلصه من أهوالها و شدائدها حتى أصيره معى فى درجتى)؛ (1) اى على» هر كس مرا يا 
تو وفرزندانت را در زمان حيات يا يس از مركك زيارت كند. من ضمانت مى كنم كه او رااز سختى ها و شدايد روز قيامت 


نجات دهمء تا آن كه او را مانند درجه خودم مى كردانم. 


اين روايت و امثال آن نشان مى دهد كه حيات و مركك بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام يكسان 
است؛ زيرا زيارت دوران حيات و مركك آنهاء اجر و آثار يكسان دارد. ازاين جهت لازم است كه زاير به كونه اى در حرم 
شريف آثان حضوو يبدا كتد كهاكرؤنده مى يؤدند» همان طوز در كتاوشان حضون يبدا فى كرد و ؤيارت دز دوران مركك 
بايد همان آثار و سازندكَى زيارت در دوران حيات را براى او داشته باشد. جنان كه هم درجه شدن با ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله بدون حساب و برنامه نيستء بلكه سنخيت روحىء اخلاقى و معنوى لازم دارد واين سنخيتء بايد در دنيا كسب 
شود. اصل زيارت»ء توجه به مقام مزورء تأمل در متن زيارتنامه و تلاش در تهذيب و تزكيه نفسء مى تواند در ايجاد اين 
سنخيت و تتميم و تكميل آن كمكك كند. 

زيد شيحام از صادق آل محمد صلى الله عليه و آله يرسيد: ثواب كسى كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله را زيارت كند. 


جيست؟ فرمود: 


«كمن زار الله عزوجل فوق عرشه)؛ 


همانند كسى است كه در برتر از عرش با خدا ملاقات كند. يرسيد: كسى كه يكى از شماها را زيارت كند, ثوابش جيست؟ 


فرمود: 

كدق [اووسول الله على الله عليه ه201 

مائئة كنى ابيث كه رسول خدا صل الشاعليةو الدراؤيارث كند, 

شيخ مفيد رحمه الله در معناى اين حديث كفته است: مراد اين است كه ثواب و تكريم زاير آن حضرت صلى الله عليه و آله در 


روز قيامت» همانند كسى است كه خداوند او را به آسمان برده 


.18 همان ص 078 ح‎ -١ 


؟- كافى؛ ج 5. ص 088. 


ص: 53> 


وعهعركن عوة كد ملكتكه حافل آن سعد ترذركك ع كند وفرشكاة ركزيدة غود رايهاؤهى تفابائدةية كرتدائ كه 
موجب تأكيد بر تكريم او مى كردد. )١(‏ مشابه اين تعبير را مجلسى اول رحمه الله نيز آورده است. (5) از امام كاظم عليه 
السلام نقل شده است: «من زار قبر ولدى على كان له عند الله كسبعين حبجه مبروره»؛ هر كس كه فرزندم امام رضا عليه السلام 


را زيارت كندء از ثواب هفتاد حج قبول شده برخوردار است. راوى با تعجب برسيد: ثواب هفتاد حج؟ فرمود: 
«رث حججه لاتقبل ...)؛ 200 

بلكه هفتاد هزار حج. راوى دوباره با تعجب يرسيد: هفتاد هزار حج؟ 

فرمود: جه بسا حج كه مورد قبول واقع نمى شود. 


فقيه فيلسوفان و فيلسوف فقيهان» ملا.محسن فيض كاشانى رحمه الله مى كويد: رواياتى كه ثواب زيارت ائمه اطهار عليهم 


السلام را بيشتر از حج؛ عمره و جهاد در راه خدا مى داند» بيش از آن است كه شمارش شود و سر آن همه ثواب آن است كه: 


اوناك هر كسى كه ادعاى مسلمانى مى كند- حتى اكر ناصبى باشد- اهل حج. عمره» جهاد و امثال آن استء در حالى كه 
زيارت ائمه اطهار عليهم السلام فقط اختصاص به كسانى دارد كه آشناى به قدر و منزلت آنان هر جند ناقص و معتقد به ايشان 


باشند. 


ثانيا حرم هاى شريف ائمه عليهم السلام مشهد ارواح بلند و مقدس آنان و محل حضور اشباح برزخى نوريشان است. آن 
ارواح بلند در حالى كه زنده» خوشحال و روزى خورنده از فضل يرورد كارشان هستند. در آن مكان هاى شريف حضور بيدا 


مى كنند(و زاير در فضايى كه روح امام معصوم عليه السلام حضور دارد نفس مى كشدء عبادت و راز و نياز مى كند و ...). 


ثالئء زيارت اهل بيت» صله و نيكى به خود آنان» رسول خدا صلى الله عليه و آله. اميرالمؤمنين» فاطمه زهراء شيعيان» 
دوستدارانشان و بلكه نيكى به ساير انبيا و اوصياى الهى است و 


.8 تهذيب الأحكام؛ ج 8 ص‎ -١ 
؟"- روضها لمتقي" »؛ج هة ص إرفارة‎ 
بوك كافى» ج ع ص 0/6 كتاب الحجء باب فضل زياره أَبى الحسن الرضا عليه السلام.‎ 


ص: 7 


موجب خوشحالى آنان اجابت دعاء تجديد عهد با ولايت» زنده نكّه داشتن مرام آنها و غلبه بر دشمنانشان مى كردد كه بدون 
ترديد همه اينها عبادت خداست و سبب مى شود كه انسان به فضايل و بركاتى كه نزد خداست برسد وو به رضاى او دست 
يابد؛ زيرا خوشحال كردن مؤمن عادى اكر آن همه فضيلت و ثواب دارد» فضيلت و ثواب خوشحال كردن ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام و حضرت زهرا كه از خطا و كناه معصوم هستند و خداوند آنان را يبشواى مؤمنان و 
مولاى متقيان قرار داد» آسمان و زمين را براى آنان آفريد» صراطء سبيل و راهنماى به سوى او دروازه رحمت الهى» وسيله 


ارساط بن اواو يتك كاش مبسه وب غير قابل #رضيت استه 


اما حجء عمره» جهاد و عباداتى مانند آنها اكرجه موجب انفاق مال» تركك وطنء تحمل مشقت ها و ... مى كردد, اما فضيات 
اين امور در حد زيارت نيست؛ زيرا با آن كه عبادت الهىء» اجابت امر او و موجب خشنودى خدا واولياى او مى شود.ء اما آن 
فضايل ديكر را كم تر مى توان در اينها يافت. )١(‏ امام على بن موسى الرضا عليه السلام فرمود: 


«إن لكل امام عهداً فى عنق اوليائه و شيعته و إن من تمام الوفاء بالعهد و حسن الانداء زياره قبورهم. فمن زارهم رغبه فى 
زيارتهم و تصديقا بما رغبوا فيه كان ائمتهم شفعائهم يوم القيامه)؛ 250 


شيعيان نسبت به هر يكك از امامان معصوم ييمان و تعهدى دارند كه كمال وفاى به آن عهدء. در زيارت مشتاقانه و عارفانه قبور 


اوح كفيك يالك لكات انعا كد اذ كر من كر هد 


.١‏ زيارت قبر امام نشانه وفادارى و تعهد به مقتدا و يبشواست؛ إن من تمام الوفاء بالعهد و حسن الأنداء زياره قبورهم). 
سخنكوى نهضت بيامبر» بلال حبشى در دوران اقامت خويش در شامء رسول اكرم صلى الله عليه و آله را در خواب ديد كه به 


او فرمود: اى بلال! اين جه جفايى است؟ آيا هنكام آن نرسيده است كه به زيارت من نايل آيى؟ در اين رؤياء 


-١‏ الحقايق» ص ا 


؟- كافى» ج 5 ص /3817. 


ص: لضن 
تركك زيارت قبر مطهر ببامبر اكرم صلى الله عليه و آله جفا ناميده شده طبعاً زيارت آنء وفاى به عهد خواهد بود. 
". زيارت بايد همراه با رغبت» شوقء علاقه و عشق قلبى به مزور(امام) باشد؛ «رغبه فى زيارتهم). 


". زيارت بايد همراه با تصديق قلبى به جيزهايى باشد كه مزور بدان رغبت داشته؛ مورد علاقه وى بوده ودر راه آن فداكارى 


كرده است؛ «و ارقا بما رغبوا فيه). 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به امام على عليه السلام خبر داد كه تو در سرزمين عراق كشته و دفن خواهى شد. على عليه 
السلام يرسيد: كسى كه قبر ما را زيارت و عمران كند و تعهد خويش را با آن حفظ كند, جه اجرى دارد؟ ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله فرمود: خداوند قبر تو و قبر فرزند تو را بقعه اى از بقعه هاى بهشت و قطعه اى از قطعه هاى آن قرار داده است. قلب 
جوانمردان و بركزيد كان از بئدكانش را مشتاق به سوى شما قرار داده» به كونه اى كه سختى اذيت در راه شما را تحمل مى 
كنند و قبرهاى شما را آباد مى سازند و با انككيزه تقرب به خدا و دوستى رسول اوء فراوان به زيارت قبور شما مى شتابند. اى 


على! تنها آنان از شفاعت من برخوردارء وارد شونده بر حوضم و زايران من در بهشت هستند. 


اى على! كسى كه قبر شما را آباد كند و به تعهد خويش ياى بند باشدء مانند آن است كه سليمان بن داود را در ساختن بيت 
المقدس يارى رساند. كسى كه قبر شما را زيارت كند, ثواب هفتاد حج- غير از حجه الاسلام كه واجب است- دارد واز 
كناهان خود بيرون مى آيدء همانند روزى كه از مادرش متولد مى شود. يس بشارت باد تو را و به دوستانت نيز بشارت بده به 
نعمت ها و لذت هايى كه نه جشمى ديده؛ نه كوشى شنيده و انه به قلب كسى خطور كرده است. اما نابخردانى» زايران قبور 
كنا وا سر رق هى كتندة أن كوه كه نان مداكان زا بو اثن تابكاروفاة سرش هن كتنف انها اشرار اعت هن هدع قناغت 


من به آنها نرسد و بر حوض من وارد نشوند. (0) 


.17١ باب فضل زياره امير المؤمنين عليه السلام؛ بحارالأنوان ج /ا3. ص‎ 03١ تهذيب الأحكام؛ ج ء. ص 575 ح‎ -١ 


ص: زذض 


توجه به اين نكته ضرورى است كه ثواب هاى مورد اشاره در اين كونه روايات» بيانكر مقام و عظمت و جايكاه معنوى امام 


استء جنان كه از آثار مثبت فردى و اجتماعى زيارت نيز حكايت مى كند. 
زيارت در فقه 


فقهاى شيعه و اهل سنت با استناد به توصيه ها و تأكيدات فراوانى كه درباره زيارت شده استء فتوا به استحباب زيارت داده 
اند. فقيه نامور اماميه» مرحوم محقق حلى كفته است: بر حج كزار مستحب مؤكد است كه به زيارت ييامبراكرم صلى الله عليه و 
آله بشتابد. )١(‏ وى حتى مى كويد: اكر مردم زيارت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را تركك كردند حاكم اسلامى بايد آنها 
را بر زيارت اجبار كند؛ زيرا تركك زيارت آن حضرت موجب جفاى به اوست. (1) مرحوم شيخ طوسى نيز كفته است: «... و 
كذلكك إن تركوا زياره النبى كان على الإمام إجبارهم عليها». (1) اين بزركان به حديثى استناد كرده اند كه اين كونه از رسول 
اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است: كسى كه براى حج كزاردن به مكه عزيمت كند و مرا زيارت نكند, به من جفا كرده 
است. () اكرجه برخى از فقها در وجوب اين احاديث خدشه كرده اندء (2) ليكن شهيد ثانى رحمه الله كفته است: اكر 
همكان زيارت آن حضرت را ترك كنند» بزركك ترين سنت الهى تحقير و بى ارزش مى شود. از اين جهت به مقدارى كه اين 
تحقير و تهاون رفع كردد» بر آن اجبار مى شود. (2) عالم بزركك اهل سنتء ابن قدامه مى كويد: زيارت قبر يبامبر اكرم صلى 


الله عليه و آله مستحب است؛ زيرا از خود آن حضرت روايت شده است: 
«من حب فزار قبرى بعد وفاتى فكانّمأ زارنى فى حياتى)؛ (21 


كسى كه حج بككزارد و قبر مرا بعد از وفاتم زيارت كند همانند آن 


./4 ص 17/8؛ جواهر الكلام؛ ج ١7؛ ص‎ ١ شرايع الاسلام؛ ج‎ -١ 

3 النهابه. ص 0 المبسوط. ج 3 ص 6 

- جواهر الكلام؛ ج .٠١‏ ص 27. 

ه- همان» ص 87؛ مسالكك الافهام؛ المستحبات بعد الحج, المسئله الخامسه. ج 7 ص 1/6". 
#- مسالك الافهام, ج 7 ص 75". 

/- المغنى والشرح الكبير» ج 7 ص /0/8. 


سرف 
است كه در حياتم مرا زيارت كرده باشد. و در روايت ديكر از آن حضرت رسيده است: 
«من زار قبرى وجبت له شفاعتى)»؛ (21 


كسى كه قبر مرا زيارت كندء شفاعت من بر او واجب مى شود. ابن هبيره مى كويد: بيشوايان جهار كانه اهل سنت(مالكك» 
شافعى» ابوحنيفه و احمد حنبل) بر استحباب زيارت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله اتفاق نظر كرده اند. (7) برخى از فقهاى 
شيعه كفته اند: با ادله اربعه» يعنى كتاب» سنت» عقل و اجماع مى توان رجحان و فضيلت داشتن زيارت قبور صلحاء ابران 
متقيان و نيكان را نيز اثبات كرد تا جه رسد به زيارت انبياء اوصياى معصوم عليهم السلام و علماى بزركك. آن كاه به اثبات 
را مورد كاوش و بررسى قرار داده است. 50) افزون بر اين» در جاى خود ثابت شده است كه ائمه اطهار عليهم السلام يكك نور 


در جهارده رواق هستنك: 


«و أن أرواحكم و نوركم و طينتكم واحده» (0) 


زيد شيحام از امام صادق عليه السلام يرسيد: امام حسن عليه السلام افضل است يا امام حسين عليه السلام؟ آن حضرت در 


جواب فرمود: 


ان آة فقتل أؤلنا بلح نض] خرن وقضل خرن بلحق فقيل أولنا ,علق واحذ و ليا واحندو فقلناواحدبى كلنا والحك ... 


أوّلنا محمد و أوسطنا محمّد و آخرنا محمد) 


؛ (2) فضل اول ما به آخر ما و فضل آخر ما به اول ما برمى كردد ... خلقت ما يكى استء علم ما يكى است. فضل ما يكى 


استء همه ما در نزد خدا يكى هستيم ... اول ما محمد است» وسط ما محمد استء آخر ما نيز محمد است. 


شبيه اين مطلب را عبدالرحمن بن مسلم از امام كاظم عليه السلام يرسيد و كفت: زيارت 


-١‏ همان. 
"- الغدير» ج هش ص .١٠١‏ 

“- ر. كث: مهذب الاحكام, ج 8١ء‏ ص ”7". 

*- ر. كك: جواهر الكلام» ج .٠١‏ ص 48 .٠٠١‏ 
0- مفاتيح الجنان» زيارت جامعه. 


#- بحارالأنوار» ج 10 ص *ع". 


ص: ع 


امي رالمؤمنين عليه السلام افضل است يا زيارت امام حسين عليه السلام يا زيارت فلان امام فلان امام ...؟ و يكك يكك امامان را 
نام برد. امام كاظم عليه السلام در جواب فرمود: «يا عبدالرحمن بن مسلم! من زار أُوّلنا فقد زار آخرنا و من زار آخرنا فقد زار 
أولنا و من تولى أوَّلنا فقد تولّى آخرنا ومن تولّى آخرنا فقد تولّى أوَلناء ومن قضى حاجه لأحد من أوليائنا فكأنّما قضاها 
لجمعد :م لاكلااى عبد الرحمان! فر كس اولي ثثرننا راويارتك كنده اخرية تقر ما واؤيارث كزده اشة كان كداكر 
آخرين ما را زيارت كندء اولين نفر ما را زيارت كرده است. هر كس ولايت اولين نفر ما را بيذيرد» ولابت آخرين نفر ما را 
يذيرفته استء همان طور كه اكر ولايت آخرين نفر ما را بيذيرد» ولايت اولين نفر ما را يذيرفته است» كسى كه حاجت يكى از 


دوستان ما را برآورد» كويا حاجت همه ما را برآورده است .. 


از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز نقل شده است: «إنّ اللّهِ قد وكل بفاطمه رعيلا من الملائكه يحفظونها من بين يديها و من 
خلفها و عن يمينها وعن يسارها و هم معها فى حياتها و عند قبرها بعد موتهاء يكثرون الصلاه عليها و على أبيها و بعلها و بنيهاء 
فمن زارنى بعد وفاتى فكأنّما زار فاطمه و من زار فاطمه فكأنّما زارنى و من زار على بن أبى طالب فكأنّما زار فاطمه و من زار 
الحسن و الحسين فكأئما زار علداً و من زار ذرّيتهما فكأنّمَا زارهما»؛ (5) خداى سبحان كروهى از فرشتكان را مأمور كرده تا 
فاطمه زهرا عليها السلام را از بيش روه يشت» سمت راست و جب محافظت كنند» در مدت حياتش با او باشند و بعد از مركك 


نيز وى را در قبر همراهى كنندء. بر او» يدرش» شوهرش و فرزندانش بسيار صلوات بفرستند. 


يس كسى كه مرا بعد از وفاتم زيارت كندء كُويا فاطمه را زيارت كرده است و كسى كه فاطمه را زيارت كندء مرا زيارت 
كرده است» كسى كه على بن ابى طالب عليه السلام را زيارت كندء كويا فاطمه را زيارت كرده است(در نتيجه مرا زيارت 
كرده است) كسى كه حسن و حسين را زيارت كند كويا على را زيارت كرده اس ت(در نتيجه فاطمه و مرا زيارت كرده است) 
هر كس كه ذريه حسن و حسين را زيارت كندء كويا خودشان را زيارت كرده است(در واقع على و فاطمه و مرا زيارت كرده 


اسث): 


. ١77 همان» ج لاق ص‎ -١ 
7 ؟- همان» ح‎ 


ص: 8 


بنابراين» زيارت هر كدام در حقيقت زيارت همه آنان است و از نظر فضيلت نيز يكسان هستندء اما برخى عوارض خارجى؛ 
مانند دورى راه» غربت» فشار و سخت كيرى هاى حاكمان ستمكر و ... سبب شده كه به زيارت برخى از امامان, مانند امام 


حسين و امام رضا عليهما السلام توصيه ويزه اى نموده اند» يا ثواب مخصوصى ذكر كرده اند. 


جنان كه ممكن است فداكارى و ايثار ويزه امام حسين عليه السلام براى حفظ دين سبب توصيه ويزه به زيارت آن حضرت 


شده باشد. 


بدين ترتيب مى توان كفت: دلايل اثبات فضيلت و استحباب زيارت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى اثبات فضيلت و ثواب 
زيارت ساير امامان و حضرت فاطمه زهرا عليها السلام» كفايت مى كند. حتى اككر دليل خاصى درباره زيارت آن بزركواران 


نداشته باشيم. 


زيارت» كلاس درس و مدرمه تعليم و تربيت و زيارتنامه ها متون آموزشى اين كلاس ها و مدرسه هاست. ائمه عليهم السلام 
كه همواره به تعليم و تربيت ييروان حق و بيان حقايق و معارف دين همت داشتند, مباحثى در توحيد و صفات الهى» نبوت و 
بيامبر شناسى» امامت و رهبرى» تاريخ زندكى و بيان مظلوميت ها و رنج هاى ائمه عليهم السلام؛ افشاى ستم هاى حاكمان 
جنايت ييشه در برابر حق طلبى ياران عدالت خواه و حقيقت جوء لزوم همكرايى در فكرء موضعء اقدام و عمل و ... را در اين 
زيارتنامه ها بيان كرده اند. در اين زيارتنامه هاء اوصاف معصومين هنكام سلام دادن تكرار مى كردد و به ذكر اسم بسنده نمى 
شود. اين» از آن جهت است كه مقام مرتبت شخص زيارت شونده براى زاير روشن تر كردد و توجه بيدا كند كه محبوب او 
براى اعلاى كلمه توحيدء اقامه نماز» اداى زكات»ء احياى امر به معروف و نهى از منكر» تلاوت كتاب خدا و ... جه رنج هايى 
كشيده است. 


زيارتنامه هاى مأثور دو كونه است: 


نور مى يردازد؛ ماندد: «السلام عليكك يا رسول الله و رحمه الله و بركاته؛ السلام عليكك يا محمد بن عبد الله ...؛ (() «السلام 
عليكك يا ممتحنه 


-١‏ مفاتيح الجنان» ص 21١5‏ زيارت رسول اكرم صلى الله عليه و آله در روز شنبه. 


ص: م 


امتحنكك الذى خلقكك قبل أن يخلقكك و كنت لما امتحنكك به صابره ...». (1) «السلام على أبى الأأئمه و خليل النبوّه و 
المخصوص بالاخوه ...)؛ (1) «السلام عليكك يا أبا عبداللّه و على الأرواح التى حلت بفنائكك ...»؛ (0) «اللهم صلّ على علي بن 
موسى الرضا المرتضى الامام التقى النقى ...؛ (5) «السلام على محى المؤمنين و مبير الكافرين» السلام على مهدى الامم و جامع 
الكلم ..(4) ؟. زيارتنامه هايى كه مضمونى عام و محتوايى كلى دارد و هر معصوم و امامى را با آن مى توان زيارت كرد. 
مالفد انارزك انب اله قن با رركت مايه ك ود لال تراروت موسي مرضي :تيدف | للها اللي الديةةا قدي الاق 
رجب ...)» (4) زيارت جامعه صغيره (4) و .... )03١(‏ 


زيارت با معرفت 


معرفت امام و آكاهى از منزلت او مورد سفارش و تأكيد بسيارى از روايات است. از امام كاظم عليه السلام رسيده است: «... 
فمن زاره مسلماً لأمره عارفاً بحمّه كان عند الله جل و عز كشهداء بدر)؛ )1١(‏ ... هر كس امام رضا عليه السلام را(كه در شهر 


غربت از دنيا مى رود) زيارت كندء در حالى كه تسليم امر او و عارف به حقش باشدء در بيشكاه الهى از منزلت شهداى 


-١‏ همان» ص 1١5‏ زيارت حضرت زهرا عليها السلام در روز يكشنبه. 

-١‏ همان ص :20١‏ زيارت جهارم امير المؤمنين على عليه السلام. 

“- همان. ص 0/28 زيارت امام حسين عليه السلام در روز عاشورا. 

؟- همانء ص ”4 زيارت امام رضا عليه السلام. 

ه- همانء ص 6/الل زيارت حضرت بقيه اللّهداعج). 

ع- همان؛ ص 0917. 

/ا- همان؛ ص 14/8 

8- همان؛ ص 7101. 

4- همان؛ ص 1941 

.004-١78 علامه مجلسى جهارده زيارت جامعه ذكر كرده است(بحارالأنوار» ج 99 ص‎ .-٠ 

١‏ . بحارالأ-نوار. ج 949 ص ١8؛‏ جنكك بدرء نخستين جنكك رسمى مسلمانان با مشركان بود كه مش ركان د ركمال قدرت و 
مسلمانان در قلت عِدّه و عُدّه قرار داشتند. بيروزى يا شكست در اين جنكك تأثيرى شكرف در سرنوشت اسلام و مسلمانان 
ذاقث و شركت :صادقائه دن ان شكايث از صذاقت در اسان مى كرة: از ابق رو عقوان وتدريوة) عقواق برافتخان براق 
شركت كنند كان در آن جنكك بود و در برخى موارد معيار سنجش اعمالء مقايسه عمل با شركت در جنكك بدر بود. 


ص: وخر 


بدر برخوردار است؛ امام صادق عليه السلام فرمود: «زوروا الحسين ولو كل سنه فإنّ كل من أتاه عارفاً بحقّه غير جاحد لم يكن 
لاعوضن غير التبقة.و :ررق :وزقا واسما و آنا الله يقري غاعدل 13404 انام سين غليه النبلام براازياريت كتيده هر يطد كه سان 
يكك بار باشد؛ زيرا هر كس عارف به حق او باشد و زيارتش كند. ياداشى جز بهشت ندارد» از رزق واسعى بهره مند مى شود 
و خداوند كشايشى در كار او ايجاد مى كند. 


امام صادق عليه السلام فرمود: 


#وكل الله بقبر الحسين عليه السلام أربعه آلاف ملكا شعثاً غبراً يبكونه إلى يوم القيامه» فمن زاره عارفاً بحّه شتعوه حتّى يبلغوه 


مأمنه و إن مرض عادوه غدوه وعشيه وإن مات شهدوا جنازته و استغفروا له إلى يوم القيامه)؛ 


خداوند جهار هزار فرشته زوليده موى و غبار غم كرفته را موكل قبر امام حسين عليه السلام كرده كه تا روز قيامت براى او 
كريه ين كد بس كندى كدعارق يدحق أن عضرت ناشد وزيارتضن كتده ا[ ملاتكهه وى را عراف فى كتند تا نه 
مأمنش برسانند» اكر مريض شود صبح هنكام و شبانكاهان عيادتش مى كنند و اكر بميرد تشبيع جنازه اش كرده. تا روز قيامت 


انامشيرا دزا قر اليد ود غلن علزات الله عليه غارفا يشله كان كمي زارالله قن عرهه 2 


هر كه قبر حسين بن على عليه السلام را همراه با معرفت زيارت كند, همانند كسى است كه خدا را در عرش زيارت كرده 
است؛ اين كونه روايات درباره ساير ائمه عليهم السلام نيز وارد شده است. 


سد اين كه توصية كرده انك زيازت زابريا معرفت ياشدء ابنى.اسث كه اتجدامايه كفال زيارث مى كردةه معرفت :و شتاغت 
مقام و موقعيت امام مزور استء نه اعمالى بى روح و همراه با غفلت» همانند بوسيدن صرف و ناآ كاهانه ضريح يا در و ديوا 
كردش كو ركورانه در اطراف ضريحء تماشاى آثار هنرى» معمارى» ستون هاء جراغ هاء شمعدان هاء درهاء ينجره ها و ... اين 


كارهاء به سياحت شباهت بيشترى دارد تا زيارت. 
ثواب هاى اخروى و آثار دنيوى كه در روايات آمده»؛ بر زيارت واقعى مترتب استة6 


3 همان» ج 5/5 ص‎ -١ 
21 كامل الزيارات» باب كلل ص 0ح‎ 7 


ص: 1 
يعنى جايى كه ارتباط قلبى با مزور برقرار شود و منشأ تحول در زاير كردد»ء نه بر سياحت و زيارت جسمى و صورى. 


شاهد اين ادعا كلام بزنطى است كه مى كويد: در نامه حضرت ثامن الحجج. على بن موسى الرضا عليه السلام خواندم كه 


فرمود: 
«أبلغ شبعتى إن زيارقى تعذل عند الله عرّوجل ألق حهة؛ 


اين يبيام را به شيعيان ما برسانيد كه زيارت من در بيشكاه الهى با هزار حج برابر مى كند.(تعجب كردم, از اين رو) به امام جواد 
عليه السلام كفتم: واقعاً با هزار حج برابرى مى كند؟ فرمود: «أى والله ألف ألف حيّجه لمن زاره عارفاً بحقّه)؛ () آرىء به خدا 
سوكند! با هزار هزار(يك ميليون) حج برابرى مى كندء اما براى كسى كه با معرفت زيارتش كند. 


معرفت و آكاهىء نه تنها شرط كمال زيارت ائمه اطهار عليهم السلام استء بلكه درباره طواف كعبه نيز اين تعبير آمده است. 
ابراهيم تيمى كويد: در حال طواف ععبه بودم كه امام صادق عليه السلام با تكيه زدن بر من فرمود: 


«ألا اخبركك يا إبراهيم مالكك فى طوافكك هذا؟)؛ 
اى ابراهيم! آيا مى خواهى تو رااز فضيلت اين طوافى كه انجام مى دهى آكاه سازم؟ كفتم: 
بله قربانت كردم. فرمود: 


«من جاء إلى هذا البيت عارقاً بحمّه فطاف به اسبوعاً و صلَّى ركعتين فى مقام إبراهيم عليه السلام كتب الله له عشره آلاف حسنه 


ورفع له عشره آلااف درجه 062 


هر كس به زيارت اين خانه بيايد و در حالى كه عارف به حق آن است,ء هفت مرتبه دور آن طواق كند و سيس دو ركعت 


نماز در مقام ابراهيم عليه السلام بككزارد» خداوند ده هزار حسنه براى او مى نويسد وده هزار درجه وى را بالا مى برد. 
درباره مؤمن نيز در حديث صادقين عليهما السلام آمده اسيتث: 


«أيّما مؤمن خرج إلى أخه يزوره عارفاً بحقّه كتب الله له بكل خطوه حسنه و محيت عنه سيئه و رفعت له درجه فإذا طرق الباب 
فحت لداأبراب اليتاءف]ذا الشيااو تضافها ونتاها اقل الله علبهها برديه قبح باهى نهنا ادكه فقول قاروا إلى عدف 
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هر كه براى زيارت برادر مؤمنش از خانه خارج شود در حالى كه عارف 


.8* بحارالأنوار» ج 49 ص‎ -١ 


7- همان» ج الل ص أفرم 
- همان» ج عل ص ع 


ص: احضو 


به حق وى باشدء براى هر قدمى كه برمى دارد حسنه اى براى او نوشته مى شود و كناهى از او محو مى كردد و درجه اى بالا 
مى رود. هنكامى كه در خانه اورا به صدا در مى آوردء درهاى آسمان به رويش كشوده مى شود. وقتى كه با يكديكر 
ملاقات» مصافحه و معانقه مى كنند, خداوند به آنها توجه كرده., بر ملائكه مباهات مى كند و مى كويد: بنكريد به دو بنده من 
كه براى رضايت من يكديكر را زيارت مى كنند و همديكر را دوست مى دارند. بر من لازم است كه آنان را عذاب نكثم ... 


اين كه امام معصوم عليه السلام جه شخصيتى استء دستيابى به معرفت او جكونه ممكن است؟ حق او جيست؟ حق معرفت او 
جيست و ... مطالبى است كه بحث هاى طولانى طلب مى كند, )١(‏ اما به طور خلاصه مى توان كفت: 


امام جامع كلام تكوين و تدوين» واجد كتاب حقيقت و شريعت و شامل نشئه حقيقى و اعتبارى استء جنين جامعيتى نه در 
خور نظام سه كانه هستى(عالم عقلء عالم مثال و عالم طبيعت) است؛ زيرا هر كدام از مراحل سه كانه نظام هستى» تكوين 
صرف است و غير از بود و نبود» جيزى ندارد؛ و نه در وسع نظام تدوينى قرآن كريم؛ زيرا همه مضامين آنء اعم از اخبار و انشا 
از حوزه لفظء مفهوم و حكايت هاى علم حصولى است,ء هر جند مخازن برين آن حقايق تكوينى نظام هستى است. اما انسان 
كامل كه مثل اعلاى آن اسره عصمت و طهارت عليهم السلام هستندء افزون بر حوزه فراكير تكوين» از منطقه كسترده اعتبار 
نيز برخوردارند؛ زيرا انسان» موجود متفكر و مختارى است كه صرف نظر از قوانين نظام هستىء از قوانين اعتبارى نيز يبيروى 
مى كندء كرجه يشتوانه اين مقررات اعتبارى همان قوانين تكوينى است و اصول آن نظام عينى» يرتوافكن بر فروع اين منطقه 


اعتبارى است. از اين جهت هيج موجودى 


-١‏ اين سؤال را ابوذر از سلمان فارسى- رضوان الله عليهما- يرسيد. سلمان كفت: نزد امير المؤمنين عليه السلام مى رويم واز 
/. 


ص: 8 


به جامعيت انسان كامل نخواهد بود و اوست كه مى تواند ١كون‏ جامع» باشد. 


جامعيت عينى و علمى اهل بيت نبوت و امامت عليهم السلام به اين معناست كه اولَّء واجد هر كمال ممكن را مى باشند. ثانياه 


ثالثاء هر جه را در مرحله حدوث واجد بودندء در مرحله بقا نيز دارا خواهند بود. اين مقام جمع الجمعى را مى توان از عديل 
بودن آنان با كتاب بى بديل الهىء يعنى قرآن» استنباط كرد؛ زيرا رسول اكرم صلى الله عليه و آله طبق نقل محدثان شيعه و 


سنى فرمود: 


فإنّى تارك فيكم النقلين ما إن تمش كتم بهما لن تضَلُوا بعدى: أحدهما أعظم من الآخر: كتاب الله خبل ممدود من السماء إلى 
الأرض»ء وعترتى أهل بيتى» ولن يفترقا حتى يردا على الحوض. فانظروا كيف تخلفونى فيهما». )١(‏ 


مخاطبان اين ييام» وارثان تمدن غنى و قوى اسلام در يهنه زمان و كستره زمين اند» يعنى نه نسل هيج عصر و زمانى از آن 


توصيه سعادت آفرين مستثناست و نه مردم هيج مصر و ديارى از آن جدا خواهند بود. 


جنين وصيت فراكيرى نشان از هماهنكى كامل تكوين انسانى و تدوين الهى استء به طورى كه همه مردم روى زمين تا بامداد 
معاد. در بخش علم و عملء نيازمند به رهنمود و رهبرى قرآن و عترت هستند و هيج مكتبى تا شامكاه تاريخ بشرى يديد نمى 
آيد جز آن كه لازم است جهان بينى و جهان آرايى آن برقرآن وعترت عليهم السلام عرضه شود و ياسخ نفى يا اثبات آن از 
ثقلين استنباط كردد. 


فكري ختررش انها كسد ثاناء كرون فرش وابران اعيشاق آواض حاتت ريخش ان در وزله وزى مادم ماود الناء دقاف 
صاحب نظران و نيز تحليل هاى سودمند صاحب بصران را يس از جمع بندى براى تنفيذ نهايى به باركاه ثقلين معروض دارندء 


تاازاين صعود و هبوط واز آن سؤال 


.1١8 واج "ا ص‎ ٠٠١ سئن ترمذىء ج لهء ص 4227 بحارالأنوار. ج 7 ص‎ -١ 


ص: اع 


و جوابء كام فكر بشر شيرين و كام عمل او استوار كردد و به دام تدليس بيكانه و تلييس اهريمن كرفتار نشود. جنين 1 كاهى 
و معرفت به مقام و منزلت امام مى تواند زمينه اطاعت و تسليم در مقابل اوامر و نواهى مزور را- كه همان فرمان خداست- 


روزى امام صادق عليه السلام از فضيلت زيارت عارفانه امام رضا عليه السلام سخن كفت. حمزه بن حمران يرسيد: قربانت 
كردم منظور از معرفت حق او جيست؟ فرمود: «يعلم أنه مفترض الطاعه غريب شهيد ...)؛ )١(‏ اين كه بداند او واجب الاطاعه و 
غريب و شهيد است(و براى تبليغ دين و هدايت مردم و يايدارى و استقامت در راه حق» غريبانه به شهادت رسيده است). امام 
صادق عليه السلام فرمود: «من زار الحسين عليه السلام عارفاً بحمّه يأتم به غفر اللّهِ له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخر)؛ (1) هر كس 
زيارت كند حسين عليه السلام را در حالى كه عارف به حق وى باشد و او را امام خود بركزيند» خداوند كناهانش را مى 


آمرزد. 


امام كاظم عليه السلام نيز كم ترين ياداش زيارت قبر حسين عليه السلام را آمرزش كناهان معرفى كرده استء اما به شرط آن 
كه زاير؛ عارف به حق امام» احترام و ولايت وى باشد؛ «أدنى ما يثاب به زائر الحسين عليه السلام بشط الفرات إذا عرف حقّه و 
حرمته و ولايته إن يغفر له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخَرا. () در روايت ديكرى آمده است: يكك درهم خرج كردن در راه زيارت 
قبر امام واجب الاطاعه هفتاد هزار حسنه دارد» هفتاد هزار سيئه را محو مى كند و نام او در ديوان صديقين و شهدا ثبت مى 
شود؛ امن نوى من بيته زياره قبر إمام مفترض طاعته و أخرج لنفقته درهماً واحداً كتب الله جل ذكره له سبعين ألف حسنه و 
محى عنه سبعين ألف سيئه و كتب اسمه فى ديوان الصديقين و الشهداء ...». (5) از ديد كاه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم 
السلام- كه تجلى كاه اسلام راستين نبوى صلى الله عليه و آله و علوى عليه السلام است- انسان, آزاد خلق شده و طوق طاعت 
كسى به كردن او نيست: «لاتكن 


.17 بحارالأنوار» ج 49 ص 078 ح‎ -١ 

7- كامل الزيارات» باب أزذهة ص 0ح /. 
*- همان» باب وذهة ص اح ا 

؟- بحارالأنوار» ج 91 ص 078 ح 88. 


ص: ضرا 


مظع كرو كن مسيلكه لمعف او قاس عاد عدا قل خراوة ونيف سوه أمظ فق غسانة كله كد ممق كدان 
سلا-متى خود را به خطر بيندازد» دست و ياى خودش را قطع سازدء جشم خود را كور و كوش خود را كر كند و ... عزت» 
آبروو آزادى خود را نيز نمى تواند به خطر بيندازد. سرّش آن است كه عزت مؤمن اكتسابى نيست كه جوب حراج بر آن 
بزند» بلكه امانتى ويه الهى به دست وى است. اختيار جنين امانتى به دست خداست و تصرفات مؤمن نبايد فراتر از تصرفات 
حافك دار بارسآ باشندة تإث الله شوقن إلى اموس أمره كله ولم توفي أن بكرن اله أما تسمع الله عزوجل يقول: (وَ لله 
الْعرّهُ وَ لِرَسولِهِ وَ لِْمَؤْمِنِينَ» فالمؤمن يكون عزيزاً ولا يكون ذليلا». (1) بنابراين» مردم سالارى و دموكراسى در نظام سياسى 
اسلام» زمانى قابل قبول است كه بر محور دين و در جارجوب شرع باشد و با حفظ جنين شرطىء آراى مردم براى حاكمان 
تعهد شرعى مى آورد. ازاين رو نقض كردن و زيريا كذاشتن آن حرام شرعى استء نه اين كه يكك قرارداد عرفى محض باشد 
و تخلف از آن يكك كار غير اخلاقى به شمار آيد. 


تتبحه اين كه اختياز انسان به.وست حعداست و اطاعتث و اثقياد او بر همكان واجن اسك و اطاعت ديكران( امير امام» يدر 
مادرء حاكم و ...) از آن جهت بر انسان واجب مى شود كه خداى سبحان جنين اطاعت و تبعيتى را واجب كرده است و بدون 
در نظر كرفتن دستور او هيج كس حق حاكميت و حكومت بر ديكرى ندارد. 


بنابراين» زاير زمانى عارف به حق امام است وبه ولا-يت و حرمت وى آكاهى دارد و از او ييروى مى كند كه او را معصومء 
افضل و اعلم از ديكران» جانشين رسول خدا صلى الله عليه و آله و منصوب از جانب خدا بداند» اوامر و دستورهايش را اوامر 
الهى بشمارد» تبعيت از وى را در تمام امور زندكى واجب بداندء با اقتدا و ييروى از سيره و سنت او خط سير زندكى خود را 


-١‏ نهج البلاغه» نامه الل بنك /ا/. 


"- بحارالأنوار» ج 2*8 ص 7". 


ص: ا 


تشكيكك و داراى مراتب فراوانى است و هركس به مقدار ظرفيت وجودى خود بهره مند مى كردد» اما مبتنى بر مقدمات 


زيارتنامه هاى مأثور يكى از منابع شناخت و آكاهى از مقام مزور است. 
ضرورت و اهميت زيارت 


جنان كه كذشت» روح زيارت ارتباط و اتصال زاير با مزور است و اين ارتباط زنده؛ مؤثر و حيات بخش مى باشد. اكنون بايد 
ديد اين ارتباط جه ييامدهايى دارد و آثار و لوازم آن جيست و ترك آنجه مفاسد و مشكلاتى را در يى خواهد داشت 9 تا با 


شتات آن به ميزان ضرورت و اهميت اين ارتباط و زيارت بى برده شود. 


كرجه هيج شأن و حقيقتى به عظمت توحيد نيست و طبعاً هيج انسانى هم به ارزش موحد نيست و نيز اكرجه رسالت و امامت» 
مو تعلوة اليق و رتاف اسك كله يور قناوظة البى فر ساد عو ولخو و سد سف اعدو ره وو يح لق في رم خرد 
معادل نداردء اما آنجه راه وصول به جلوه ها و مظاهر الهى و در يرتو آن قرب به حق و توحيد را تأمين و تضمين مى كند تنهاء 
ارتباط و اتصال به رسول خخدا صلى الله عليه و آله و عترت آن حضرت است و بدون اين طريق راهى نيست و هيج كمال 


انسانى و الهى جز از اين راه حاصل نمى شود: 
(تكاذا يفك الح إلا العلل 


٠ حَ‎ 5 ٠ 
«يس از حق جيزى جز كُمراهى نيست».‎ 


اين معنا در سوره مباركه «رعد» به اين صورت آمده است: (أْفْمَن يَعْلَمُ أنمْ1 أنزل إليك م من ربك الْحَقّ كمَنْ ه هو أغى إنمَا 
يلك ولوأ الألب» الذي يُوُونَ يعؤوب الله وَ لَايقُصُونَ الْميئقّ» و الّْذِينَ بح لون مآ مر الله بو ى أن يُوصَلٌ وَ يَمَكَوْنٌ رمغ و 


يَحَافُونَ سُوءَ الجساب* أؤللِك لَهُمْ عُقَبَى الدَّان؛ (1) 


يس آيا كسى كه مى داند آنجه از جانب يرورد كارت به تونازل شده. حقيقت دارد» مانند كسى است كه كوردل است؟ تنها 


خردمندانند كه عبرت مى كيرند. همانان كه به ييمان خدا وفا دارند و عهد(او) را نمى شكنند. و آنان كه آنجه 


,575-8 سوره رعد آيات‎ -١ 


ص: عع 


را خدا به بيوستنش فرمان داده مى بيوندند و از يرورد كارشان مى ترسند واز سختى حساب بيم دارند ... براى ايشان است 


فرجام خوش سراى باقى'. 


فؤآين ايه برا سان :اولويكا و أعنية» ابعذا يه غود وميداق المىء يحت تود اشاره ده ة اتوقرة يعق ف اللوااى بيسن ال آنانه 
مقا قدو سيناة سالك و اعايق كذ كر داو اقم 9 تشعو قن لعياة اسون تددهينا له ارشاط و التمال بدحظا فى كد فيد وو 
يكن أن آنها تشدعسض كبرة وسنظيماً هر سورد توضيه :و ام القى راقم ليت نويه دادة كذه اسع الذي عار 186 امو الله 
به أن يُوضَلَ) كه اين همان بِعَؤل مَنّ الله يعنى قرآن و «وَعَوْلى من النّاس) (1) يعنى اهل بيت عليهم السلام است: عن ابى 
عبداللّه عليه السلام قال: ْ ٠‏ 


«الحبل من الله كتاب الله و الحبل من الناس هو على بن ابى طالب عليه السلام) 


. ('كاين جينش و ترتيب نشانكر اهميت و ارزش هر يكك از آنهاست و بدون توجه به آنء كه حلقه اصلى ارتباط استء خير و 
سراى ابد و دار رضوان نصيب كسى نخواهد شد؛ از اين رو بر هيج حقيقتى يس از توحيد و رسالت. به اندازه ارتباط و اتصال 
با آنان» بلكه محبوب داشتن آن, تأكيد و اصرار نشده است؛ جنان كه هيج عداوت و دشمنى هم در مقياس الهى بيش از 


خصومت و دشمنى به سفراى الهى و اوصياى آنها نبوده و نيست. 


زيارت تفسير اين ارتباط و تبيين و تحقق آن اتصال است و به همان ميزانى كه ايجاد آن اتصال و تحكيم آن رابطه در هندسه 
معرفتى اسلام ضرورت دارد و مهم استء زيارت هم جون تنها طريق عملى و راه تحقق آن رابطه استء. ضرورى و مهم خواهد 
بوذا اولتق وو سطحاة طوو اكد ايساد كي ابن والطددى حن كر دعاق اناك 141811 كز أزارا نبب سبب نيك 
يك :دن [خرث دن فسع: «لَهُمْ عُقْبَى الدّارا. در مقابل آنهاء كسانى كه رابطه و اتصال به جريان رسالت و ولايت را كسستئد 
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و اتصال آن رابطه اى كه به امر الهى بوده قطع كرده و بريدند: (وَ الَّذِينَ ... يَفْطَعُونَ 16 أَمَرَ 


١1 سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 


7- نورالثقلين» ج 3 ص رخكرة 


ص: مع 


اللَهُ به ى أن يُوضَلَ) آنها هم در دنيا از رحمت الهى محرومند وهم در آخرت تيره بختى و شقاوت دامن كير آنهاست: 
«أؤلتك لَهُمْ اللغنهُ وَ لَهُمْ سُوءٌ الدّار. )١(‏ 


با توجه به همين نكته است كه خداى سبحان شمارى از آيات قرآن را به ايجاد و تثبيت و تحكيم رابطه و ضرورت و اهميت 
ا اخصاضى وادوى ذو قمار دكرى )1 ]نامور جوت مامت كنسف أن راط سيفن كنعه سقو وو قن اخرض قن 3 كرض 
ان لت وعيةة نك و تقلط ونؤم القع اخ 1 
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وهر كس ازياد من دل بكّرداند» در حقيقت» زند كى تنكك وسختى خواهد داشتء و روز رستاخيز او را نابينا محشور مى 
كنيم. ١مّنْ‏ أَعْرَضٌ عَنْهُ فَإِنّهُ و يَخمل يَوْمَ الْقِيمَهِ وزْرًا:* خَلِدِينَ فيه وَ سَآءَ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيمَهِ جقلاء؛ ( 


هر كس از(ييروى) آن(قرآن») روى برتابد» روز قيامت بان كناهفى بر دوش :فى كيرد بيبوسته در آن(حال) مى ماند» و جه بد 


بارى روز قيامت خواهد داشت. 


سر مذمت و راز نككون بختى اين افراد اين است كه اين اعراض و روى كرداندن موجب مى شود تا انسان از ذكر نخدا وهر 
آنجه كه مايه كمال و خير است در غفلت بماند. و شناخت لازم و كافى به آن را از دست بدهدء يا به دست نياورد و آن كاه 
رابطه خود با آن حقيقت مؤثر و سودمند را قطع كرده و مى كسلد. اين كسستن رابطه» خطرات و مهالكك فراوانى را در يى 
دارد؛ زيرا وقتى انسان از خير جدا شد يا به شر مى ييوندد و با آن ارتباط و اتصال وجودى بيدا مى كندء يا در وادى حيرت و 
سر كرذاق كود شر 'مطداعق السك سقوطا فى كند وطلييك بقضيها قوق تقض 11 


تاريكى هايى كه بعضى روى بعضى ديكر قرار كرفته است. 


مهم تراز همه اين كه خداى مهربان و رئوف نيز جون اين انسان را فاقد قابليت و ظرفيت مى بيند هم خود از او اعراض كرده و 
لطفش را ممنوع مى كند و هم به ييامبرش دستور مى دهد كه او را به حال خود واكذارد تادر حيرت و سركردانى خود باقى 


باشد: 


6 سوره رعدء أيه‎ -١ 
سوره طهء آيه فياك‎ -١ 
.٠١١ وال٠٠ سوره طهء آيات‎ -* 


ع- سوره نورء آيه 6 


ص: 58 
«قل الله نَم ذَرْهُمْ فى حَوْضِهِمْ يَلْعَبُونَ»؛ )١(‏ 
بكو: خداء آن كاه بككذارشان تا در زرفاى باطل خود به بازى سركرم باشند». زيرا جنين شخصى به مثابه درخت خشكيده اى 


است كه سودى نخواهد داد: اسَوَآء عَلَيِهِمْ َأَندَرْتَهُمْ أم لَمْ تَنَذِرْهُمْ ل 40 
جه آنها را بترساتى و جه نترساتىء آنها ايمان ثمى آورئد. اسوآة علَيِوة أستفقوت لَهُمْ أم لم تسكفف لَهُمْ أن يَغفر الله لَهُعهب ا 


بنابراين» نه تنها زيارت موجب ارتباط و وابستككى وجودى با اهل بيت عليهم السلام استء كه خود منشأ خيرات و بركات و 
نزول فيض و اجر و ثواب استء بلكه انصراف از آن و بى ميلى به آن موجب انصراف رحمت و بركشت نعمت خخواهد بود. 
كسى كه جنين علقه و علاقه اى را در جان خود نيروراند و تقويت نكند» از جشم رحمت و لطف خدا و رسولش صلى الله عليه 


و آله خواهد افتاد. 


يكى از اصحاب امام صادق عليه السلام به حضرت عرض كرد: به فداى شما كردم به حضور شما رسيدم در حالى كه توفيق 
نداشتم كه به زيارت قبر اميرالمؤمنين بروم حضرت در ياسخ فرمود: «بئس ما صنعت! لولا أنكك من شيعتنا ما نظرت إليكء ألا 
تزور من يزوره الله تعالى مع الملائكه و يزوره الأنبياء عليهم السلام؛ و يزوره المؤمنون؟!؛ كار بسيار نايسندى انجام دادى» اكر 
نبود كه تواز بيروان و شيعيان مايى» هركز به تو نكاه نمى كردم! جكونه زيارت نكردى شخصيتى را كه خداوند با فرشتكان 
آسمان و همه انبيا و مؤمنان او را زيارت مى كنند» آن شخص كفت: اين مطلب را من نمى دانستم. حضرت فرمود: «فأعلم أن 
أميرالمؤمنين عليه السلام عند الله أفضل من الأئمه كلهم وله ثواب أعمالهم و على قدر أعمالهم فضلوا»؛ (2) بدان كه در نزد 
خداوند اميرالمؤمنين عليه السلام از همه ائمه برتر و افضل است و براى اوست ياداش تمامى اعمال» و برترى هر كسى به ميزان 


اعمال و عملكرد اوست. 


بنابراين» زيارت به عنوان شاخصى روشن براى كسب فيض و دور نيفتادن از وادى 


.4١ سوره انعام؛ آيه‎ -١ 

1- سوره بقره» آيه 8. 

'- سوره منافقون, آيه 8. 

- تهذيب الأحكام؛ ج *, ص .٠5١‏ 


ص: ا 


رحمت ضرورى است. حديث مزبور موقعيت والا و عظيم و برترى اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به ساير ائمه عليهم السلام و 
همجنين زيارت خداوثده انبياو مؤمتان تسبت به آن حضرت عليه السلام را ييان:مى كند. البته تقاوت غرافب زيارث داوق 


متعال با زيارت ييامبران و زيارت مؤمنان» از ديد صاحب نظران مخفى نيست. 


براساس آنيحه كفته شد» اسان همواره بايد آرزوى زيارت اولياى الهى و اميد وصال و دوستى مشاهد آنان را در دل زنده دارد 


«اللهم ... و حبب إلى مشاهدهم و ألحقنى بهم و اجعلنى معهم فى الدنيا و الآخره يا أرحم الراحمين». )١(‏ از اين رو وقتى توفيق 
نارف عبنيب كعد جاتن عصان حاتي الب اسك اتساك شاكر ونا كين عدا اسف كه دن واذى عقلران ىا هنايك كركدز 
در وادى عمل توفيق حضور به او داده است؛ جنان كه در زيارت روز عرفه و عيد قربان بيش از زيارت امام حسين عليه السلام 
ابن ماقت دده اسع #الحمدد الله الى عدا الولا مكف و قرس وبا ودكة وس ل #ب ركه الاو سان دا رلك 


مرا به ولايت شما هدايت كرد و توفيق ديدار و حضور داد و قصد زيارت به سوى شما را آسان كرد. 


در زيارت ائمه بقيع عليهم السلام و زيارت امام حسين عليه السلام در روز عيد فطر نيز اين عبارت آمده است: «والحمد لله 
الفرد ... الذى من تطوّله سهّل لى زياره مولاى بإحسانه و لم يجعلنى عن زيارته ممنوعاً و لاعن ذمّته مدفوعا بل تطوّل و منح)؛ 
() سياس و حمد از آن خداست؛ خدايى كه عطا و بخشش داردء يروردكارا در سايه احسانت زيارت مولايم را براى من 


آسان بككّردان و مرا از زيارت او محروم و ناكام مفرما و مرا از ذمه او وامرهانء بلكه تفضل و انعامت را بر من دريغ مفرما. 
يكى از آموزه هاى جدى فرهنكك زيارت همين نكته است كه وقتى انسان موفق 
-١‏ همانء» ص 08. 


ا مصباح كفعمى» ص م مفاتيح الجنان» زيارت امام حسين عليه السلام در روز عرفه. 
'- همانء زيارت امام حسين عليه السلام در عيد فطر و قربان. 


ص: م6 


شد در ميدان معرفت ها حجاب ها را كنار زده و خود را به حوزه معرفتى امام نزديكك كند و در سايه اين معرفت كرامت بيايد 
واز نظر ارادت نيز توانسته سختى ها و مشكلات سفر را تحمل كرده؛ فاصله ها را يشت سر بككذارد و خود را به آنها نزديكك 
كرده و در يرتو اين قرابت ولايت و مودت تحصيل كندء قطعاً به يكى از بهترين توفيقات و بزركك ترين نعمت هاى الهى دست 


نافكة اسك 


اين معنا در زيارات فراوانى و به صورت برجسته در زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است: «الحمد لله الذى أكرمنى 
تحترقة وليؤل الله كنكل اللاغلوديى الفوين رقن طافةة ريه يمه و عط امساعله بالآساة الحم لله الذى سرض فى باذكة و 
حملنى على دوابه» وطوى لى البعيد و دفع عنّى المكروه حتى أدخلنى حرم أخى رسوله صلى الله عليه و آله فأرانيه فى عافيه. 
الحمد لله الذي صيلقى هن 3 قاو كان وض وشؤلف #الضهة له الف هنقا نيذا تنا "كا وتلق أو أذ عدلنا الك 1ه 


زيادتى نعمت بر من است و بر من به جهت ايمان و باور به اين معرفت ها منت نهاد. شكر خدايى را كه مرا در شهرها كرداند 


وقدرت سوار شدن بر مركب هاى خود را داد تا مقصد دور نزديكك شود. و سختى ها و دشوارى هاى سفر را از من دور 


اث هه ه| ا م ا 


داشت تا توفيق ورود به حرم برادر رسول كرامى صلى الله عليه و آله نصيبم شد. خدا را سياس كه مرا از زايران قبر وصى ييامبر 
ضلى الله عليه و آله قران داد :مدا وا سياس كه تتها اين هدانت ان اوست و اكر هدايت او ثبود تين هدابت و توفيقى ضيب 


در ذيل زيارت آن حضرت آمده است: «اللهم انك فقت علق وز بازه مولاى و ولايته و معرفته)؛ (؟7) خدايا تو بر من به سبب 


زيارت مولايم و ولايت و معرفت او منت نهادى و نعمت عظيم عطا كردى. 


از اين كونه تعابير يرشمار اين بيام قطعى حاصل مى شود كه اولاء زيارت و تشرف 


6 تهذيب الأحكام؛ ج 352 ص‎ -١ 


؟- همان» ص 7 


ص: 4ع 


مشا هد اولباء توقق يرركك الب اكه لاا ابن عوقق صمانمى قود عكر از نمه لطت البى: الناء ؤررا دو يقابل انق 
توفيق و نعمت همواره بايد ثناكوى حق و شاكر نعمت هايش باشد و بالأخره بايد بداند كه نه تنها تشرف به محضر اوليا توفيقى 
مهم استء بلكه باريابى به باركاه و زيارتكاه آنان كرامتى ويزه و شرافتى خاص است؛ از اين رو در زيارت باركاه حسينى عليه 


اهميت والابى برخوردار اسة. 


لحللبلع 000000 تعبيرهاى كونه كون و مؤكدى به كار كرفته 
است؛ به اين بيان كه بعد از امر به اصل اتصال: «م1 أَمَرَ الله به أن يُوصَلٌ»ء (؟) 


با تعبير تمسكك كه «أخذ با قدرت» است از آن ياد مى كند: «فَاسْتمْسكك القن أوجىّ إليك)؛ لهذا 


يس به آنجه به سوى تو وحى شده استء محكم جنكك بزن. ازاين حد هم فراتر رفته» وازه اعتصام را كه «جنكك زدن و رها 
تكردن) اسك بدا كان نرده ابيث: وواغتصقوا شيل اللد حبقا 83 


از اين كونه تعابير و اصرار قرآن بر ارتباط و اتصال اين كه همككى با هم به ريسمان خدا جنكك بزنيد» روشن مى شود كه اين» 
تنها طريق ارتباط با حقايق علوى و تسخير جلوه هاى روحانى و معنوى است و غير از آن راهى نيست؛ جنان كه تلاش دشمنان 


انسانى خواه درونى همانند نفس و خواه بيرونى» د عتى باطو الين واتحن هن كمتدة حمي ازقاط اسث: 


تذكر: براى راهيابى و وصول به يكك حقيقت و دست يابى به آثار آن تماس و ارتباط تنكاتنكك و وثيق لازم است و بر اين يايه 
مسأله تقربء نيل» وصول و نظاير آن در فرهنكك دينى رايج است و ضرورت تلقى مى شود؛ همان كونه كه از ناحيه خحداوند 


متعال نيز وقتى بحث ارتباط با بنده و اعطاى الهى مطرح استء خداوند در بهترين و 


.68 همان» ص‎ -١ 
"١ سوره رعدء آيه‎ -١ 
8 “اد سوزة (خرف» ا‎ 


ع- سوره آل عمران» آيه .٠١"‏ 


ص: لله 


عالى ترين شكل و در عين حال بليغ ترين وجه عطيه خود را عرضه مى كند؛ به كونه اى كه هيج مانع و حجابى براى وصول 


تام وجود ندارد. 
خداى سبحان درباره قرآن كريم كه عطيه الهى به انسان هاست مى فرمايد: «وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَه الْقَوْلَ لَعلْهُغْ يتَذَكرُونَ»؛ (21 


و به راستىء اين كفتار را براى آنان بى در بى و به هم بيوسته نازل ساختيم» اميد كه آنان يند يذيرند. اككر انسان بخواهد به 
مرحله تذكر برسد و آثار و علايم يكك حقيقت را در خود زنده كندء بايد يكك اتصالى تام و ارتباطى وثيق ييدا كند. اين همان 
ارتباط قلبى و عقلى است كه زمينه تذكر و فراكيرى تام را فراهم مى آوردء وكرنه آشنايى از دور و ارتباط با فاصله به جهت 
وجود غبار ماديت و كدورت ها و تي ركى هاى طبيعت زمينه تماس صحيح و لقاى كامل را مهيا نمى سازد. 


كاية ستو برخي أل آدانثة (يازكهمائته تزويكه شدةيهقبرة كذاردن دست با صووك بر روص شر يوسيدة قر واثرو يك 


شده استثت. 
زيبارت» زنده قرين راه ارتباط 


بعد ال آن كه دانسته شد اضل اتصال و ارتباظ با اهل بيت عليهم السلام ضرورتى انسانى و الهى است و بدون آن انسان بى معنا 
و بى هويت بوده وهيج كونه كمالى براو مترتب نيستء بايد به شيوه ها و راهكارهاى اين ارتباط انديشيد و نزديكك ترين» 


مؤثرترين و در عين حال زنده ترين راه ارتباطى را جست وجو كرد. 


زيارت با شرايط و آداب خاصء به ويه معارف زيارتنامه اى آن» بهترين» سودمندترين و درعين حال شاداب ترين راه ارتباط 


ادسوره قصصن: آيه اق 


ص: 0 
امام عليه السلام حضوراً كفت وكو مى كند و نياز وجودى خود را در هر زمينه اى از او مى طلبد. 


خطاب هاى زيارتى كاهى به حدى صريح و شفاف ادا مى شود كه كويا هيج حجاب و فاصله اى بين زاير و امام او نيست؛ با 
هر سلامشء جوابى و با سؤالشء. ياسخى را به همراه دارد. خواسته اش بى اجابت نيست و نيازش بدون جواب نمى ماند وو اين 
ارتباط ملموس و زنده جز در سايه زيارتى با معرفت حاصل نمى شود. درباره عرفان و معرفت زيارت بحثى را در ييش خواهيم 


همه 


داشت. 


زيارت و زيارتنامه كتاب وجود انسان را در محضر ولى خدا باز مى كند و به نقاط نقص و ضعف و به فقر و عجز زاير اشاره 
مى كندء راه كمال و سعادت را مى نماياند و امام را به شفاعت مى طلبد و ده ها و صدها نكته حياتى و تربيتى را تذكر مى 
دهد. انسان را از غفلت و سهو درا وردهء به وادى تنبه و تذكر مى كشاند. خصلت هاى ممدوح و يسنديده اورا برجسته و احيا 
مى كند و خصلت هاى زشت و نايسند او را با استغفار و طلب رحمت از خداوند برطرف كرده و با نظر مرحمت الهى جبران 
فين كلك و“«الاعره در عاد كقيه انايف كلع النضاك أنيكة النيان رانتيت: وشو دهد أ يا كقاروا با كرد اذ سحانة لهور 


اين نككرش كه زيارت ارتباطى وثيق و زنده استء اقتضا مى كند كه انسان فاصله هاى زمانى ومكانى را يشت سر كذاشته و 
خود رادر عصر ولى دا ودر زمان حضور او ببيند و كاملا به محيط و فضاى حضور آن ولى درآيد واورا در تنهايى و 
غربتش حس و ادراك كند ودر سختى ها و مشكلات مطيع و ياوراو باشد. تنها با جنين تلقى از زيارت است كه حضور و 
نقش امام را در عرصه اجتماع با همه وجود مى يابد» دعوت و نداى او را لبيك مى كويدء امرش را اطاعت و نهيش را تبعيت 
مى كند و اجتماع را آن كونه كه او خواسته واراده كرده مى سازد. 


اناق عود ىا اهو اكه عار ار ادانع اطي دشيو امي بم نه عله كر تق كيك ار رارك حوره كال من 
برد كه 


ص: ده 


حس حضور امام عليه السلام در صحنه زندكى را بيدا كند» خود را مخاطب سخنان او بداند و او را نيز مخاطب بداندء نه 
مغايب؛ از اين رو زيارتنامه ها همه در قالب تخاطب و كفت وكوى طرفينى و متقابل ايراد شده است؛ سلام هاء تحيت ها و 
ضلواف ها دووف عتتان اهنا ندمو عق :ماق اوضا بود كل شاخر حروك عات امك جا وبااي 
كُوبيم: «السلام عليكك يا رسول اللهمه «صلى اللحمل بروسكة الطيب»» «أنت الذى ...») واين كونه كفتمان هاى حضورى در 
القاى حس حضور كمال تأثير را دارد. نيز طرح نيازهاى دنيوى و اخروى همه به صورت حضورى و تخاطب است و اين نيز در 


جهت حضور بخشيدن نقش مؤثرى دارد. 


از نمونه هاى بارز احساس حضور در زيارتنامه هاء زيارت باركاه حسينى عليه السلام است كه در ادب آن جنين آمده است: 
«دست جب را روى قبر مى ككذارى و با دست راست اشاره مى كنى و مى كوبى: «السلام عليكك يا ابن رسول الله إن لم أكن 
أدركت نصرتكك بيدى فها أناذا وافد إليكك بنصرتى قد أجابكك قلبى و سمعى و بصرى وبدنى و رأيى و هواى على التسليم لكك 
و الخلف الباقى من بعدك الأدلّاء على الله من ولدكك؛ فنصرتى لكم معدّه حتّى يحكم الله بأمره و هو خير الحاكمين)؛ (1) 
درود بر تواى فرزند بيامبر خداء اكر زمان شما را درك نكردم تا شما را با دستم نصرت كنمء اما اكنون با همه وجودم, قلبم» 
كوش و جشمم., بدن و رأيم و همه خواسته هايم تسليم امر شما هستم و در راه نصرت شما و جانشينان شماء يعنى راهنمايان به 
سوى خدا از فرزندان شما هستم. اكنون تمام نصرت و يارى من براى شما آماده است تا به هنكامى كه خداوند اراده و حكم 


از همين بخش از زيارتنامه معناى انتظار و كيفيت آمادكى براى ظهور امام عليه السلام روشن مى شود» جان و دل عقل و سر 
رأى وهواء همه را در راه دوست مهيا داشتن و بر اراده و خواست آنان خود را همسو كردن, روح انتظار است كه جمله 
«والخلف الباقى من بعدكث» به اين معنا هم اشاره دارد. 


.6/ تهذيب الأحكام؛ ج 352 ص‎ -١ 


ص: إؤذه 


براى اعتصام به حبل الهى قرآن» شيوه هاى مختلفى, مانند تلاوت» تدبر» تفكرء تعقل» حفظء انس و حشر با قرآن مطرح شدهء 
تااحس حضور قرآن در صحنه وجود انسانى ايجاد شود و انسان قرآن را همانند طبيبى دوّار همواره به همراه داشته باشدء تا 
اخلان و ووحيات و تومنو واازوش اوكرا فى شود يجاني بردي كد يا هيه ويعرد بكري رتل إن كلاتى رخ كي وتخياع 


اتن للدقك العلفي لتق 


3 


8 08 
به ان 


واين همان تحقق تمسكك و اعتصام به حبل الهى و اتصال به حقيقتى است كه به بيوند با آن امر شده است: «م1 أَمَرَ | 
يَوَضَلُه 10 


حبل الهى كه از منظر ديكر به «وَحثِل مّنَ النّاس) (*) 


لقب كرفته» همان حقيقتى است كه به اعتصام و تمسكك به آن نيز امر شده است؛ از رسول اكرم صلى الله عليه و آله سؤال شد 
كه مواد ]نوسي ماق التاين و ححيتة#"قرسودة هزاف ان فضي مق انسث؟ وتقالوا: نا وينول الله بك العليه و الهو مق 
وصيكك؟ فقال: هو الذى أمركم الله بالاعتصام به فقال عزوجل: «وَاعْتَصِمُوا بحَثِل الله جَمِيعًا ولا تَقُرقوا». (8) 


فقالوا: با ارسؤل اللديين لناها هذا الل 4 فقا سل الله عليهب و الهو قول الله:.زاللا بتكل نقق الله فغيل تق الثامن) (8ه 


فالحبل من الله كتابه و الحبل من الناس وصتى». (2) در زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است: «وأنت من أمرنى الله 
بعلمو حل على ناو دلت على ققنقددو تعزانى مضه لالخ هما كن كبقل كد كوا وتواهرا ام تسرف كانا شنا ارقاطاز 
اتصال برقرار كنم و خداوند مرا به نيكى و رعايت ادب نسبت به شما دعوت كرده و بر فضل شما و محبت به شما راهنمايى و 


هدايت نموده اف 


.187 سوره انعام» آيه‎ -١ 

اك سوره وله 81 
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ه- همان آيه ؟١١١.‏ 

#- بحارالأنوار» ج ع ص ١؟١١.‏ 


- تهذيب الأحكام ج ع, ص 52. 


ص: م 


يرورد كار عالم» ذلت و مسكنت را از آن قومى مى داند كه از «حبل من الله) و «حبل من الناس» كسلتك: آثان بة هر نجا يروتك 


و بناه بكيرندء هركز سايه عزت را نمى ببنند: ١صَرِبَتُ‏ عَلَتِهِمْ الذَّلَهُ أَئْنَ مَاتقَفواً إلا بحل مَنَ الله وَحَثِل مَنَ النّاس». (21 
همين آيه مى تواند سند قرآنى حديث ثقلين نيز محسوب شود. 


بنابراين» تا احساس حضور و د ركك واقعى محضر حاصل نشودء دل و ديده سيردن و تبعيت را با افتخار يذيرفتن» به راحتى به 
دست نمى آيد؛ از اين رو انسان بايد تلاش و جديت كند تا خود را به زيارتكاه اولياى الهى برساند و از فيض زيارت آنان 
بهره مند شود؛ و اككر سختى راه و دشوارى روزكار اجازه نداد» لااقل از دور زيارت و سلام به اهل بيت عليهم السلام را 


«إذا بعدت بأحدكم الشقه و نأت به الدار فليعل على منزله و ليصل ركعتين و ليؤم بالسلام إلى قبورنا فإِنْ ذلكك يصل إلينا و 
تسلّم على الالثمه عليهم السلام من بعيد كما تسلّم عليهم من قريب غير انكك لا يصح ان تقول: «أتيتكك زائراً» بل تقول فى 
موضعه: «قصدت بقلبى زائراً اذ عجزت عن حضور مشهدك و وجهت اليك سلامى لعلمى بأنه يبلغك صلى اللَّه عليكك فاشفع 
لى عند ربكك جل و عزا و تدعوا بما أحببت»؛ (7) 


زمانى كه دورى راه بر شما عارض شدء به قسمت مرتفع و بالاى منزل برويد و دو ركعت نماز كزارده و با سلام به قبر ما اشاره 
كنيدء حتماً سلام شما به ما مى رسد و همان كونه كه از راه نزديكك به ائمه عليهم السلام سلام مى كنيد همان كونه از راه 
دور به آنها سلام كنيد اما نكوييد: به سوى شما آمدم براى زيارت» بلكه در همان محلى كه هستيد بككوييد: من با قلبم و جانم 
قصد زيارت شما را كردم؛ زيرا اكنون ناتوان از زيارت شما از نزديك هستم, و سلامم را تقديم حضورتان مى كنم؛ زيرا 
مطمئنم كه سلامم به شما خواهد رسيد. حال از شما مى خواهم كه در نزد خدا از من شفاعت كنيد و نيز در حق ما دعا كنيد. 


.١ 1> سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 
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ص: زهزه 
اركان زيارت 


زيارت كه واقعيتى اصيلء عينى و خارجى است. نه يندارى» ذهنى و خيالىء آثار و بركات فراوان وجودى دارد واز سه ركن و 
يايه اصيل مركب است. 


يكم. زاير» يعنى شخصى كه ميل و كرايش به جيزى يا كسى دارد. 
دوم. مزورء يعنى زيارت شونده» شخص يا جيزى كه زاير ميل به سوى او دارد. 


سوم. خصيصه اى نفسانى به نام كرايش قلبى كه با تكريم و تعظيم و انس كرفتن با مزور همراه است. روشن است كه هر يكك 
ازاين اركان سه كانه مختل شود يا از واقعيت و عينيت تهى باشدء زيارت تحقق نمى يابد و تنها يندارى از زيارت باقى مى 
ماند؛ از اين رو در جايى كه مزور امرى موهوم و يندارى باشد و زاير خود را با امرى خرافى و به دور از واقعيت س ركرم كرده 


و بدان قصد و ميل بيدا كندء قطعا زيارت راستين تحقق نيافته» آثار عينى و واقعى آن هم مترتب نخواهد شد؛ كرجه نبايد تأثير 
زيارت خيالى را انكار كرد. 


بديهى است هر جه اركان سه كانه فوق از بنيان و اساس محكم ترى برخوردار باشد» حقيقت زيارت وآثار آن نيز عينى تر و 
ظاهرثر شواهد بوذ بد عبازث: ذيكر ا كر زاير اق معرفت و ابمنان و كمالات وهوردى والاترى برغوودار باشدة و هميق اكر 
مزور شخصيتى ربانى و مؤثر در نظام هستى باشدء يا اكر تصميم و قصد با كمال معرفت و جديت و اراده جزمى همراه باشد. 
قطعاً جلوه كامل ترى از زيارت عرضه مى شود و حتماً تأثيرات جشمكير و كسترده اى خواهد داشت. و برعكسء هر جه اين 


اركان سه كانه به ضعف و سستى كرايد و از توان و صلابت لازم برخوردار نباشد» معنا و حقيقت زيارت وآثار آن نيز ضعيف 


و سست خواهد بود. 


كابزا بو نتزنارت والفيض اضيا انيع ور كاد كف ودار خالن وكوي ال رافك تبسك و اسان مسج كاء هيضق انناف تهنا 
و حقيقت زيارت است كه راه درست فهم جيستى زيارت و ماهيت بيجيده آن را هموار مى كند؛ زيرا كرجه معناى شرح 


الاسمى زيارت آسان و كفتن آن روان استء اما معناى حقيقى آن با حقايق و معارفى 


ص: 4ه 


همراه است كه بايد به تدريج آنها را آموخت؛ زيرا به صورت يكك اصل و قاعده كلىء هر حقيقتى كه ميزان تأثير كمى و 


كيفى آن كسترده وعميق باشدة ضرورتا ال معنا و حقيقت يقتري برشوردار است ورزيازث از اين مقوله اسن 


يس از آن كه دانسته شد زيارت ارتباط زنده و مؤثرى است كه از دو طرف زنده ايجاد مى شود» اكنون مناسب است اين معنا 
را با منطق و عقل و زبان برهان تبيين كنيم؛ از مهم ترين مباحث معرفتى دين اسلام بحث معرفت نفس و احكام آن است. 
بزركان حكمت و كلامء ادله فراوانى را در خصوص تجرد نفس و نزاهت آن از شوب ماده و طبيعت بيان داشته و مبرهن 
ساخته اند. از احكام اولى موجود مجرد. بقاء ثبات و يايدارى است. هركز فنا و نيستى در حوزه نفس راه ندارد» بلكه زوال و 
نابودى در دايره طبيعت و عالم ماده است. 


تعبير رسا و حكيمانه قرآن درخصوص نفس اين است كه هر نفسى طعم مركك را مى جشد: «كل نَفْس َآلِقَهُ الْمَوْت»؛ 00 


هر جاندارى جشنده طعم مركك است. نه اين كه مركك نفس را بجشد و جون مركك انتقال از عالمى به عالم ديكر است و نفس 
با جشيدن مركك به عالم برتر رفته» حيات كامل تر و قدرت وجودى و كمالات برترى يافته و دايره شمول و احاطه او بيش تر و 
وسيع تر مى شود كرجه بدن و جسم مى ميرد و زايل مى كردد. از اين رهككذر انسان مرده به لحاظ جان و نفس زنده تراز 
انسان زنده است و شدت حيات او حجاب رؤيت حيات برتر اوست؛ از اين رو انسان هايى كه از روح قوى تر برخوردارند 
قدرت مشاهده نفوس و ارواح را دارند. اين يندار و كمان انسان است كه زندكان واقعى را مرده مى يندارد. براساس همين 
منطق است كه على عليه السلام دانشمندان و عالمان را باقى و ماند كار مى داند: «والعلماء باقون ما بقى الدهر). (7) و هر جه 
نفس در عالم طبيعت از كمال و قدرت ببشترى برخوردار باشدء اين توان مضاعف شده و در آن نشئه ظهور مى كند و اين معنا 


به صورت روشن در سخنان ارباب حكمت 


6 سوره آل عمران» ابه‎ -١ 
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ص: /ام 
و عرفان آمده است. 


حكيم بزركك ابوعلى سينا در جوابيه اى كه براى جناب شيخ عارف ابوسعيد ابوالخير مى نويسدء در ياسخ سؤال از زيارت و 
تأثير آن» از زاير» مزور و زيارت» تحليلى عميق و عالى ارائه مى كند. او مى نويسد: زاير كه با همه وجودش اعم از بدن و نفس 
به سمت مزور مى رود» از نفس و جان مزور استمداد مى طلبد تا خيرى را تحصيل يا زيان و اذيتى را دفع كند و همه وجودش 
در سلكك استعداد و استمداد در مى آيد. از آن سوى نفس مزور نيز به جهت مشابهت و مجاورتى كه با عقول يافته» منشأ تأثير 
و اثربخشى فراوان و كامل ترى خواهد بود و جون زاير با جسم و جان به سمت مزور روى آورده؛ هم بهره هاى جسمانى مى 


برد وهم بهره هاى روحانى و نفسانى. 


اما بهره جسمانى اين است كه همان طور كه اككر مزاج و جهاز جسمانى انسان در حال اعتدال و تساوى باشدء تأثير ارادات 
نفسانى در آن راحت تر و آسان تر استء نفوس مجرد و عارى از ماده در اين مزاج هاى مستعد و مستمد بيشتر و بهتر تأثير 
كذاشته و موجب رفع يا حتى دفع آفات و مضرات مى شوند و در خصوص حالتى كه زاير با شوق و رغبت و با ميل و اراده به 
زيارت مزارى مى رود آمادكى و توجه او بهتر و بيشتر بوده و جهت كيرى نفس دقيق تر و عميق تراست. در اين حالت نفس 
با داشتن قوت و شرافت افزون» به ويزه در مواضع و مكان هايى كه باركاه و زيارتكاه مزار است»ء ذهن و حواس انسان از 
كدورت و تيركى هاى روزمره ياكك و صاف شده و شواغل و خواطر هم وجود ندارد» با ذهنى صاف و آماده و خاطرى جمع 
و آراف استعداد. و اماد كى بيشترى يبدا مئ كند خااز مزون بهره برترى بكيزد» مثا دن زيارت يبت اللّه تعالى انسان به لتحاظ 
موقعيت ويزه اى كه براى او حاصل شده. نزديكك است كه به ساحت ربوبى و حضرت الهى راه بيابد و به جهتى روى آورد كه 
حضور حضرت الهى فراهم آيد. در اين جاست كه انسان از عذاب هاى دنيوى رهايى مى يابد و در واقع اين نفس است كه با 


درمان جسم و شفاى تن راحت مى شود؛ زيرا بدن نه احساس درد دارد و نه احساس لذت. 


ص: /6 


اما بهره هاى نفسانى كه از رهكذر زيارت نصيب انسان مى كردد بسيار ارزشمندتر است؛ مانند اعراض و بى توجهى به متاع 
دنياء حتى طيبات و حلاءل دنيا و همجنين دور ساختن شواغل و موانعى كه او را از مسير كمال باز مى دارد و در نتيجه فكر به 
ساحث قدين جبروث متصضرف شده ودز يرو نوو و اشراق وباتى در حجان وسويداى وجوف تمامى اندو هاو نكراتي هاو 
خوف ها و حزن ها برطرف شده واين نيز خلاصى جان و آزادى دل است كه اميد است خدا ما و شما(خطاب به ابوسعيد 
ابوالخير) را به اين امر هدايت كرده و نفس را از شوائب اين عالم فانى و زايل رها سازد. )١(‏ از اين رو در امر زيارت بايد دو 


مسأله خاص مورد توجه و دقت قرار كيرد: 


اول انسان يس از مركك از حياتى برتر و كامل تر برخوردار است و ارتباط و تعلق او به عالم بالا وانس و حشر او با جواهر 
قدسى موجب كسترش وجود و ميدان احاطه و شمول وى مى شود و طبعاً آثار وجودى او قوى تر و كسترده تر است. و تفسير 
زيارت به ارتباطى زنده ميان دو حقيقت زنده بدين معناست كه نفس زاير با نفس و جان مزور ارتباط برقرار مى كندء و هركز 
زيارت ارتباط زاير با بدن مدفون مزور نيستء بلكه بدن تنها به لحاظ تعلق و وابستكى شديد وجودى بين جان و تن مزور است 


كه علامت كويا ونشانه اى رسا از مزور را به همراه دارد. 


دوم؛ ارتباط و توجه خاص مزور به بدن موجب مى شود كه بدن و جسد اويكك نوع مركزيت و محوريتى يبدا كند وهمين 
مايه توجه و زيارت قبر و بدن مى شود. كرجه روح و جان انسانى زمان و مكان ندارد و انسان در هر شرايطى و در هر مكان و 
زمانى با درود فرستادن واهداى سلام و صلوات و ... مى تواند مزور را شادمان كندء يا خود از او اثر وجودى بيذيردء اما به 
لحاظ توجه وعنايت خاصى كه آن نفسء به هر جهت,ء به شىء دارد موجب مى شود در آن فرصت زمانى ومكانى موقعيت 


ويزه ايجاد شود. از باب تمثيل» خداوند متعال فراتر از همه جيز است و هيج جيزى او را محدود 


وماك انق سينا فى 0 


ص: 09 


راق اللمقار فى ساك الامشو دانة و له كان و لان كوى ل شقانيو للكوة نز سجعالق الناقير البكاة و الخر كدر 
اللنكوة قال الل عا يقر لوق علدا كبيرا, 417 


وانسان در هر زمان و مكان و در هر شرايط و موقعيتى مى تواند به سمت خداوند روى آورد: «َأَيْنَمَا ولوأ نَم وَجْهُ الله)؛ 52 


يس به هر سو رو كنيد آن جا روى(به سوى) خداست؛ اما خداوند متعال به لحاظ ظرفيت» شأنيت و به هر دليلى به مكانى مانند 
كله ياه زعاقى سائفك لبلد القدرن و بع يا عت يه اكتخاضى .نفل كل سكتبدكا نزوو يفوسوك اللهغيك الما عليسر آله 


أين الله؟ فقال: عند المنكسره قلوبهم» (*) 
و ... توجه ويذه دارد. لذا از دو جهت انسان مى تواند به آن مكان يا زمان يا اشخاص يا ... دل ببندد و تعلق وجودى بيدا كند: 


ديت اول انف "كه سكاف تمتخ بوره ترجه عنارق مويو حتالات مره عاحقه بك و انساة ترجه »ه 51 قطنا 
مولا و محبوبش را تعظيم و تكريم كرده وارادت و عشق خود راء كه نوعى سياس و شكر استء اظهار داشته و از اين راه تعلق 
و بيوند خود را نسبت به اومى نماياند و متعهد به يايدارى دو تا مى شود؛ مانند اين كه با عبادت در مسجد يا ليله القدر به امر 


الهى توجه كرده كه احيا و تعظيم شعاير الهى در واقع تعظيم و تكريم خداوند كريم و عظيم است. 


مؤمن و عاقل اين فرصت ها را از دست نمى دهد و با توجه به موقعيت هاى ويزهء با تلاش اندكك به اجر بيشترى دست يافته» از 


خير كثير و مباركى بهره مى برد. 


در خصوص ابدان و قبور ياكك صالحان و معصومان كرامى نيز همين كونه است؛ يعنى كرجه مى شود در هر شرايط و در هر 


مكان و زمانى براى آنها هداياى معنوى و 


.1858 التوحيد.» ص‎ -١ 
.١16 سوره بقره» آيه‎ -١ 


- بحارالأنوار. ج 0/١‏ ص /1ذاء ح ". 


ص: 9 


الهى تحفه داد» اما بدن و جسم آنان كه محل نشو و نماى جان شريف آنان و بسيار مورد علاقه و تعلق جان آنها بوده و هست 


عالى نزديكك شود. با اين تحليل عقلى» رفتن به سوى قبور و مزار اهميت خاص خود را مى يابد. 


امام خمينى رحمه الله كه روحش در ملكوت اعلى با عليين قرين باد» همين مضمون را در تعليقات خود بر شرح فصوص 
الحكم قيصرى در ذيل فص عزيرى از استاد عارف كامل خود آيت الله شاه آبادى رحمه الله نقل مى كنند: استاد عارف كامل 
ما كه سايه اش مستدام باد» فرمود: ممكن است كفته شود كه علاقه روح به بدن بعد از مركك باقى است؛ زيرا بدن محل قرار و 


جايكاه رشد و يرورش اوبوده است. 


زيارت اموات تذكر داده اند و آنجه من از آن نوشته به خاطر دارم اين است كه فرمود: براى نفس دو نوع علاقه به بدن وجود 


دارد: 


علاءقه صورى و علاءقه مادى. البته مركك موجب قطع علاقه صورى مى شودء اما علاقه مادى همجنان يايدار است و از همين 
جهت زيارت قبور تشريع و جايز شمرده شده است. )١(‏ بنابراين» بدن مزور از آن جهت كه مورد تعلق و توجه روح وجان 


است و تنها علامت مادى و شاخص بعد از حيات انسان همانا بدن و قبر اوستء لذا توجه به آن ضرورت دارد. 


اما در خصوص نحوه تعلق ممكن است اقوالى وجود داشته باشد؛ برخى معتقدند كه ارواح قوى. كرجه هنكام مركك از بدن 
مفارقت مى كتندء اما جون به بدن علاقه و تعلق دارند» همواره بدن را تديير و آن رااز آفت زدكى و يوسيدكى و نظاير آن 


عقوا 


.١78 و‎ ١78 تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس» ص‎ -١ 


ص: ا 


مى دارند؛ همان كونه كه در حال حيات اين تدبير و حفاظت روح از بدن موجب صيانت و سلامت بدن است. بديهى است 
كه ارواح ضعيف بر اثر اشتغال به مصائب خود. به بدن توجهى نداشته و در اندكك زمانى بدن يوسيده و از بين مى رود و سِرٌ 
مان د كارى ابدان صالحان و عالمان كه در تاريخ شواهد و نمونه هاى فراوانى دارد» در همين نكته است. اما عده اى از بزر كان 
حكمت و كلام در خصوص جكونكى تدبير روح نسبت به بدن بعد از مفارقتء بيانى دارند كه لازم است در محل خود مورد 


اهداف زيارت 
زيارت كلاس تربيت اسثء زيارت مى خواهد آلودكى هاى وجود ما را بشويد. 


زيارت مى خواهد ما رااز حضيض ذلت به اوج عزت برساند. زيارت واقعى آن است كه وقتى آمدم كنار قبر امام على بن 
موسى الرضا عليه السلام و بركشتم احساس كنم نورانيت و روحانيت تازه اى بيدا كرده ام» احساس كنم از بار كناه سبكك شده 
ام» احساس كنم آن نورانيتى كه از قبر امام على بن موسى الرضا عليه السلام يبدا كرده ام تا يكك ماه دو ماهء يكك سال دو سال 


كن وعوة ف تيك القة انس شك كاره كدصق زبارية عة عقدن باشل 


هدف زيارت تربيت استء تمام اين برنامه ها و تعاليم دينى» آمدن يكصد و بيست و جهار هزار ييامبر» آموزه هاى قرآن و نهج 
البلاغه و صحيفه سجاديه واز آن جمله زيارت براى تربيت انسان استء اكر اين برنامه ها انسان را تربيت نكند خالى از محتوا 
مى شودء مصداق «ربٌ تال القرآن و القرآن يلعنه) )١(‏ كسانى كه قرآن را مى خوانند و آيه آيه قرآن آنها را لعن مى كند. به 
حج خانه خدا رفته است از زيارت خانه خدا بركشته استء اما تمام تعريفى كه از حج مى كند اين است كه در آن جا ميوه 


خدا نرفتى» به زيارت آن ميوه ها و وسائل صنعتى و ابزارها رفته اى؟! جرا 


.185 بحارالأنوار» ج 97 ص‎ -١ 


ص: زف 


تعريف نمى كنى در اولين لحظه اى كه جشمت به خانه خدا افتاد جه حالى به تو دست داد؟ در اولين طواف كعبه جه حالى 
داشتى؟ در آن بيابان عرفات در زير آن خيمه ها وقتى دعاى عرفه امام حسين عليه السلام را مى خواندى جه حالى داشتى؟ 


درر افكت هده اسيت كهاز زيارت خانه خدا 3 دد مانئدك انسان است كه تازه از ماد لد شده است (0) اباد 
1_0 4 برمى ى اف ري صق 226 
بازكشت از حج احساس مى كنى تولد دومى بيدا كرده اى؟ آدم تازه اى شده اى؟ اكر احساس مى كنى» حج تو حج است 


وال حج نيست. 
حج آن است كه انسان را تربيت كندء تا انسان به حج نرود نمى داند حج جيست؟ 


هر تويسئذه ثوانا وهر كويئذه توانا محال است تتوائد بيان كنك كه دو آن جا جه اتساسى برا انسان يبدا مى شودء كتار غتائه 


عدا عرفاكه مشر وم »+ مكر اين كه لمسن كند يتناو ساس كتل. 
جهار برنامه و يك هدف 
اسلام جهار منبع براى برنامه تربيتى و دستورالعمل زندكى دينى دارد كه تمام آنها يكك هدف را دنبال مى كنند: 


.١‏ قرآن» 3 نهج البلاغه و روايات معصومين عليهم السلامء 3 ادعيه» دعاهايى مانند صحيفه سجاديه» ع مجموعه زيارات» مائئك 


وياوك غاى عاشؤراء اقيق اللدم مدافعه كييرف أو جهان وثاهه وسو يكف شق حر كام كنيد اما او تجيار بعتن 


قرآن از سوى خداوند نازل شده است,ء دعاها قرآن صاعد است و به سوى خدا مى رود نهج البلاغه همان محتواى قرآن است» 


غالب زيارت. 
شر مجهان واف اشرق يك سنك يحي تروف اسان وعيديب تقومن قرت الى الله شر عق فى كد 


6 وسائل الشيعه» ج 3 ص‎ -١ 


ص: ف 


از جمله مسايلى كه زيارتنامه ها به ما تلقين مى كندء ارزش هاى وجودى امام عليه السلام است. مى كوييم: اى امام اكر به 
زيارت شما مى آييم به خاطر اين ارزش ها و مقاماتى است كه در وجود شما است. مثا هنكامى كه به زيارت امام حسين عليه 
السلام مى رويم و مطابق بعضى از روايات هر قدمى كه برمى داريم ثواب حج و عمره دارد» يعنى اككر مى خواهى ارزش بيدا 


كنىء بيا و اين جنين باش. در زيارت امام حسين عليه السلام مى كويم: 

«أشهد أنَك قد أقمت الصلوه و آتيت الزكوه وأمرت بالمعروف و نهيت عن المنكرا. 

تو داراى جهار ارزش وجودى بالا بودى: 

.١‏ اقامه نماز كردىء. نه تنها نماز خواندىء, نماز را بيا كردىء نماز را زنده كردى. 

؟. زكات دادىء» در معناى وسيع كلمه كه «لكل شى ء زكوه) )١(‏ همه جيز زكات دارد» تواز تمام هستيت زكات دادى. 
". امر به معروف كردىء دعوت به سوى نيكى ها. 

*. نهى از منكر كردى. 


ارزش ها را دارد» آيا من به سوى او نروم؟ من اقامه نماز و ايتاء زكات و امر به معروف و نهى از منكر نكنم؟ اكر نكنم يس 


دروغ مى كويمء اين زيارت نيستء اكر اينها ارزش وجودى اوستء يس جككُونه اين ارزش ها در من نباشد؟ 


نمونه كر اإحاوك امون اللد كدق زنارف ها بسيار مهم معصومين عليهم السلام استء از كجا شروع مى شود؟ اولين جمله 
اى كه مى كلوبيم: «السلام عليكك يا امين اللّه فى ارضه)؛ سلام بر تواى امين مدا در سرتاسر كره زمين؛ اكر امين اللّه بودن 


خوب استء» يس جرا 


.506 بحارالأنوا ج ”2 ص‎ -١ 


ص: ع 


تو امافت :دان نبستى؟ اكر راستى زبارت مى كتى معنايشن اين است كهههم ترين ارؤش وجودى يكك انسان كه اولين صضفت 


امام معصوم قرار داده ايم مسأله امانت است» همين يكك درس تربيت است كه من هم به سوى امانت عهدم حركت كنم. 


«أشهد أنك جاهدت فى الله حقٌّ جهاده)؛ شهادت مى دهم تو حق جهاد را انجام دادى» يعنى نه تنها جهاد كردىء بلكه آخرين 
درجه جهاد را انجام دادى» جهاد با نفس» جهاد با دشمن, جهاد در طريق علمء جهاد با جانء با مال» همه انواع جهاد در اين 
نه جهاد از طريق علم» نه جهاد از طريق عمل» آيا من زاير هستم؟ اكر قدمى برندارم اين زيارت» دروغ استء قلابى است. 


«وأتبعت سنن نبركك»؛ افتخار تو اى امام معصوم اين است كه تابع سنت هاى رسول الله بودى» تو تابع بودى. اما اكّر من كه 
زاير تو هستم تابع هيج يكك از سنت ها نباشمء آيا اين قابل قبول است؟ 

اين است كه مى كويند: زيارت ها بايد انسان را تربيت كند و مى كندء زيارت كار قرآن و نهج البلاغه و دعا را مى كند و 
همه اينها بار تربيتى دارد. 

سه هدف در زيارت 


زبيارت سه هدف عملده دارد: 


هدق اول: تعلنم معارزق ذبن و الهى:يغتى دا راامعرفق كزون» زيارهامه هادرباره دا و اؤصاف او جدمى كويدة هميطين 
معرفت رسول الله و معرفت مقام ولا-يت» در همين زيارت جامعه كبيره كه بنج سلام در آغاز آن هستء در هر كدام از اين 
سلام ها مقدارى از مقامات امامان معصوم بيان شده است. در اين ينج سلام حدود شصت صفت براى امام ذكر مى شود يعنى 


مقام ولايت رابا شصت صفت بيان مى كند. 


بنابراين زيارت معرفى مقام ولا-يت استء البته كاهى ما در هنكام خواندن زيارت توجهى به محتواى آن نداريم كه در اين 


صورت قطعاً آن اثر تعليم معرفت الهى و 


ص: 44 
معرفت ييامبر و مقام ولايت در آن نيسثك. 


جملات از زيارت جامعه كبيره توجه كنيد: 


«السلام على الذعاه إلى الله سلام بر شما اى دعوت كتند كان به سوى خداء معلوم مى شود دعوت الى الله يكك ارش مهم 


اسلامى است. «والا دلاء على مرضاه الله)؛ سلام بر شما اى كسانى كه جامعه انسانيت را به سوى خشنودى خدا رهنمون شديد. 


«والمستقرّين فى أمر الله)؛ سلام بر شما اى كسانى كه در امر الهى استقرار داريد» شما در انجام اوامر الهى باوفا بوديد, نه اين 
كد انبتان كك وو ركم نوع نذا عر كنب كلد و يك روود غرف هر كناه شود وو انا في انهه انا ست ركيت فنا كام 
ونا لخي لعو و لوال للق سن نكما لضن لاه كر تدش كف اسع مع ترمفون كلصن واشى مكف ارين امسقم 
«والمظهرين لآم لانو تيه تنما أ وامر او توا الهى را اظهار كرديد. «و عباده المكرمين»)؛ شما بنده خدا بوديد» افتخار شما 
در بندكى خدا بود. «الذين لايسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون» يكك كام از اوامر خدا جلو نمى افتاديد» يكث كام عقب نمى 
افتاديد» تسليم خدا بوديد. ارزش هاى الهى اسلامى و عقايد شيعه اينها استء وقتى من امام را با اين ارزش ها مى ستايم» مى 


هدف سوم: تلقينات: سومين هدفى كه زيارت ها دارد يكك سلسله تلقين ها استء روايات به ما تلقين مى كند كه اين جنين 
باشيدء روحيات شما افكار شماء خواسته ها و حاجات شما بايد اين كونه باشد. البته بايد اين تلقين ها را در وجودمان بياده 
كنيم. در زيارت امام رضا عليه السلام مى خوانيم: «يا مولاى أتيتكك زائراً وافداًء عائذاً ممَا جنيت على نفسى و احتطبت على 
ظهرى)؛ مولاى منء من به عنوان زاير به محضر توء» مهمانم آمده ام يناه آورده ام از آن جناياتى كه بر ضد خودم كرده ام. 


كناه من جنايت بر خودم است كناهانى 


ص: 44 


كه انجام داده ام بار هيزمى بود بر دوشم به سوى جهنم؛ جقدر اين تعبير آموزنده است؟ اين تعبير جه جيزى را تلقين مى 
كند؟ اونا آمده ام و مهمائم» 5 كارم جيست؟ 


آمده ام يناه ببرم به شما از كناه» كدام كناه؟ كناهى كه اولين ضربه رابه من مى زند. 


وقتى انسان در اين جند جمله دقت مى كندء مى بيند اين زيارت جه ييام عميقى دارد» جه تلقينى به زاير مى كند, اين است كه 
كفتيم يكك سوم زيارتنامه ها بحث هاى تلقينى است كه زاير را تربيت مى كند. 


هر يك از ائمه معصومين عليهم السلام مثل يكك دريا هستند. درياى آب شيرين و زلال» آب حياتء افرادى كه به سراغ اين 
دريا مى روند» هر كدام ييمانه اى دارند و به اندازه ييمانه خود مى توانند برداشت كنند» بعضى همراه با يكك استكان مى روند 
وآب برمى دارند» دريا بخيل نيستء بيمانه وجودى ما كوجكك است,ء برخى يكك كف آب برمى دارد؛ اما بعضى استخر 
وجودخود را به اين دريا متصل مى كنندء نككوبيد با وجود زيارت هر يكك ازائمه معصومين يس جرا ما اين جنين هستيم؟ او 
كامل استء من كه مى روم بايد استعداد دريافت داشته باشم قرآق نى كريد «أوّل وق الققاء 26 فقالك أَوْفيهم بِقَدَرِهَا. 
1 


آب باران كه نازل مى شود محدوديتى در آن نيستء اما اين زمين ها هستند كه هر كدام به اندازه كنجايش خود از آب باران 


استفاده مى كنند» هر دره و هر وادى به اندازه كنجايش خود بهره مى كيرد. 


بنابراين هنكامى كه به كنار قبر هر يكك از ائمه معصومين عليهم السلام مى رويم بايد با اين سه نيت باشيم: .١‏ كامل كردن 


هم كفته مى شودء در زيارت عاشورا بيشتر ضد ارزش ها بيان شده استء يعنى صفات دشمنان. 
*. تلقين ها؛ اكر واقعاً بفهميم در اين زيارات جه مى كوييم» يكك جلسه زيارت. ما را 


.١7/ سوره رعدء آيه‎ -١ 


ص: 44 


عوض مى كندء تا جه رسد به اين كه مثا ده روز در كنار مزار يكى از ائمه معصومين عليهم السلام بمانيم» اككر اين مدت 
بكذردء بركرديم و ببينيم همان آدم سابق هستيمء نه نورانيتى» نه روحانيتى؛ نه صفايىء نه معنويتى» نه سبكك شدن از بار 
كذاهانه كه ترنيقى + مكل كسي كه ته به كدان هه انيه بره و تلثة بر كرد بابد كموةش وا نقريى كننه سه اعبات 


جيزى كم ندارد. 
خلاصه 


1 كارت حفون (زابزادن يشكاة متفوق) اتعتال قلى نا هيد] قيفن» كسب تون ال سشرحشيمة الوان الفى اسك زيارك رامين 
است» آرامشى بريشائئ زداء اضطراب شوى. زيارث سعادث و خوشبحتى استثه باكان مى ايند ناا ضفا افزون كنند و الود كان 
مى آيند نا زنككار از دل بشويند» كنه كاران مى آيند تا توبه كنند و توبه كنند كان مى آيند تا عهد خويش تقويت كنند. 


زيارت به معناى عدول از جيزى است. دروغ رااز آن جهت. زور كفته اند كه از راه حق منحرف مى كردد. زيارت» در عرف 
آن است كه انسان با انككيزه بز ركداشت كسى و انس كرفتن با او به وى روى آورد. زيارت در اصطلاح دينى تمايلى است كه 
افزون بر ميل و حركت حسىء قلب هم كرايش جدى بيدا كرده و به مزور هم با اكرام و تعظيم قلبى و انس روحى همراه باشد. 
واين معنا در مرتبه برين و كامل خود همانا اقبال قلبى» روحىء فكرىء اخلاقى و عملى به مزور را با خود دارد. 


". قرآن كريم از سه طريق هدايتكرى مى كند و راه ييوند و قرب به اولياى الهى را توصيه مى نمايد. اول: بيان جايكاه والاى 
آنان در نظام تكوينى وعالم تشريع و نيز برشمارى اوصاف و كمالات شايسته و خصايص زنده كامل و مؤثر آنها در نظام 
بشرى. دوم: يرهيز از دورى از آنها كه موجب انحطاط بوده و حرمان از كمالات انسانى و الهى است. سوم: آياتى مستقل و 
روشن در جهت همراهى» مصاحبت و بلكه مسئوليت در مقابل اهل بيت عليهم السلام كه با عادات مختلف اين معنا را تذكر 


مى دهد. 


ص: 2 


نمونه اى از اين آياتء كه با فعل امر همراهى با سفراى الهى و اوصياى معصوم وااتر ةن كين 11 ها الدو افوا الفرا 
الله وَ كونُواً مَعَ الصدِقِينَ» است. 


از فرزندانم را زيارت كند» روز قيامت به ديدار او خواهم رفت واز وحشت هاى آن نجاتش خواهم داد. 
؟. علماى شيعه و سنى با استناد به توصيه ها و تأكيدات فراوانى كه درباره زيارت شده استء فتوا به استحباب زيارت داده اند. 


«. معرفت مزور و 1 كاهى از منزلت او مورد سفارش و تأكيد بسيارى از روايات است. سر اين كه توصيه كرده اند زيارت با 
معرفت باشدء آن است كه آنجه مايه كمال زيارت مى كردد» معرفت و شناخت مقام مزور استء نه اعمالى بى روح و همراه با 
غفلت» كه به سياحت شباهت بيشترى دارد تا زيارت و ثواب هاى اخروى و آثار دنيوى كه در روايات آمده.؛ بر زيارت واقعى 


3 


كه خداوند تعبيرهاى كوناكون و مؤكدى به كار كرفته است. به اين بيان كه بع داز امر به اصل اتصال «م] أَمَرَ الله بهِ أن 


توصل كنا سير تيك كا سل انور انيت ار اليبانا كمد وفاه شيك بالذى اوضع لمك ء بين نجه انمه ود سو د 


أ 


وحى شده استء محكم جنكك بزن. وازاين حد هم فراتر رفته» واه اعتصام را كه در جنكك زدن و رها نكردن است به كار 


برده است: 
«وَاعْتَصمُواً بخثل الله جَمِيعًاا. 


. زيارت كه واقعيتى اصيل و خارجى استء نه ذهنى و خيالى» آثار و بركات فراوان وجودى دارد واز سه ركن مركب است» 


اول: زاير به معنى شخصى كه ميل به جيزى يا كسى دارد. دوم: مزور يعنى شخص يا جيزى كه ميل به سوى اوست. سوم: 


خصيصه اى نفسانى به نام كرايش قلبى كه با تكريم و تعظيم و انس كرفتن با مزور همراه است. 


ص: 4 


. هدف زيارت تربيت است» تمام برنامه هاى دينى» مدن يكصد و بيست و جهار هزار ييامبر» قرآنء نهج البلاغه و صحيفه 
سجاديه وزيارت براى تربيت انسان اسثت. سه هدف در زيارت است: اول: تعليم معارف دينى و الهى. دوم: بيان ارزش هاء به 
عنوان نمونه در زيارت جامعه كبيره است: «السلام على الدعاه إلى الله سلام بر شما اى دعوت كنند كان به سوى خداء معلوم 


مى شود دعوت الى الله يكك ارزش است. سوم: تلقينات: 


روايات به ما تلقين مى كنند كه اين جنين باشيد» روحيات و افكار شماء خواسته ها و حاجات شما بايد اين كونه باشد. جهار 
فايده زيارت: .١‏ اخلاق ما را ياكيزه مى كندء ؟. آلودكى هايى كه بر نفس ما نشسته ياكك مى نمايد» ”. ما را تزكيه مى كند» 
؟. كفاره كناهان ماست. 


در نتيجه هر يكك از ائمه معصومين عليهم السلام مثل يكك دريا هستند, افرادى كه به سراغ اين دريا مى روند» هر كدام به 
اتذازه :يثماتة خؤة مى تواننك نرذاشت كتنددريا نشل نيست): سمانة وحودق .ما كوحك اسث» تكويد با وجوة زيازت ائمه 
اطهار عليهم السلام يس جرا ما اين جنين هستيم؟ او كامل است من بايد استعداد داشته باشم. اكر واقعاً بفهميم در اين زيارات 


٠7٠١ ص:‎ 

فهرست منايع 

اذت قتاض سقرياة» ادك اللماجبد الله سوادض آمل . 

3 امثال و حكم, محمّد غروى. 

# بخار الألوان غللامه محمد باقر امجلسى. 

؟. تحف العقول» حسن بن على بن الحسين بن شعبه الحرانى. 
ه. فلسفه زيارت و آيبن آن: مرتضى واعظ جوادى. 

#. الكافى» محمد بن يعقوب كلينى. 

/. المراقبات» جواد بن شفيع ملكى تبريزى. 

8 معراج السعاده» ملا احمد نراقى. 

4. نهج البلاغه» كردآورى محمد بن حسين بن موسى (سيد رضى). 


.٠‏ وسائل الشيعه» محمدبن حسن حر عاملى. 


ص: ا/ا 

1- بازشناسى مفهوم زيارت 
اشاره 

محمدهادى فلاح 


جكيده 


كن 


زيارت» واقعيتى است اصيل و عملى است حسىء عبادى, با آداب خاص و حالات متعالى» در زمان فراخ يا اندكء با موضوع 
ويزه و با زبان دينى كه از اهل بيت عليهم السلام به ما رسيده است. زيارت» با خاستكاه دينى و مذهبىء از ويكى هاى برجسته 
و متعارف حساب شده و شكل كرفته است و اركان ويه را به ذهن مى رساند, مانند زمان» زبان» موضوعء آداب و حالات» كه 
هر كدام از اينها در بازشناسى مفهوم زيارت كاركر مى باشند. بار معرفتى و آثار وجودى زيارت در فرد و جامعه بسيار فراوان 
است و بايد ذهن را از تفسيرهاى نادرست و برداشت هاى غير منطقى از معنا و مفهوم زيارت» نهى ساخت و با نككاه واقعى و 
درستء اين معنا را تعقيب كرد. از آن جا كه زيارت مفهومى بسيار كسترده دارد و نمى شود آن را در يكك حدّ فراكير محدود 


ساختء از اين رو تعريف جامع آن ناممكن است و تنها بايد به ويذكَى هاى برجسته و متعارف آن يرداخت. 
كليدوازه ها: مفهوم زيارت» زاير» مزور» زيارت مأثور» زيارتكاه. 
معناى وازكانى 


«زيارت»» )١(‏ كه به زبان اتكليسي» آن را() كويندء» وازه اى است عربى كه استفاده از آن در زبان فارسى نيز با همين ماده و 


شكل» معمول است؛ يزوهند كان 


213136 -١ 


ص: 07 
وازه شناسء معناى حقيقى زيارت را با قيود كوناكون جنين ياد كردند: 


.7 00 «سرزدنء ديدن» ديدن كردنء ديدار)؛ 52) «زارَ: بازديد كردء سر زد).‎ )١0 «ديدار و ملاقات. به ديدار كسى رفتن)»»‎ .١ 
حاضر شدن نزد مزور: «البته مزور در اين معناء مشخص نشده است كه كدام است! شى ء؛ شخص يا مكان؟). (5) ". «به معنى‎ 
كرامى داشت احترام آميزء (8) ديدار كردن از جيزى» كسىء يا جايى كه داراى ارزش و اهميت است». (2) 5. «به معنى‎ 
بركرديدن و بركشتن از جيزى و مايل شدن از آن). () «زيارت در لغتء ديدار كردن با قصد را كويند كه در ريشه اين وازه‎ 
مفهوم ميل و كرايش نهفته است» كويى زيارت كننده از ديكران روى كردانده و به سوى زيارت شونده تمايل و قصد كرده‎ 
است). (4ا زيارت در لغث» عدول از جانيئ و كرايشن به جانب ديكر اسث. ابن فارسن كويد:‎ 


زور يكك جيز است كه هم بر ميل و هم بر عدول دلاملت دارد؛ و زاير ازاين سنخ است؛ زيرا هركاه تو را رو كند از ديكرى 
بركشعة 18333 و غير از اخ .معتناه معنائ قفيند ثيزياذ شده اسك و ايق يا معتاى يشنية تخالقت تداود؛ زيرا كرويدن به 


حانبي» ان قصده جدا بسة: طرينى كزين قضد كرد اورافيس زابر اقيقر حددية باد شده اسة: 


هر كس برادرش را در كناره شهر» زيارت كند؛ يعنى قصد كند. و در دعا مده است: بار 


.١١1* معارف و معاريفء ج 2 ص‎ -١ 

-١‏ فرهنكك وازه هاى فارسى سره. 

“- فرهنكك بزركك جامع نوين (عربى به فارسى)» ص 40/. 

- دائره المعارف الاسلاميه الشيعه» ج ١‏ ص .٠١8‏ 

ه- المنجد فى اللغه» ص ."٠١‏ 

9- فرهنكك بز ركك سخنء» ص ."917١‏ 

- فرهنكك بزركك جامع نوين» ص 2840/؛ مفردات الفاظ القرآن الكريم» ص 782 و 032817 ماده الزّور(فتح واو). 

8- دايره المعارف تشيع» ج ”0 ص 8". 

4- الزياره فى الكتاب و السنه(تحليل لمفهوم الزياره و آثارها وأحكامها)» ص *7. به نقل از ابن فارس» مقاييس اللغه. ج 7 ص 
ع 


ص: رذ 


خداياء مرا از زايران خويش قرار ده؛ (1) يعنى از كسانى قرار ده كه تو را قصد كرده اند و به تو يناه جسته اند. (75) زيارت» 
قصد مزور استء از جهت كرامى داشتء ارج كذارى و انس كيرى با او. (9) از كلام ابن فارس و آنجه ياد كرده بيداست كه 
معناى زيارت» فقط قصد خالى نيستء بلكه قصدى است كه(به سبب يكى از اهداف ياد شله: اكرام» تعظيم و استئناس) به 
حضور زاير نزد مزور» سيرى مى شود. (5) زيارت»(به سبب يكى از اهداف ياد شده: اكرام» تعظيم و استئناس) حضورى است 


ازروى قصد نزد مزورء (2) كه بر يايه شأن و مقام و منزلت مزورء متفاوت مى شود. (*) 
يادسبارى 
اشاره 


«الزوراء به معنى ب ركرديدن و بركشتن اسثء و از آن جهت كه كشتن از جهتى» رويارو شدن با جهث ديكر را در بى دارد؛ 
اين لا-زم را معناى وازه زيارت دانستندء اما با اندكك تأمل» روشن مى شود كه اين» معناى حقيقى و وازكانى زيارت نيست» 


بلكه يكى از 


-١‏ بحار الأنوار» ج 18 ص //. «در خصوص زيارت خداوند نيز كه در دعاى «اللهم اجعلنى من زوّارك» آمده است به 
معتاى قض د كنتد كان به شو ال .وريناة اورند كان يه ذ ركاهقن تفسير شذه است.(مجمع البحرين» ج 2١‏ ربع ”2 ماده زور» ص 
©0. بديهى است كه جنين معنا و حقيقتى حضور واقعى و اصيل زاير در نزد مزور را به همراه دارد و از اين روء اككر زيارت 
به ١حضور‏ زاير در نزد مزور» معنا شدء اين تعريف به لازم معناست؛ البته لازم بين و حتمى آن معنا». ر. كك: فلسفه زيارت و 
آيين آن. البته در لازم بين و حتمى بودن آنه تأقل اسة: تكارقده: 

"- ر. ككث: مفتاح الفلاح» ص "5. 

“- الزياره فى الكتاب و السنهء ص ". به نقل از مجمع البيان» ج ١‏ ص ."١08‏ 

ع- ر. كث: الزياره فى الكتاب و السنهء» ص "7. 

فديراف موتك دن زيارت جنات رسول الله ضاق الدعليه و آله بان عق ياد كردندة يراق ياد كرد مر كه و الخريعةانة 
خاطر دعا براى آن حضرت؛ براى متبركك شدن به وجود آن جناب كه از اعظم بركات است؛ براى اداى حق آن جناب صلى 
الله عليه و آله. ر. كك: همان» ص 76. 

- همان» ص ”/. 


ص: ع7" 


معانى (البته معناى لازم) است كه براى آن ياد كردند» جنان كه برخى از يزوهند كان معاصر همين يكك معنا را معناى وازكانى 


ولق زيارث مدافعد.و اله ا مكلت ىو افرودن قبردية اشواعه ناف لغوض» لود كك دانيقه اثنة 


«زيارت در لغت عبارت از تمايل و ميل كردن است؛ خواه از دور باشد يا از نزديكك و خواه با كرايش قلبى و قصد هم همراه 
باشد يا نه؛ و اعتٌ از اين كه با اكرام و تعظيم مزور همراه باشد يا نه). )١(‏ يعنى تمايلى همراه با حركت حسى(دور يا نزديكك)» 


بى آن كه داشتن و نداشتن نيت و قصد قلبى(حركت باطنى)» و نيز ياسداشت و كرنش در آن شرط شلده باشد. 


از اين روء به كار كيرى زيارت به معنى يادشده؛ درباره انسان و غير انسان حتى عناصر مادّى هم رواست؛ جنان كه قرآن كريم 


درباره اصحاب كهف فرمود: «وَ تَرَى الشَّمْسَ إِذَا طلَعَت تر وَرُ تن كَهْفِهمْ ذَاتٌ الْيمِين وَ إِذًا غَربَت تَفْرِضهُمْ ذَاتٌ الشَّمَالِ»؛ (0) 
و آفتاب را مى بينى كه جون برمى آيدء از غارشان به سمت راست مايل استء, و جون فرو مى شود از سمت جب دامن برمى 
بحتد 33 فرعن الوذ وعد كان كواركباط ؤايوق زيارث نا غيره وعمارة» كرزارشدى :را باق كردتك كه ال 1ن معنن 
«آبادسازى» بر مى آيد: «زاير با حضور در زيارتكاه» موجب آبادى و عمران آن مكان مى شود و از اين روء عمل زاير را ازاين 
رهكذر «عمره) مى نامند كه موجب آبادى آن مكان مى شود؛ از اين جهت صاحب جواهر در ابتداى كتاب العمره در تعريف 
عمره مى فرمايد: عمره در لغت به معنى زيارت است واز عمارت كرفته شده است؛ زيرا زاير با زيارت خودء مكان زيارت را 


آباد مى سازد. (5) كرجه از منظر ديككر مى توان كفت: در واقع اين زاير است كه به سبب زيارتش آباد 


.١19 فلسفه زيارت و آيين آن» ص‎ -١ 
.١7/ سوره كهفء آيه‎ -١ 
ترجمه آيات اين مقاله از استاد فولادوند است.‎ 7 


ع- جواهر الكلام» ج 7 ص .656١‏ 


ص: ,2 


مى شود و جانش از ويرانى و خرابى خارج مى كردد». )١(‏ 
اشاره 


معانى يادشده را مى توان كوتاه در سه دسته؛ رده بندى كرد: .١‏ ديدار حضورى از كسى با هدف كرامى داشت او؛ 7. 
رويكردى قصد شده و حضورىء به منظور كرامى داشت» ارج كذارى و انس كيرى با زيارت شونده كه بر بايه شأن و مقام و 
منزلت مزورء متفاوت است. ". آبادسازى(شى ء», جا ويا شخص»؛ يعنى عملى است كه مكان» شى ء» شخص وو يا آرمان و 
فرهنكك ويزه اى را آباد و جاودان مى سازد. و البته در آباد شدن جان زيارت كننده نيز كاركر است. از نظر نككارنده؛ معناى 


دوم يعلى «رويكرد قصدشده و حضورى 60 نزديكك ترين معنا به وازه زيارت اشنية. 
معانى كرته بردارى شده 
اشاره 


برخى نيز در وازه شناسى زيارت و معناى لغوى آنء با كرته بردارى و كزينش از مفهوم اصطلاحى آن» جنين نوشتند: 


.١‏ «الزياره: رؤيه الشى ع زياره الأوئياء و الأماكن المقدسه). 0") زيارت» ديدن رو دررو اسرت؟ مائئك زيارت اوليا و مكان هاى 


؟. «الإتيان بقصد الإلتقاء» آمدن با هدف ديدار و رسيدن به هم: «زارٌ يكى از معانى اش زارٌ- زيارة و مزاراً و زوراً و زواراً و 
زُوَارَة: أثاه بقصد الالتقاء بس. (*4 “ «الزياره: مصدر رار يزور المكاتٌ أو الشخص: به آن مكان يا نزد آن شخص رفت به خاطر 
انس و الفت به آن يا براى انس دادن او). (©) . برخى زاير را ديدار كننده مكان مقدس دينى و آن را مقابل مجاور و مقيم 


دانسكتل: 


.٠١ فلسفه زيارت و آيين آن. ص‎ -١ 

؟- المنجد فى اللغه» ص ."٠١‏ 

*- همان» ص !٠١‏ يادداشت هاى استاد مطهرى. ج ه» ص 26١7‏ به نقل از المنجد. 
ع- فرهنكك لغات و اصطلاحات فقهى. ص 564. 


ص: ”,> 


«كسى كه به زيارت/ ديدار مكان مقدسى دينى مى رود(مقايل مجاور و مقيم)). )١(‏ 0. «(احترام آميز) ديدار كردن از جيزى» 
كسىء يا جايى كه داراى ارزش واهميت است». (5) اين تعريفء زيارت را شامل ديدار از اشيا و اشخاص و اماكن ارزشمند و 


#. «بازديد كردنء ديدار كردن از شخص بزركك. رفتن به مشاهد متبركه). (4 1. الف) «حج و سفر به مشاهد متبركك و كسب 
فيض از قبر منور آن حضرت صلى الله عليه و آله و قبور ائمه هدى عليهم السلام و تشرف در عتبات عرش درجات آنها». ب) 
«ديدار كردن از آرامكاه هاى ائمه و بزركان دين يا مكان هاى مقدس به قصد كسب ثواب و تبركك». (©) اين دو تعريفء با 
يادكرد مصداق زيارت(حج و مسافرت به مشاهد متبركك) و نيز هدف زيارت(كسب فيض از قبر شخصيت هاى متعالى و يا 


كسب ثراو قركة)ء آن رابا كاف دروق دق و مدهي )ععرفى كرده اسه 


4 ابه مشاهد متبركك و بقعه ها رفتن و دعاهايى كه به عنوان تشرف باطنى براى امام ها و امامزاده ها و اوليا است خواندن». (8) 
اين تعريف نيز» زيارت را علاوه بر رفتن به مشاهد متبركك و بقعه هاء همراه با خواندن دعا «به عنوان تشرف باطنى براى شخص 


مرورا» دانسته است. 
اشاره 


معانى كرته بردارى شده. از مفاهيم اصطلاحى متعارف كرفته شده اند اما در حقيقت نه اين هستند و نه آن» بلكه جيزى بين 
معناى لغوى و اصطلاحي متعارف اند و البته به زعم كروهى كه آن را ياد كردند» معناى لغوي حقيقى محسوب مى شوند. اين 
معانى با بهره جويى از تعريف هاى كوناكون اصطلاحى متعارفء هر كدام با قيود متفاوت, 


.١11917 دايره المعارف فارسى» ص‎ -١ 

احا ر. كك: فرهدككف يز ركف سكن ص لاوم 
#ر. كك: فرهنكك عميد. 

؟- فرهنكك بزركك سخن» ص ١17و"‏ 


ه- لغت نامه دهخدا به نقل از فرهنكك فارسى معين. 


ص: /الا 

متنوّع ياد شدند كه من براى راحت تر شدن دقت و قضاوت خوانندكانء به كونه كوتاه از آنها ياد مى كنم: 

.١‏ ديدن رو در رو(حضورى)؛ مانند زيارت اوليا و مكان هاى مقدس؛ به سبب انس و الفت به آن يا براى انس كرفتن با او؛ 
". مدن با هدف ديدار و رسيدن به هم؛ 

“. ديدار غير مجاور و غيرمقيمى است كه به ديدن مكان مقدس دينى آمده باشد؛ 

ع ديدار احترام آميز از شى ء»؛ مكان يا شخصى كه داراى ارزش و اهميت است؛ 

ه. ديدار از شخص بزركك يا مشاهد متبركه؛ 


*. حج و مسافرت به مشاهد متبرك با هدف كسب فيض از قبر امامان معصوم عليهم السلام يا شخصيت هاى بزركك دينى و يا 
به منظور كسب ثواب و تبركك؛ 


/. رفتن به مشاهد متبركك و بقعه هاء همراه با خواندن دعا «به عنوان تشرف باطنى براى شخص مزورا). 
جنان كه ياد شدء در جست و جو و بازكاوى حقيقت معناى وازكانى» اين معانى به مفهوم اصطلاحى آن, نزديكك تر است تا 


معناى دقيق كلمه. 


معناى لغوىء» همواره به حقيقت معنايى كه از ساختار و بافتار شكلى و ماده اى كلمه بر مى آيد بدون ييش فرض و بيش زمينه 
ذهنى و علمى و اعتقادى مى يردازد و جز ارائه معناى حقيقى كلمه. هدفى را دنبال نمى كند و على القاعده. فروتر از مفهوم 
اصطلاحى است و بيرون از علم و اعتقاد دينى و مذهبى و يا باور و فرهنكك عرفىء تنها به حقيقت لغوى كلمه اشاره دارد. 


در بازشناسى معناها و مفاهيم سره از ناسره» اين خرده كيرى رواست كه: شمارى از دانشوران علم لغت» در ترجمه دسته اى از 
لغات, كاه معانى لغوى و مفاهيم اصطلاحى آن را خلط كرده. معناهايى را براى يكك وازهء باز مى نويسند كه از مفهوم و يا 


مفاهيم اصطلاحى آن. كرته بردارى و كزينش شده است و دقيقاً معناى حقيقى آن 


ص: 1,8 


واه نيست! و جنان كه ياد كردم؛ در ترجمه لغت «زيارت» از مفهوم اصطلاحى آن كرته بردارى و كلجين شده است! در 
صورتى كه در بازشناسى وازكانى و مفهومى يكك كلمه؛ اكر بناست از مفهوم اصطلاحى آن ياد شود, بايسته و شايسته اين 


رارعايت كنم. 
مفهوم اصطلاحى 


مفهوم اصطلاحى معمولا در ساحت علمى يا دينى و مذهبى و يا در باور و فرهنكك عرفىء با سبقه ذهنى خاص مطرح مى شود 
و فراتر از معناى حقيقى كلمه. و البته در محدوده بركزيده» مقصود ويزه اى را دنبال مى كند. مفهوم اصطلاحىء در نككّاه درون 
دينى» ناظر به يكك حقيقت شرعى است و خواست آيين كزار در آن دخالت دارد. 


جنان كه در خصوص زيارت جنين است. زيارت يكك اصطلاح دينى است و مفهوم آنء همواره بار دينى و مذهبى داشته و با 
قصد آيين كزار همراه بوده اسثت؟؛ ناذا روا ويك الله لباق لديف قدا وين بوجو دينى» يا از روى استحباب», به زيارت 


مى روند و با خواندن زيارتنامه» اداى احترام مى كنند». (1) اكنون به جند تعريف اصطلاحى اشاره مى كردد: 


.١‏ ازيارت» برقرار كردن ارتباط روحى و به وجود آوردن بيوند قلبى است»). (5) ؟. «زيارت در عرف شيعه» حضور در يكى از 
مكاعد مقادس اسع 35 رتيارت نشيو سفورف روسن اندكة و ووسدانيت رز كن اتناو 1قامزوو اكه و شيرت نا 
وصفات قدسى او بر نفس زاير» افاضه مى شود و او از آن بهره مى جويد تا بعد از اضطراب به اطمينان و يس از شقاوت به 


سعادت و بعد از نا اميدى 


-١‏ دايره المعاردف فارسى. 


5- مفاتيح نوين» ص .3١7‏ 
3 دائثره المعاردف الاسلاميه الشيعه» ج 31 ص 06 


ص: 27 


به اميدوارى و يس از رويكردن به روشنى برسد). 210 5. «زيارت به كسر زاء به معنى قصد و ملاقات» و قصد مزور به جهت 
كرافى داشت و ايحعشدى و انس ما اوسةه» دو تحديتث آمده انث: يكديكر وا ؤيارث و هعلاقات و آمر عارا يافتو احا كليل..و 
باز در حديث آمده است: هر كس جنان كند, همانا خدا را در عرشش زيارت كرده است. شيخ صدوق كويد: زيارت خداى 
تعالن ف اريك سامير أن و ينك عاض | ببواه ني كن ١١‏ تاقنى) ترادك كمد عبان كنا فى عروس ا ذا ؤباريك كد مع ينات 1 
فر كن ثانا وروك كمنه عجان كسا نوا مروض كزع ويه كين انان و تاقريتاتن كسد كارا تاقريات كرده اريف 801 


زيارت در عرفء به ديدار كسى به جهت تكريم و تعظيم يا انس كيرى رفتن. حج خانه خدا را زيارت بيت كويند. 


جنان كه به كنار قبور معصومين به قصد تعظيم و توسّلى و دعا رفتن زيارت آن بزركواران» و به كنار قبر مرد كان جهت 
استرحام نيز زيارت آنها كويند. (12) امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


٠ 1 52 


(إِذا بَعْدَتْ بأح دكمُ الشْقَّه وَتَأتْ به الدَّارُ قلغل أغلى مَنْرلٍ لَهُ بص لَى رَكْعتين وَ ليم بالسَلام إلى قُبورا قَنَّ ذلك يَصَيرٌ يناه 
ع 


0 


هر كاه منزل و وطن يكى از شما به ما دور بود بالا-ترين مكان منزل را انتخاب كند و در آن جا دو ركعت نماز خوانده ويا 
اشاره به قبور ما سلام دهدء سلام وى حتماً به ما خواهد رسيد. () ه. برخى از وازه شناسان نيز بر اين باورند كه زيارت در 
اصطلاح دينى» تمايلى است همراه با حركت حسى(دور يا نزديكك) و البته با شرط نيت و قصد قلبى(حركت باطنى)» و نيز انس 


روحى و ياسداشت و كرنش زيارت شونده. (2) 


1- همان. 

"- دائره المعارف المسماه بمقتبس الأثر و مجدّد مادثر ج 2١19‏ ص 27. 
*- معارف و معاريف, ج ءء ص .1١‏ 

ع- كامل الزيارات» ص 788 و 1817. 

ه- همان؛ صء 28 


7- مجمع البحرين» ج /او3 ص 6 «زورا). 


/٠١ ص:‎ 

در تعاريف يادشده اصطلاحىء قيودى كه ياد شدند عبارت اند از: 
.١‏ رو در رو:(حضورى)؛ 

؟. حركت حسى؛ 

مه 


؟. موضوع:(به آن مكان يا نزد آن شخص رفتن)»(بازديد كردنء ديدار كردن از شخص بزركك,. رفتن به مشاهد متبركك)؛ 
(ديدار كردن از اشيا و اشخاص و اماكن ارزشمند و با اهميت)؛ 


دادن او)؛ 
. زبان:(خواندن دعا «به عنوان تشرف باطنى براى شخص مزور)). 


زبارت در اديان 
اشاره 


زيارت در يهوديت و مسيحيت با معنا و مفهوم خاص.ء مثل نيايش و كاه نيز مشتركك با اسلام» وجود داشته و دارد. 


«در بين غير مسلمين نيز زيارت مقابر و مشاهد رواج داشته است؛ از جمله بيت المقدس زيارتكاهى است كه در نزد مسلمانان و 


يهود و مسيحيان هر سه محترم است. 


زيارت به شهررم مى روند؛ از جمله زيارتكاه هاى مسيحيان ييرو كليساى كاتوليكك رومى در اروياء لورتوء سانتياكو 
دكوميوستلاء لورد. فاطمه» و كنتربرى ...رامى توان نام برد). (؟) زيارتكاه هاى هندويىء. انواعى دارد. (*) هفت مكان 


مقدس / هفت رودخانه مقدس. (5) «از ديد هندوان» هر مكان ديارئق في كي هايى دارد و بركات مخصوصى رابه 


.١١917 دايره المعارف فارسى» ص‎ -١ 

"- همان. 

*- ر. كك دانش نامه دين» زيارت در آيين هندوء هفت آسمان» فصلنامه تخصصى اديان و مذاهب. ص 78 .١‏ 
5- همانء ص 728 .١1‏ 


/١ ص:‎ 


زايرانش ارزانى مى كند؛ براى مثال زيارتكاه هاى منطقه اى هست كه به داد نابينايان مى رسدء يا مخصوص بى فرزندان است» 
ويا حتى برخى زيارتكاه ها به امور جزيى ترى مثل شفاى عارضه هاى يوستى شهرت دارد). )١(‏ «برخى ديكر از اماكن زيارتى 
جنان اند كه به زعم هندوها اكر كسى در آن بميرد از تولد مكرّر(س مساره يا تناسخ) نجات مى يابد؛ و به اين سبب برخى 
هندوهاى متدين مايل اند اواخر عمر را در وارائسى» يا همان بنارس» در ساحل رود كنك در ايالت اوتّريرادش مجاور كردند). 
(5) در آيين هندوء (10) «بنابه مهابهارته» سفر زيارتى» يا همان تيرتهه ياتراء در كذشته مجاهده اى بود براى كسب و انباشتن 
ثواب» كه به ويه كسانى كه توان اهداى قربانى هاى يرهزينه را نداشتند» آن را بر خود هموار مى كردند. اما هم اكنون اين 
وازه معناى عامى بيدا كرده استء به طورى كه شامل ديدارهايى نيز مى شود كه شايد بيشتر آميزه اى از سير و سياحت و 
تفريح و زيارت است». (ع) شايد به سبب ماهيت تلفيقى» جذب كننده و همكون سازنده آيين هندوء و نيز تكثر و كونا كونى 
سنّت هاى خداباور در اين آيين» زيارت هندويى از بساطت اوليه درآ مده و نظام ييجيده اى بيدا كرده است. در حالى كه در 
متون يورانه اى» زيارت اغلب وسيله اى براى انباشتن ثواب كه الزامى هم نبوده تلقى شده است». (5) «زيارت براى هندوهاء 
همه خواص دينى و معنوى مورد انتظار از اين مؤلفه مهم دينى را در بر دارد. تقريباً همه آثار و بركاتى را كه مسيحيان و 
مسلمانان از زيارت مى طلبند» هندوها نيز در نظر دارند. اما علاوه بر آن» و شايد بيشتر از ساير اديان» 


-١‏ همان» ص ؟187. 

.187 همان» ص‎ -١ 

”- همان. 

؟- البته اين ديك ركونى در زيارت شيعيان نيز رخ داده است؛ يعنى آميزه اى از سير و سياحت و تفريح و زيارت»ء و كويا 
آخريد انياء يارت قدداشت» تكارندى 


- دائش ثامه دين» زيارت در آبين هندو» ص 72 ١‏ . 


ص: ,م 


عتدوها بف وسيله زيازك يه تغك ديرياى از ابن عقندو راد من برقد كه مشكل مى ثوآن أن واباعير ويكرف تين كرفد در 
آبينى مثل آيين هندوء با آن همه تنوع و تكثرء خودآ كاهى هندويىء يا آكاهى به آنجه يكك نفر به وسيله آن خود را در 
جارجوب اين آيبن حس مى كندء امرى است ديرفهم و بيجيده اما در اجتماعات بزركك هندويىء به ويزه كومب ملاهاء جنين 
مايه وحدت وهم بستككى اى به خوبى ادراكك مى شودا). (1) البته «درون مايه اصلى اعمال ديني ميليون ها هندو ترس از 


خدايان خيرخواه و بدخواهى است كه به همه جيز آ كاه اند و همواره بر وقايع زند كى همه كس ناظرند. 


لازم مى دانند هر خخدايى را به نحو شايسته اى دلجويى كنند تا از بدبختى امان يابند و امنيت شان تضمين شوده. (1) «معمونًا 
هندوهاى روستايىء دو آرزوى دينى يا معنوى بزركك در دل دارند: رفتن به زيارت يكى از اماكن مقدسء و شركت در 
جشنواره هاى معبدى. مكان هاى مقدس زيارتى در سرتاسر هند به وفور يافت مى شود. كوه هاء غارهاء رودهاء و مكان هايى 
كه وقايع اساطيرى(مانند جنكك ها يابازى هاى خدايان) در آنها رخ داده استء مكان مقدس و زيارتى محسوب مى شود. بر 
روى اين زمين ها يا در كنار آنها معبد و ضريح ساخته و به زيارت آن مى روند. مكان هايى مانند هّردوار () در كوه هاى 
هيمالياء ساحل بنكال» و وَرَنسى (05(بنارس) از جمله سرزمين هاى مقدس شمرهده مى شود. از سرتاسر هند عازم زيارت اين 
مكان ها مى شوند). (2) در آيين بود: «زيارت به شهرهاى مقدس(مكان هاى مقدس) كار يسنديده محسوب مى شود و يكك 
فرد هر جه زيارت هاى بيشترى را كامل كندء خيرات بيشترى به دست مى آورد. جهار مقصد بيشترين زيارت بوداييان را به 


خود اختصاص مى دهد: 


.187* همان» ص‎ -١ 
.28 آشنايى با اديان(آبين هندو)» ص‎ -١ 
ع ملا 3ك‎ 
١/3136351 ع‎ 
.58 ه- همان» ص‎ 


ص: / 


محل تولد بوداء مكان روشن شدكى اوء بستانى كه او اولين موعظه خود را ايراد كرد و جايى كه او مُرد. ميليون ها زاير در 
طول قرون- راهبان, راهبه هاء و توده هاى مردم از تمام خاور دور- در سفرى طولانى به اين جهار مكان بسيار دور مسافرت 
كرده و مى كنند. آنها اغلب بياده به اين سفر مى روند و بسيارى مواقع با خطرهاى زيادى روبه رو مى شوند و به ندرت اتفاق 
مى اقل كه ره مقر يدوق معالت باشده اذه 


اشاره 


اما از نظر اين كم ترين: زيارت» با خاستكاه دينى و مذهبى(شرعى»» از ويزكى هاى برجسته و متعارف(جنس و فصل مانند)» 
حساب شده و شكل كرفته است و اركان ويزه را به ذهن مى رساند؛ مانند زمان» زبان» موضوع., آداب و حالات» كه هر كدام 


از اينها در بازشناسى مفهوم زيارت» كاركر مى باشند و بايد ديده شوند. 


جنان كه برخى نوشته اند: «كرجه معناى شرح الإسمى زيارت آسان و كفتن آن روان استء ليكن معناى حقيقى آن با حقايق 
و معارفى همراه است كه بايد به تدريج آنها را آموخت؛ زيرا به صورت يكك اصل و قاعده كلىء هر حقيقتى كه ميزان تأثير 
كممى و كيفى آن كسترده و عميق باشدء ضرورتاً از معنا و لب بيشترى برخوردار است و زيارت از اين مقوله است). (7) «به هر 
تقديرء بار معرفتى و آثار وجودى زيارت در فرد و جامعه بسيار فراوان است و بايد از همين آغازء ذهن را از تفسيرهاى 
نادرست و برداشت هاى غيرمنطقى از معنا و مفهوم زيارت» تهى و با نككاه واقعى و درست اين معنا را تعقيب كردا. () من در 
اين مقالتء با آراستككى و بيوند فراخورء هر كدام از ويزكى هاى متعارف در 


.١7" همانء» ص‎ -١ 
.75١؟ كك: فلسفه زيارت و آثين آن» ص‎ .ر-١‎ 
با اين كه نويسنده محترم در كتاب خود از برخى ويزكى هاى تعريف زيارت با دقت ياد كردندء اما‎ .50٠ و‎ ١9 همان» ص‎ - 


معلوم نيست كه با اين اعتقاد» جرا از ارائه مفهوم فراكير» غفل” كردند و معنا و مفهوم زيارت را نارس باز كفه: إ 


ص: ع8/ 


مفهوم زيارت را يس يكديكرء روشن خواهم ساخت,. و مرحله به مرحله. همجنين در يايان» تحت عنوان «نتيجه يزوهش»» از 
نظر به دست آمده ياد خواهم كردء اما نخست بايد كفت: زيارت» عملى ديدارى است كه بين زيارت كننده(زاير) و زيارت 
شونده(مزور) رخ مى دهد. اما نه از نوع عيادت؛ عيادت» ديدن تن درست از رنجورى است كه ناخوش و دردزده در بستر 
افتاده استء» ولى زيارت» ديدن دردمندٍ دلخسته زرده آرزومند از شىء وجا و وجود متعالى واتن (1) و جان راست و 


موي اسك كنادر كشالكن كرو هاف ضواشكن» كاز كر اسك 


هدف در عيادت»ء تقويت روح طرف مقابل و رساندن او به سلامتى استء اما در زيارت» مقصود بيشتر» تقويت روح زيارت 
كننده. واسطه زيارت شونده و بازشدن كره ها و رسيدن به خواسته ها توسط اوست. زيارت» تأثير يذيرىء و عيادت» 


زيارت» واقعيت اصيل 


«زيارت از جمله حقايق ارزشمند و حياتى است». (7) «زيارت» واقعيتى اصيل است». (7) واقعيت اصيل استء يعنى زنده و عينى 
است و با موضوعى زنده و واقعى سروكار دارد و نيز با آثار عينى» رو در رو در خواهش ها و آرزوهاى زاير» كاركر است؛ به 
ديكر بيان: هرجند بر آن خرافه بسته اند» ولى امرى جعلى و با اساس خرافى نيستء موضوع و آثار خيالى و ذهنى و سركرم 
كننده فذارك:اة اموي ترشعه اكده نا راطو موق اهدو سطق رعس ناس وانانا اق ليث كنابع موده زابر يا 
مزور» حقيقى؛ عينى» زنده و مؤثر استء لزوماً طرفين اين بيوند كه زاير و مزور هستند نيز بايد حى و زنده باشند» وكرنه نمى 
شود كه رابطه بين دو شى ء نا؟ يايدار» زنده و منشأ اثر باشد و طرفين يا يكى از دو طرف موهوم يا معدوم و فانى باشد؛ از اين 


جهت زيارت در واقع 


-١‏ جان درست,ء بعد از مركك هم مى تواند از جسم خود نكهدارى كند. 
؟- فلسفه زيارت و آثين آن» ص .186١‏ 
'- همانء ص .3١‏ 


ص: 6 


ارتباط حى و زنده با حى و زنده ديكر است». )١(‏ استاد شهيد مطهرى, زيارت را فراتر از رابطه ديدارى زنده هاى مادى دانسته 
اكة ود تكست با اوبات الله اهنا رفته هم جنين عمل مى شود كه با زنده» بلكه زنده تراز زنده هاى معمولى. جون در آن 
واحد هزارها نفر با او سخن مى كويند ودرود مى فرستند و در عالم ضمير خود يكك ارتباط واقعى برقرار مى كنند). (1) ابه 
طور كلى بزركان و خدمتكزاران يس از مركشان به نوعى تجليل مى شوندء ولى تجليل غير دينى صرفاً جنبه اعتبارى و 
تشريفاتى دارد» در حقيقت نوعى تلاعب است ...؛ مانند «زنده ياد نوشتن براى به ياد ماندن وجود ذهنى يكك شخصيت»ء واز 
ابن قبن اس :ومين كل ناز قبن كردة» ركك حقيقه كوت كزة نه انار عكياقى رذه رقن 5ه اانا ارباط مشابل: از 
شكل امر تشريفاتى و قراردادى و اعتبارى و در حقيقت از شكل بازى- كه صرفاً فرض و اعتبار است- خارج مى شوند. به طور 
كلى اعياد مذهبى و سوكوارى هاى مذهبى همه از صورت قرارداد و تشريفات خارج است». (5) يس زيارت»ء واقعيتى است 


ايا 
عمل حسى 


مقصود از عمل حسى در اين جا عملى است كه واسطه جسمء انجام مى كيرد و توسط حِشم, ديده مى شود؛ به ديكر بيان: 
عدا عبر از جتن تقكر كه يداطور خطاق عمل عقلى اسكدو از دبع نيعا كة مظنا عدا قل انك بدشمان لمن ايت 


يس زيارت» واد فعيتي اسث اصيل و عمال أست حسى. 
عبادت 


از نككاه دينى» اعمال انسان باورمند به دو دسته رده بندى مى شود: الف) اعمال عبادى؛ ب) اعمال غير عبادى. 


ات شا ع ع 

7- يادداشت هاى استاد مطهرى؛ ج لله ص 517 و 815. 
#داهياة: 

#دهماق. 


ص: 82 

از جمله تفاوت اعمال عبادى از غير عبادى در اين است كه غير عبادت» بيشتر رابطه انسان» با جهان هستى» همنوع و خويشتن 
المع ابا عا فوقو و نه الى رركو ا دواع سياف واقنوا راق و يساما جز راف ردروا و يتلى ف امف ارت 
ديكرشان. يكى از ويزكى هاى عبادت است؛ يعنى قصد قربت يا همان نيت؛ عبادت بايد با قصد نزديكك شدن به خداوند انجام 
شود وكرنه علم فقه» صحتش را اعلام نمى كند و آسمانء آن را نمى يذيرد. بر خلاف اعمال غيرعبادى كه اين مهم در آنها 
شرط نيست. نيت در عبادت» دميدن روح در كالبد عمل است؛ بال رهايى از ناسوت به لاهوت و از ملكك به ملكوت است. 
زيارت نيز از سنخ عبادت دانسته شده است. از اين روء نيت بايد در شراشر ويزكى هاى برجسته و متعارفٍ زيارت» سريان و 


خدرياة شف باشك, 


مرحوم شهيد ثانى» تحت جهاردهمين آداب زيارت نوشته است: زيارت از روى نيت در زمان هاى مشهور- مناسبت هاى 


ويزه- مستحب است»). )١(‏ در حديث آمده است: 

امن أَنَى الْحْسَينَ عَارفاً ِحَمَّه غَفَرَ الله لَه ما َقَدَّمَ مِنْ ذَنْبهِ وَ ما تَأَخَرَاهٍ (؟) 

هر كسء نزد مزار سيدالشهدا عليه السلام با معرفت به حق آن حضرت برودء خداوند كناهان كذشته و آينده اش را بيامرزد. 
همجنين روايت شده است: 


«وَ مَنْ زَارَهُ يَوْمَ عَاشُورَاءَ فَكأْنّمَا زَّارَ الله فؤق عَوْشْه)؛ (9) 


كرده باشد. 


امام رضا عليه السلام دوستداران و شيعيان را وامدار امامشان دانسته و زيارتشان را با شرايط «تمام الوفاء بالعهد و حسن الأداء؛ و 


«رغبةً) و «تصديقا لما رغبوا فيه»)» زيارت 


-١‏ الدروس الشرعتبه فى فقه الإماميّه» ج 3 كتاب المزار» ص بفة 
"- الكافى» ج *, ص 287 ح .٠١‏ 
'- مستدركك الوسائل» ج ٠ى)ءصضص‏ 0ح .13١88 5١١‏ 


ص: /ال/ 


تقعحة مدل ور تمر ده اندم أنشان من كرما كل؛ 


١ن‏ لكل ايم عَهْداً فى عق َو م وَ شيعَتِهِمْ وَإِنَ مِنْ تقيام الوّفاء بِالعَهدِ وَ خسن الأدَاءِ زِيَارَة قبورهِمٌ فمَنْ زَارَهُمْ رَعْبَةَ فى 
ِيَارَتِهمْ وَ تَصْدِيقاً لِما رَغْيُوا فيه كان يمه شفَعَاءَهُمْ يَوْمَ م الْقَيَامَهه؛ )١(‏ 


هر امامى» ييمانى بر كردن دوستداران و شيعيانش دارد» وفاى كامل اين ن ييمان واداى نيكوى آن.» زيارت مزار آنان اسبت: ٠.‏ يس 
هر كس در زيارت شان از روى رغبتء و بر آنجه رغبت شان است از روى تصديقء آنها را زيارت كند, امامان شان در روز 


استاد شهيد مطهرى مى كويد: «در زيارت ابا عبداللّه عليه السلام مى كوييم: يا ليتنا كنا معكك فنفوز فوزاً عظيماً كه يكك ورد 
شده يراق ما و به معناى 1ن هنم توجه ثمى كندو» يعتق يا ابااعبدالله! اى كاش مايا تو بوديم و وستكارى عظيم يبداامى كرديم 
معنايش اين است كه اى كاش ما در خدمت تو بوديم و شهيد مى شديم وازراه شهادت رستككارى عظيم يبدا مى كرديم. آيا 
ابن أذعناق ها ازروف تقيكقك اسك؟ افرادع سك كه ازروف معقةة امعان كنددة وك اكد ماعة دو اشام فا 
خوانيم» لقلقه زبان است». (5) «زيارت؛ نوعى عبادت و موجب تقرب به خداستء لزوماً بايد زاير نيت كند؛ جون روح عبادت 
نيت است و عبادت بدون نيت جسد بى روح است؛ از اين روء علامه حلى رحمه الله در كتاب شريف تذكره الفقهاء در مقدمه 
مسشاد ارسج ارجا عله در هيه نار نك في زتريه ل للها سوط سق لور 51 ناوكه عن اناك تدك 0ن بس العاودقة واقوضى 


آداب 
باى ويزكى بالاء به ترتيب از حقيقت ادب و آداب زيارت و آداب عرفى مى نويسم: 


.١‏ مقصود از آداب در اين جاء همان شرايط ظاهرى يكك عمل است. ادب» كرانه تشخص يكك عمل و جلال و شكوه و جمال 


وزيبايى آن است. جامه زيورين و آبروى 


./4 التهذيب» ج 8 ص‎ -١ 
.777 ر. كك: كفتارهاى معنوى.» ص‎ - 


#دفلنقه زيارت و اتن افاهي ارا 


ص: /8/ 


آن به شمار مى آيد. بروزكاه ارش يكف عمل و آبيخ يبرق دادن بيرون با درون و كذركاه رسيدن به باركاه باطن است. از 


اين روء فرجام ياييدن راست و درست مرز آدابء راه يافتن به اندرونى و سرسراى يكك عمل كاملء قلمداد مى شود. 


ورودكّاه خلوتيان خاص و خاص الخاص است؛ ايجاد سنخيت و انتقال از ظاهر خودى به ظاهر خدايى است؛ مثال طهارت 

اعرف راق مس كلاس يكف مقت معالى اناما فر وسومات اسسمانى وزاف تساي كاه لأنه ار بكة سققف ‏ طيار ف 

الا ا ل ا ل ل 
لائمسة َمشّهُ و إلا الْمَطَهَرُونَ»؛ )١(‏ 


مود حار رون وطاق وإخرويي كرا ابرع كدجن ا طيارك نعي أو اروك اذ وسكيرد داه وتقر كدزا وها ردي 
يقي" نزول ترشكاوسيهه درن واترولات ورا بر ان فس «إنَّ الَّذِينَ قَالوأ رَيَنَا اللَهُ قم اش جَقعُ موأ تتترّلٌ عَلَبِهمْ المللكة أن 


ره فد و 


تخافوا وَ وَ لا َخْرَنُوأ و أ ِشرُوأ بالْجنّه الى كم تُوعَدُونَ»؛ 00 
دز حقيقت» كساتى كد كنعيد: 


«يرورد كار ما خداست» سيس ايستادكى كردند» فرشتكان بر آنان فرود مى آيند و مى كويند: «هان؛ بيم مداريد و غمين 


مباشيد, و به بهشتى كه وعده يافته بوديد شاد باشيد). 


آن كداز كذار آداب زيارثك» شاسعه تكذرق از فيقن وت: محروم مى ماند و در كلستان دهشء بادبه دست مى ميرد. شايد 


اين مختصرء فلسفه تأكيد دين بر استحباب آداب زيارت را اندكى روشن ساخته باشد. 


آداب زيارت» مختلف يادشده استت: جهارده(شهيد در دروس)» هفله(علامه مجلسى در تحفه الزائر) و نيز افزون بر 
جهل (محدث نورى در تحيه الزائر): غسل 


اسسو ره واقعنه أيه 08( كدير ياك شد كاقاير ان دست رهد 


؟- سوره فصلتء. آيه 6 


ص: 4/ 


زيارت» اذكار غسل زيارت» يوشيدن لباس تميزء اذن دخولء بوسيدن عتبه» آهسته سخن كفتن» تكبير» نزديكك شدن به ضريح 
و بوسيدن آنء استقبال قبله حقيقى» خواندن زيارت مأثور, نماز زيارت» دعاى يس از نماز زيارت» تلاوت قرآنء» تكريم حرم و 
خادمان آن» زيارت وداع» كمكك به تهى دستان )١(‏ كه البته برخى از آنها مانند غسل و يوشيدن لباس ياكيزه؛ بين بيشتر اعمال 
عبادى» مشتركك است و بعضى از آنها نيز به حالاءت و شرايط باطنى مربوط است؛ يعنى كار درونى و قلبى زاير است؛ مانند 


ا 22 ٠.‏ .4 5 ح كح . 7 5 
خضوع و خشوعء. حضور قلب و توبه؛ د كر كونى منش و روش. 


“. ادب عرفى؛ كه بيشتر به زيست و روابط اجتماعى مربوط استء به طور مسلّم از آداب زيارات بيرون است و افزودن و 


دخالت دادن آن در آداب يرمغز متعالى» نوعى بدعت محسوب مى شود. 
يس زيارت» واقعيتى اسيبت اصيل و عملى اشيت حسى» عبادى» با آداب خاص. 
حالات 


در اين بخشء كوتاه از حالا-ت منفى و حالاءت مثبت و كاركرد اين دو و نيز از حقيقت و فلسفه حالات مثبت مى نويسم واز 
مرتبه مزور و مراتب زيارت ياد مى كنم: 

,اسان سرجودق اسث ازا نا كزيئس هائ دلخواءة ازااين رو حالات او كماردو كوه اوسك وبر هفينع يابة» كزوتكاة او 
يا فرود كاه فضايل است و يا انبارى انباشته از رذايل. رذايل» شرايط باطنى انسان را فوق العاده مى سازد و سو به سستى و نيستى 
مى برد» اما فضايل» شرايط باطنى را رو به روال و سمت سامان» سوق مى دهد؛ در واقع دل انسان را به كستره عوالم وجود. 


كشاده و فراخ مى سازد و او را سزاوار به عالم اكبر» رهنمون مى شود. 


مرحوم شهيد ثانى» در دومين آداب زيارت نوشته است: كسى كه قصد زيارت 


.119-١ا!/8 فلسفه زيارت و آثين آن. ص‎ -١ 


ص: 9 


دارد اككر خشوع و نازكك دلى يافتء وارد شود و الا بهتر آن است كه زيارت را به زمان دل نازكى واكذارد. جون مهم ترين 
هدف در زيارت» حضور قلب براى دريافت رحمتى است كه از سوى يرورد كار نازل مى شود: و جون خشوع و رقّت قلب 
يافت وارد شود و كرنه بهتر. جست وجوى زمان رقت قلب است؛ زيرا مهم ترين هدف» حضور قلب به منظور رسيدن به 
رحمتى است كه از سوى بروردكار نازل است. )١(‏ همجنين نهمين آداب زيارت را اين دانسته است: قلب را در تمام احوال 
هرجور كه مى تواند حاضر كند. (1) و نيز ينجمين آداب زيارت را اين دانسته است: زيارت به زبان مأثور است و سلام و 
حضورء كفايت مى كند. 000 البته شايد مقصود از حضور در اين جاء حاضر شدن در مزار باشد كه بعيد به نظر مى رسد. جون 


مى بايست حضور بر سلام» مقدم ياد مى شد. 


؟. مقصود از حالاءت در اين جاء شرايط مثبت باطنى است كه طهارتى است از جنس باطن براى مس باطن حقيقت متعالى؛ 
كريزى است از خودخواهى به سوى خداخواهى؛ اذن دخول است براى تشرف به اندرونى حقيقت؛ درآمدى است براى كذر 
از يوسته و رسيدن به هسته و دركك زرفاى حقيقت و حضور در محضر مزور و دريافت رضايت از دستان انسان كامل؛ «مهدياء 
بيشتر و بيشتر از زيارت» رضايتت را آرزو دارم كه بى زيارت مى توانم سربلند و دل آرام بككذرانم» ولى بى رضايت تو 
روزكارى هرجند هزاران بار به زيارت >عبه و عتبات عاليات حضور يافته باشم» سرافكنده و بدفرجام خواهم بود». (5) اساساً 
زاير واقعى و بهره مند كسى است كه جانش را مالامال از فضايل كرده و با جانبخشى به زندكى اش» بين خود و مزورء 


سنخيت تام و تمام را براى رسيدن به 


-١‏ الدروس الشرعته في فمه الإماميه» ج 3 كتاب المزار» ص الى 
؟- همان» ص 1 
*- همان» ص إرذة 


ع زمزمه هاى انتظار» ص 8 


51١ ص:‎ 


آرزوهايش يديد آورده باشك. بوعلى» اتصال زاير با مزور را به نوعى ييش زمينه استمداد ياد كرده است. )١(‏ قصور و تقصير 


زاير در اين مهم» جز او را محروم نمى سازد: 


«كر كدا كاهل بود تقصير صاحب خانه جيست؟) 
يادسبارى 


.١‏ البته مرتبه و كمال زيارت شونده در تحركك حسى و حالات باطنى زيارت كننده و نككهداشت حرمت و حريم او دخالت 
دارد؛ زيرا «هر جه مزور برتر و كامل تر باشدء قصد جدى تر و درجه تكريم و تعظيم نيز برتر بوده كه شاهد آن اظهار محبت و 
مودت جوانحى ووابراز طاعت و تبعيت جوارحى است؛ آن كونه كه در زيارت رسول اكرم صلى الله عليه و آله واهل بيت 
كرامى آن حضرت مشاهده مى شود/. (7) ؟. باز البته اين به معناى جواز تركك زيارت براى برخى از افراد نيستء بلكه به 
معناى ذومراتب بودن زيارت است. از اين روء اكر كسى به هر دليلى بر زيارت متعالى و رو در روء قدرت نداشتء نبايد خود 
رااز مراتب يايين تر زيارت واز راه دورء محروم سازد. ييامبر صلى الله عليه و آله در ترغيب و تشويق مسلمانان به زيارت 


امَنْ زَارَ قر بَعْدَ مَوْتَى كان كَمَنْ هَاجرَ إِلَىّ فى حتاتى فَإنْ َم تَستَِيمُوا فَائعَُوا إلى بالصلَام فَإنّهُ يتلعيِى:؟ 000 


هر كس بعد از مركمء مزارم را زيارت كندء مانند كسى است كه در زمان حياتم به سوى من مهاجرت كرده است؛ واكر 


١مَنْ‏ لم يَقْدِرْ عَلَى صِلَيَنَا فيصل صَالِحى مَوَالِيَا وَمَنْ لَمْ يَقْدِرْ عَلَى زبَارَينَا فَيرْدْ صَالِحى مَوَالِينَا يكنب لَه نَوَابُ زِيَارَنَااهٍ (8) 


كسى كه نتواند به ما بييونددء با دوستان شايسته ما بييوندد» وهر كه 


-١‏ «ان النفوس الزائره المتصله بالبدن الغير المفارقه تستمدٌ من تلكك النفوس المزور جلب خير أو دفع ضررو أذى) ر. كك: 
رسائل ادق شيناء ص 0 

؟- فلسفه زيارت و آثين آن. ص .5١‏ 

*- التهذيب» ج 2 ص 4/. 

؟- آثار الصادقين» ج ل ص ١ه‏ ح 1١93777‏ به نقل از بحارالأنوار ج ١/؛‏ ص 85 


ص: 17 

نتواند به ديدار ما آيدء» با دوستان شايسته ما ديدار كندء» تا ياداش ديدار كردن ما براى او نوشته شود. 
يس زيارت» واقعيتى است اصيل و عملى است حسىء عبادى» با آداب مخصوص و الات متعالى. 
زمان 

اشاره 

اين بخش را در دو نككاه ياد مى كنم: 

نكاه اول 


زمان در كذار ظاهرىء ابر مانتد بر بلنداى همه اعمال» يكسان مى كذرد. اما در كذار باطنى و مقدّر و بر يايه نككاه درون دينى 
عليه السلام» كذار زمان را به كذار ابر» و خود زمان را به ابر» همانند فرمود: 


«الْفْوصَهٌ تَمَدٌ مَجَ التساب». )١(‏ 


فرصت؛» مثال كذار ابر مى كذرة. از اين رن دسته أى ان اوقات با بعضى از اعمال در فرود آمدن رحمث الهىء نقشن و ييوئد 
ويذه ذارتده كويا ازدواتجى ابت كه ينهاق و زا زكونه يبن شان صضورت ياقداو ازيس سكن شدث زمان فرؤققك استتجابت و 
تعالى و تقرب» زاييده مى شود. به تعبير دانشور بلنديايه. مرحوم سيد بن طاوس: همانا وقث هاى يذيرشء. اسرارى دارد كه از 
آن خداوند است و جز با آيات و روايات شناخته نمى شوند. (7) و البته برابر با نظريه نوشته شده علا-مه حسن زاده آملى: 
«برخى به معقول نيز شناخته وبا شعورى مرموز ادراكك مى شودا)؛ 070 براى نمونه از عيد مبعث ياد مى كنم كه فرجام ياييدن 
ها مناسية هاق ازهاتيف واسطه نات رسو الله ضلى اشاعليه و الذاو ]غاذ كاه 


.51١©8 وسائل الشيعه» ج ع ص عل ح‎ -١ 
.377 ؟- اقبال الأعمال» ص‎ 


”'- رساله نور على نور» فصل ©.» ص 688. 


ص: وذ 


دريافت هاى ويزه به شمار آبد. مبعثء يربار 0 زمانه اعتناى خداوند به شر و جلوه زاوارى انسان كا اى همكلا 
4 10 1-6 ف ره 53 لمحن امسر 7 2 


شدخ ذات اقدس يكاتة با اوسث. 


شايد يس از اين توضيح كوتاه» تكيه قرآن كريم و توصيه عالى جنابان عصمت عليهم السلام به برخى از اوقات» بيشتر فهميده 


و فدرشناخته شود: 
«وَاذْكرُوا الله فى أيّام مَعْدُودَ ت)؛ )١(‏ 


و خدا را در روزهايى معيّن ياد كنيد. 


«وَ لََّدْ أَرْسَ لْنَا مُوسى بَايِتَآ أنْ أخرخ قَؤْمَك مِنّ الظَلّمتِ إِلَى التُور وَ ذْكَرْهُم بأيْلم اللّهِ إنَّ فى د لكك لَأيتِ لكل ضار شّكوره؛ 


5 و در حقيقت» موسى را با آيات خود فرستاديم و به او فرموديم كه قوم خود رااز تاريكى ها به سوى روشنايى بيرون آورء 


وأوؤتقاق عذانوا يه آثان اذ ورف كن كنقطدا دوارد بادآ ووم براي هر شكياض سباسكزارض غيرت شافة.: 


أ 


١قل‏ للذِينَ َامَنوا يَعْفِرُوا لِلذِينَ ايَرْجُونَ أَيَامَ الله لِيَجَرَىَ قَوْمَام بمَا كانوا يَكمِبُونَ)؛ 20 


به كسانى كه ايمان آورده اند بككو: نا از كسانى كه به روزهاى ييروزى خدا اميد ندارند د ركذرندء تا خدا هر كروهى را به 


سبب آنجه مرتكب مى شلده اند به مجازات رساند. 


ماه هاى ذى قعده؛ ذى حجه؛ رجبء شعبان» رمضان» شب هاى قدرء شب ها و روزها و عصرهاى جمعه. هنكام غروب؛ همه از 
اوقافت ,ويه بو ليله لوقلا وتو ادق العمل كاء يعر #معنات سول الله عن اللاغلية و آله #رمره: 


«حَيِرُ وَقْتِ دَعَوْتَمُ الله عَزَّ وَ جل فيه الأشحار»؛ (5) 


بهترين و سودمندترين زمانى كه خداى عزوجل را در آن بخوانيد» اوقات سحر است. هرجه مى خواهى خبر» وقت سحر. 


«روى ... أن زيارته الإمام الشهيد أبو عبدالله الحسين عليه السلام يوم عرفه بعشرين ححجه و عشرين عمره مبروره وعشرين غزوه 
مع النبى صلى الله عليه و آله أو الإمام عليه السلام» (2) بل روى: (2) «أنْ مطلق 


-١‏ سوره بقره» آيه #ل 
1- سوره ابراهيم؛ آيه 6. 
سوره جاثيه» ايه 1 
#- الكافى» ج 7 ص 7©, ح 8. 


ه- ثواب الأعمال؛ ح 75 ص ١١8‏ لم اعتر على غير هذا. 


*- وسائل الشيعه؛ باب هع من ابواب المزار» ج ٠١‏ ص 758 ح ه. 


ص: كن 


زيارته خير من عشرين حيجه. و أن زيارته (1) يوم عرفه مع المعرفه بحقّه بألف ألف حبجه و ألف ألف عمره متقبلاات و ألف 
غزوه مع النَبى أو الإمام»؛ (7) روايت شده است ... زيارت امام حسين عليه السلام در روز عرفه» با بيبست حج و بيست عمره و 
بيست غزوه همراه با ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام عليه السلام محسوب مى شود. بلكه روايت شله: زيارت امام حسين عليه 
السلام در هر زمانى باشدء از بيست حج. بهتر استء و زيارت آن حضرت در روز عرفه» از سر شناخت حق آن جناب با 


هزاران حج و هزاران عمره قبول و هزار غزوه همراه ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام به شمار مى آيد. 


«روى ... أن الجمع فى سنه واحده بين زيارته ليله عرفه و الفطر و ليله النصف من شعبان بثواب ألف حبجه مبروره و ألف عمره 
متقئله و قضاء ألف حاجه للدنيا و الآخره)؛ 2 كرارش شده است ... جمع(انجام) زيارت امام حسين عليه السلام بين زيارت 
شب عرفه و فطر و شب نيمه شعبان در يكك سالء با ثواب هزار حج مبرور و هزار عمره قبول و برآورده شدن هزار حاجت 


«وَ مَنْ زَارَهُ يَومَ عَاشُوَرَاءَ فَكأنّمَا زَارَ الله قوق عَوَشَهه؛ (©) 


كرده باشد. 


«روى ... زيارته يوم عاشوراء مع معرفته بحقّه كمن زار الله فوق عرشه)؛ (5) روايت شده ... زيارت با معرفت حق امام حسين 
عليه السلام مانند زيارت كسى است كه خدا را بالاى عرشش زيارت كرده باشد. 


3 همانء. باب 84, من ابواب المزاره ج )اص 04ح‎ -١ 
6 ؟- الدروس الشرعيّه فقه الإماميّه» ج "» كتاب المزاره ص‎ 
8 همان» باب وذءة من ابواب المزار ج :3 ص الاح‎ -* 
.١ ع- همان» باب 66 من ابواب المزاره ج )اص الاح‎ 
همان.‎ -6 


ص: 10 


اين يادشده هاء مناسبت هاى زمانيه اند و مناسبت هاى زمانيه؛ از تمام ترين مناسبات اند و بى شكك در خواستن و احوال و 
حالات نمازكزار و دعا و زيارت كننده؛ بسيار تأثيركذار مى باشند وفرصت تقرّب در آن.» فراهم تراست. )١(‏ مرحوم شهيد 
ثانى» در جهاردهمين آداب زيارت نوشته است: زيارت از روى نيت در زمان هاى مشهور - مناسبت هاى ويزه- مستحب است. 


(') امام رضا عليه السلام به بزنطى فرمود: 
«احضر يوم الغدير عند أميرالمؤمنين عليه السلام ...)؛ 50 


روز غدير نزد مزار اميرالمؤمنين عليه السلام حاضر شو. و بر همين يايه» «خداوند متعال به لحاظ ظرفيت» شأنيت و به هر دليلى 
به ... زمانى مانند ليله القدر ... توجه دارد). 250 


ابن الوقت/ ابوالوقت 


معناى وازكانى «ابن الوقت» يعنى يسر وقت و معناى لغوى «ابوالوقت» يعنى يدر وقتء اما در اصطلاح اهل عرفان» خصوصيت 
جنسى ندارد» بلكه كسى(مرد يا زن) را كويند كه فرصت ها را غنيمت بشمارد و با هوشيارى و راستى و به زيبايى و درستى از 


زمان هاى ييش آمده براى تقرب به يرورد كار سود ببرد و براى همين منظورء همواره در كمين اوقات بيش آينده باشد. 


كر زايرى بتواند «ابن الوقت» وو يا برتر از آن «ابوالوقت» بشود و بماند؛ يعنى همواره در خواستن» جه خواستن. حكوانه راسك 
واحوال خويش هوشمندانه و يكدله؛ مناسبت ها و اولويت هاى زمانى آن را با راستى و درستى بيايد» بى شكك دست به 
استجابت و تعالى و تقرب يرورد كار رسانده واز صراط احوال نايايدار» كذشته و در بهشت حال و مقام ماند كارء آرام يافته 


است. 


.737 فلسفه زيارت و آثين آن» ص‎ -١ 
؟- الدروس الشرعتيه فى ففه الإماميّه» ج 3 كتاب المزاره ص زفة‎ 
.١ ص 037 ح‎ ٠١ وسائل الشيعه؛ باب 78 من ابواب المزار» ج‎ -“ 


- فلسفه زيارت وآئثين آن» ص 7 


ص: 84 
نكاه دوم 


زيارت هم مانند همه اعمال» از جنته و سيطره زمان» بيرون نيست و ناجار در آنء انجام مى شود. به همين اعتبار» زيارت را مى 
توان در سه دسته» رده بندى كرد: 
الف) زياراتى كه هيج» وقت ويزه اى ندارند؛ مثل زيارت مشاهد متبركه. 


ب زياراتى كه در وقت فراخ» توصيه شده اند؛ مثل زيارت خانه خدا(حج عمره). 


ع زياراتى كه بايد در زمان تنككك واندكك» انجام كيرند؛ مثل زيارت خانه خدا در ماه معين (( حج تمتع) يا زيارت سيدالشهدا 


عليهم السلام در روز معين(اربعين يا شب جمعه). 


يس زيارت»ء واقعيتى است اصيل و عملى است حسىء عبادىء با آداب مخصوص و حالات متعالى» در زمان فراخ يا اندكك(كه 


به آن توصيه شده است). 
موضوع 
اشاره 


از آن جهت كه موضوع زيارت» شى ء؛ مكان و شخص را در بر مى كيرد» درباره ويزكى يادشده با ترتيب به هر سه مى 


يردازم: 


در برخى از باورهاء شىء نيز زيارت مى شودء در آيين هندو مجسمه هايى كه نمادى از خدايان آنها به شمار مى آيند؛ در 


قيرخ بوداء مجسمه بودا؛ در اسلام(حجر الأسود)؛ در مسيحيث مجسمه مريم و عيسى مسيح.؛ و .... 


البته در غير آيين اسلام» كويا به قصد حاجت و ثواب» زيارت مى شوندء؛ ولى در اسلام؛ حجر الأسود, تنها به قصد تبك و 


". مكان 


زيارتكاه. مرقد» كورء آرامكاه و مزارء «زيارت جاء زيارتكده.؛ زيارتككه)». )١(‏ كلماتى اند 


."47١ فرهنكك بزركك سخنء ج ه» ص‎ -١ 


ص: /4 


كه براى مككان زيارتء كاريرد دارند؛ براى نمونه: 


يا كاه وازهاى اسث تركيبى از عربي ‏ فارسى »به معدن : 


«جاى زيارت» مزار» مرقد امام يا امامزاده يا شخص بزركك كه مردم به زيارت آن بروند). -)١0‏ مزار: كور آرامكام». () 
«جاى زيارتء زيارتكاهء در فارسى كور يا آرامكاه نيز مى كويند. مزارات جمع». () البته جنان كه مى بينيد جامع ترين 
ترجمه براى واكان يادشده. محل و جاى زيارت است؛ زيرا برخى از امكنه؛ زيارتكاه. مرقد, كورء آرامكاه و مزار كسى 


نيستء ولى بااين حال» موضوع رسمى زيارت مردم است؛ مثل خانه خدا در باور مسلمانان. 


جنان كه برخى نوشتند: «زيارت كاه زيارتكاه: مكانى مقدس(مانتد آرامكا بز ركان دين) كه به زيارت آن مى روند». (ع) 
يادسبارى 


.١‏ امروزه بر يايه علوم جديد و كشفيات تازه» آثار وضعى و طبيعى مكان, غيرقابل انكار است و به همين سبب است كه «همه 
موسم تفرج به جمن روند و صحرا». (0) البته آثار وضعى و طبيعى مكان ها يكسان نيست؛ زيرا برخى از آنها به انسان» آرامش 


اافكان كراى :در ذغاق زيانكه به هتورث مقدس و عرافه در فرمكه هائ اب وشرى وجود داشعه اسث: 


- 


الف) «وَ إِذْ قَالَ إبْرَ هِيمُ رَبّ امل هذًا الَْلَدَ ءَامنًا ...)؛ (2) 


و ياد كن هنكامى را كه ابراهيم كفت: برورد كاراء اين شهر را ايمن كردان .... 


-١‏ فرهنكك عميد. 
"- فرهنكك واه هاى فارسى سره. 
#د اركف عميك: 
؟- فرهنكك بزركك سخن, ج 2 ص ."47١‏ 
ه- فصيح الزمان شيرازى. 
#- سوره ابراهيم؛ آيه 80. 


ص: /51 


رتم 


«رَبَنآ إنى أشكدة ين ولق وَادِ عُثِرِ ذِى رَرْع عِندَ تك الْمَحوّم؛ (1) 

يروردكاراء من يكى از فرزندانم را در دره اى بى كشتء نزد خانه محترم توه سكونت دادم. 
ب اإِذ قَالتْ رَتْ ابن لِى عِندّك بَينًا فى الْجَنَّاهِ (؟ 

ياد آر زمانى را كه همسر فرعون كفت: يرورد كارا ...» بيش خود در بهشتء خانه اى برايم بساز. 


ج) زيارت قبورء بيش از اسلام با قصد فخرفروشىء در ميان مردم حجازء مرسوم بوده است: اعَسّى زرْنُمُ الْمَقَابرَ (8) تااين كه 


٠. 9 7 5‏ 
به زيارت كورستان رفتيد. 


9 آثار كوم و روح نيار كك وششكنك ارو برشن اذ امكمع ال اراقواى لزاني درن نادلا ونه ضيال يه تحاط 
ظرفيت» شأنيت و به هر دليلى به مكانى مانند ععبه ... توجه دارد). (؟) همجنين وقتى كسى به نام و ياد خحداى متعال؛ اماكن 
عبادى مانند مسجد را بنا مى كندء انسان با حضور در آن جا آرامش ويه اى مى يابد و از آن لذت مى برد. مكان مقدسء, دل 
وجان بيروان يكك آيين را بيشتر به هم بيوند مى دهد و نيز كالبدشان؛ همجنين دل و جسم حاجتمندانى از ديكر اديان و 


مذاهب را نيز كرد خود جمع مى كند. علاوه براين» با حضور در اين كونه مكان هاء فرصت تقرّب» فراهم تر است. (2) 


.0/ سوره ابراهيم آيه‎ -١ 

1١ سوره تحريم؛ آيه‎ -١ 

*- سوره تكاثر آيه ”. 

؟- فلسفه زيارت و آئين آن» ص 78. «المواضع التى تجتمع فيها أبدان الزوّار و المزورين فإِنٌ فيها تكون الأذهان أكثر صفاءً و 
القراط ا حميعا و اللقردى لتقيو اسفداد #جارو نيف الله تعالى و اجتماع العقائد على أنه الموضع الذى يزدلف به الى 
الحضره الربوبيِه و يتقرّب به الى الجهه المعدّه الا-لهيّه و فيه حكم عجيبه فى خلاءص النفوس من العذاب الأندنى ذون العذاب 
الأكبر». در مواضع و مكان هاي كه با ركاه و و يارتكاه مزار اسعء ذهن وحواس اسان ان كدورت و ثب ركى هاى روزمرة ياك 
وصاف شده و شواغل و خواطر هم وجود ندارد با ذهنى صاف و آماده و خاطرى جمع و آرام امعدادو اماد كى مشترى 
ينذا مى كد قا اق نزوو بهرة برترق بكبره» مطا در زيارك بيت الله تعالى الساق به لبحاظ موقعيت يوه اى كه براق اوسحاضصل 
شده نزديكك است كه به ساحت ربوبى و حضرت الهى راه بيابد و به جهتى روى آورد كه حضور حضرت الهى فراهم آيد. 

ه- فلسفه زيارت و آثين آنء ص 2؟. 


ص: 14 


- 


2 


أ 


3 
ل 


١ الف)‎ 


إ 


در حقيقت» نخستين خانه اى كه براى عبادت مردم؛ نهاده شده؛ همان است كه در مكه است و مباركك و براى جهانيان مايه 


به خاطر بياور زمانى كه براى ابراهيم جاى خانه را معين كرديم .... 
«جَعَلَ اللّهُ الكغمة الْبيِتٌ الْكَرَامَ ...)؛ 2 نخدا كعبه را نخانه حرام قرار داد .... 
«فَليَعيدُواً 0 هذًا البت)»؛ 160 

يس بايد خداوندٍ اين خانه را بيرستيد. 

«وَلْيطوَ فوأ بالك الْعَتيق)4 160 

بايد بر كرد آن خانه كهن كعبه طواف به جاى آرند. 

او ليت الْمَعْمُورِ)؛ ل 

س وكند به آن خانه آباد خدا. 

«وَ هذًا الْبلد المِينَ؛ 0 

سوكند به اين شهر امن و امان. 

ب) «وَ الطور»؛ 091 

سو كند به طور. 

اوَ التين وَ الزَينُونِ* وَ طور سِينِينَ؛ (4) 


سواكند به تين و زيتون» و طور سينا. 


3 


«فَاخْلَعْ تَغليك إِنّك بِالوَادٍ الْمَقدّسِ طَوّى)؛ )2٠١(‏ 
ياى يوش خويش بيرون آورء كه تو در وادى مقدس «طوى) هستى. 
«إِذْ نَادَلهُ رَبُهُ و بِالْوَادِ الْمََدَّس طوّى)؛ )1١(‏ 


آن كاه كه يرورد كارش او را در وادى مقدس «طوى» ندا در داد. 


سوه آل صهزانته أ علة. 
-١‏ سوره حجء آيه 2 
#ابزبوريه ماتدفه ايد لق 

؟- سوره قريش» آيه ”. 

ه- سوره حجء آيه 0 

#- سوره طورء آيه ؟. 

3 سوره تين» آيه‎ -١/ 

8- سوره طورء آيه .١‏ 

4- سوره تين» آيه ١او5.‏ 
.-٠‏ سوره طهء آيه ؟7١.‏ 


ذ--. سوره نازعات» أيه 1 


ص: ٠6‏ 
ج) سحن الَذى أسْرى بِعَبِدِهٍ ى لَيلَا مَنَ الْمَْجدٍ الْحَرَام إِلَى الْمسْجدٍ الأَقْضَا الَذِى برَكنًا عَوْلَهُ و لِثْريهُ و مِنْ يتآ ...)؛ (1) 


منزه است آن خدايى كه بنده اش را شبانكاه از مسجد الحرام به سوى مسجد الأقصى- كه بيرامون آن را بركت قرار داده ايم- 


سير داد» تااز نشانه هاى خود به او بنمايانيم 0 


يس برخى از امكنه به صورت وضعى و طبيعى و نيز فراطبيعى و رمزكونه در روحيات و رسيدن به آمال و خواسته هاى انسان» 


ع. نكته درخور توجه اين كه: در همه باورهاء جه زيارت از اشياء باشد» جه از اشخاص. ناجار در يكك مكان ويه خواهد بود. 


ازاين روء بايد قيد مكان را در تعريف زيارت» قيد دائم الحضور دانست. 


«. جنان كه خوانده ايد» مقصود از ويذ كى مكان, امكنه مقدس و داراى بنيه اعتقادى- آسمانى است. از اين روء مكان هابى 


كه از خيال و خرافه هاى يوج و بى اساس بشرى برآمده؛ از مفهوم زيارت بيرون دانسته شد. 


*. برخى از نويسند كان» وجود بقاع و مشاهد در ايران و نيز معمارى و تزيبينات آنها را مديون تفكر فضيلت مندى و ثواب 
دارى زيارت قبور ائمه عليهم السلام و امامزاده ها دانستند: «بسيارى از بقاع و مشاهد در ايران» كه هر يكك از جهت معمارى و 
تزيينات نيز در جاى خود قابل توجه استء» مديون اين طرز تفكر بوده است». (7) /. «جه بسا كارهاى بزركى كه از نظر ما 
ذو كاسع و كوترهى عدا شيزى تمى ارزة: 

شايد بسيارى از بناهاى عظيم از معابد و مساجد و زيارتكاه ها و بيمارستان ها و يل ها و كاروانسراها و مدرسه ها جنين 


م اء 


سحص 


مرور: «مزور م ع ص نعت مفعولى از زيارت. زيارت شده و ديده شده). (6 


.١ سوره اسراءء آيه‎ -١ 

ا دايره المعاردف فارسى. 

3 عدل الهى. ص 0 

*- لغت نامه دهخدا به نقل از منتهى الأربء اقرب الموارد» ناظم الأطباء. 


ص: ٠6١‏ 
«آن كه به زيارت او شده اند. زيارت كرده شذه). 110 
شد تمام» القصه مسجد بى فتور بد سليمان زاير و مسجد مزور (75) 


دراين بخش به ترتيب بايسته هايى را ياد مى كنم: 


.١‏ هموارة اصالقف :ا ناكف كيرى اسان اسث: ازايق زو اجمتدى مكان» شاخه اى از ارزشمندى انسان ياكك نهاد» شمار مى 
آنها به جاى مانده استء» جنان كه كفته شده: «شرف المكان بالمكين». بى شكك اثر مكان. از اثر وجودى مكين است كه در 
تار و يود مكان به جاى مانده و مثال انرزى مثبت» از آن ساطع مى شود و در روحيات و آرامش و خواهش ديكران اثر مى 


كذارد. 


و 
تم عه 


لآ أَقيمٌ بهذًا الَْلَدِه وَ أنتَ جل م بهذًا الله (*) 
سوكند به ايه شهر وحال آن كدعو دز ابن شهر جائ ذارى. 


مرحوم علامه مجلسى ياى دو آيه يادشده نوشته است: خداى سبحان به مكه. سوكند ياد كرده و سوكندش را به درآمدن 
رسولش صلى الله عليه و آله در آن» مقيد نموده استء تا افزونى فضليت آن جناب را آشكار كرده باشد و نا 1 كهى دهد كه 
شرف مكان» شرف اهل آن است. (5) ؟. خداكرايى مخلصانه انسان كاملء با نكاه زمينى» همواره زمان را جلوتر بوده و اين 
مهم همواره به نامش ثبت استء و با نككاه آسمانىء بيرون از درازناى وقت و طاقت مكان مى باشد؛ بالاتر اين كه: زمان و 
مكان در قبضه يداللهى اوست و ملكك طلق او محسوب مى شود حتى ارج و ارجمندى او از مكان و زمان خدايى نيز بيشتر 
است؛ او مى تواند ماه» اين ويزكى زمان ساز را به دو نيم» شكاف دهد ويا خورشيد را فرمان براند و زمان را تازه كند؛ مكان 


نيز زير ياى اراده و تصرف اوست؛ اوست كه در مكان 


١‏ - لغت نامه دهخدا. 
"- مولوى. 
7 سوره بلد. آيات او 3 


*- بحار الأنوار» ج 18 ص 17. 


٠١, ص:‎ 


غوانته» تاكن و شكوه فى دمل و شكقفت آوز دل هاى هرذه را احا من كتد.و آثان را هالكف من شوةة عض فى توائد آثارى 
را كه در زمان و مكان خويش به جاى كذارده استء به همه زمان ها و مكان ها تسرى داده؛ در يهناى هستى و درازناى زمان 


ودر همه جان ها تزريق كند. شايد اكنون روشن شده باشد كه جرا امام صادق عليه السلام فرمود: 

«زِيَارَة أبى عَلِىٌ عليه السلام تقدل ين وَ عَمْرَنَئِنْا م0 

زيارت امام على عليه السلام معادل دو حج تمتع و دو عمره است. 

و نيز جرا دانشور شيعه. مرحوم بحرالعلوم رحمه الله در مقايسه بين كربلا و كعبه سروده بود: 

و من حديث كربلا و الكعبه لكربلا بان علوٌ الرتبه 252 

درباره كربلا و كعبه بايد كفت: برترى رتبه كربلا از كعبه» آشكار است. 

انسان كامل بادست كشيدن بر سر بشرء خردشان را افزون مى كندء انديشه و عمل شان را سامان مى دهد و روحيات و 
زندكَى شان را رونق و رمق مى بخشد و زمان و مكان را دلكش و كيرا مى سازد. 

دليل بر كاركرد نفوس قدسيه در نظام هستى 


بدان كه نفوس نيرومند قدسىء ويزه نفوس ييامبران و امامان عليهم السلام زمانى كه بدن هاى شريف شان بر زمين مى افتد و 
ازآن جدا مى شوند وبه عالم تجرّد بالا-.مى روندء در نهايت احاطه و استيلا بر اين عالم؛ ديده وّر مى شوند واين عالم در 
نظرشان يبداى بى برده مى كردد. ازاين روء بر آنان كه سر مزارشان براى زيات حاضر مى شوند آكاهى دارندء به ويزه كه 
مزارشان مشهد ارواح قدسي بلنديايه آنها و محل حضور كالبد برزخي نورى شان است؛ زيرا آنان در آن جا شاهدند ابل 


بلكه زنده اند كه نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند. و به آنجه خداى شان داده؛ شاداند. يس آنها نسبت به زايران و 


شان را بر 


.8 ح‎ 3١ التهذيب, ج ع. ص‎ -١ 
مفاتيح الجنان» آداب زيارت.‎ -١ 


7 سوره آل عمران» ابه 18 


٠١7” ص:‎ 


درخواست مقاصد و غفران كناهان و رفع اندوه شان را بر عهده مى كيرند. )١(‏ 
يادسيارى 


.١‏ در برابر اين كرامتء برخى از انسان هاى توحيد كريز با وايس كرايى» سامانى دل و جان و روان بشر را برهم مى زنند واو 
را از فراز بر فرود مى كشانند و زمان و مكان را دلكير مى سازند؛ مثال جشم زخم شور جشمى كه سلامتى را از ما بستاند. 

". شخصيت هايى كه مورد اهتمام و احترام در زيارت هستند را مى توان در سه دسته» رده بندى كرد: 

الف) ييامبران و ييشوايان دين؟؛ 

ب) علما و انديشمندانى كه براى روشنى بخشيدن به ديكران مانند شمع سوختند؛ 

ج) مجاهدانى كه در راه مبارزه با ستم و بريايى عدالت» جان باختند. (5) ". «حضور در بيشكاه شخص به جسم و جان. با 
توجه قلبى و حضور دل نسبت به اولياى خداء زيارت است». 20 

زبارت فُجَار (جان هاى منفى) 

امام صادق عليه السلام به يسر خود فرمود: 


- - 
6 هاده ل 1 


١‏ بْنىَ إِذَا زرْتَ قَرُرِ الْأَخْيَارَ وَ لَا تَرْر الْفجَارَ نه صَحْرَةٌ لا يَنَفَجِرٌ مَاؤْهَا وَ شَّجْرَةٌ لَا يَخْضَرٌ وَرَقَهَا وَ أَرْض لا يَظْهَرُ عُشْبَهَا ....؛ (؟) 
يسرم اكر مى خواهى زيارت كنى» خوبان را زيارت كن و فاجران را زيارت نكن؛ زيرا آنان صخره اى را مى مانند كه از آنء 


آ تبن حوشه ودرخس رام مائف كه ير كك آن سرنمى شود و زميق راشي اند كه كياهى بر افوظاغر تفى شو ...: 


.18 و‎ ١" الزياره فى الكتاب والسنه. ص‎ -١ 

؟- همان.» ص .١3١‏ 

*'- دايره المعارف تشيع؛ ج لل ص 298. 

- آثار الصادقين» ج له ص هه ح 23٠١9194‏ به نقل از بحار الأنوار. ج ١‏ ص 805 


١٠١ ص:‎ 


يس امكنه هم به خاطر شخصى كه در آن جا زيسته يا مدفون است و يا اثرى از او در آن جا به جاى مانده» فرحبخش يا دلكير 
مى شود. اما مقصود از ويزكى مكان در مفهوم زيارت» مكانى نيست كه اثر وضعى و طبيعى مثبت يا منفى دارد» همجنين 
مكان خرافى و مكانى كه به خاطر فردٍ دور از رحمت الهىء داراى اثر منفى استء از مفهوم حقيقى زيارت» بيرون استء و تنها 
مكانى در تعريف زيارتء دخالت دارد كه به خاطر اراده الهى. داراى آثار واقعى و كاركر است؛ مانند كعبه؛ و نيز جايى كه 


يادسيارى 


«از سنت هاى يسنديده در همه اقوام متمدّن» رفتن كنار قبور اموات و تجديد عهد با آنان است». )١(‏ استاد شهيد مطهرى مى 
آداب مخصوص و الات متعالى» در زمان فراخ يا اندكك(كه به آن توصيه شده است) با موضوع خا ص(شى ء»؛ مكان با 


شخص). 
زبان 


زبان» كليد وابراز ارسال يام أشينة: ابزار ويزه اى اميت براى انتقال جَوَّلان نويديد ذهنى وتحولات فزايئده وكاهنده روحى. 


برو كاه يويةا حاق اتديشه اى :و انما بشكاه ديك ركوتن دروتكاه الشاتى اسع كسكره وجودى انسان و.رمرالودئ وكوذرتويى 


6 دائره المعاردف تشيع» ج 3 ص‎ -١ 
.5١١ فلسفه اخلاق» ص‎ -١ 


١١6 ص:‎ 


كاه خسته نمى شود و با سودمندى فراوان و آسيب بسيار اتوبان بهشت و بزركراه دوزخ است. از اين رو» هر جورىء همه جا 


جاى او نيستء به ويزه در دعوات و زيارات» هر زبانى را ياراى 
«للهِ الْأسْماءٌ الْحْسْنى فَادْعُوهُ بها» 


(و نام هاى نيكو به خدا اختصاص دارد؛ يس او را با آنها بخوانيد) و يديدارسازى هر بيام و نياز درونى نيست؛ ييام و نياز 
مخصوص. زبان ويه مى خواهد. اين وي كىء در دعاها و زيارت ها با شرايط مخصوص. نقش ويه اى را عهده دارد. وقتى 
«در روزكار كنونى مسأله زبان به طور خاصى موضوعيت يافته و فلسفه هاى تحليل منطقى زبان در دستور كار متفكران قرار 


كرفته است». روا نيست كه ما از ويكى زبان در بازشناسى مفاهيم دينى» از جمله مفهوم زيارت» فراموشكار بمانيم. 
زبان عرفى 


مقصود از زبان عرفى در اين جاء زبان خودساخته و اختراعى كسانى است كه براى خواسته هاى شخصىء از بيش خود. ادعيه 
لكا رانس سنو ان بلاق وق كانه وا كافون القن ندم فيا دعاهاى ذهن ساخت. دور از شناخت بايسته وادب 
شايسته» حرمت و حريم درخواست شونده را ياس نمى دارد. اين زبان در ادعيه و زيارات جوركرده و كرد ورى شده؛ دور از 
آكاهى و در دامن نادانى» با بافته هاى خيالى. يايه و اساس آموزه هاى دينى را در باور مردم سست مى كند؛ زيرا هيج در 
آرامش و تعالى و برآورده شدن درخواست هايشان اثر ندارد. علاوه اين كه آنان را نسبت به دعاها و زيارات وارده از اهل 
بيت عليهم السلام بى رغبت مى سازد و اين زبان متعالى را در نظرشان خوار مى كند. زبان عرفى در ادعيه و زيارات به كليد 


تادرسة وخراين ع نافد كةآزراض باز كردق كرهاى سعه عمد يدكيدف قره سعاضلك 'سرده باش 


«عبدالرحيم قصير كويد: وارد بر امام صادق عليه السلام شدم و كفتم: فدايت شوم از ييش 


٠١8 ص:‎ 


خود دعايى اختراع كردم, امام فرمود: واكذار اختراع خود را! هركاه تو را حاجتى باشد يناه به حضرت رسول صلى الله عليه و 
آله بياور ودوركعت نماز بخوان و آن رابه حضرتش هديه كن ...). (1) اين زبان در مفهوم زيارت» جايى ندارد واز آن 


زبان دينى 


مقصود از زبان دينى در اين جاء زبانى است كه از اهل بيت عليهم السلام براى ادعيه و زيارات» به ما رسيده است. وقتى اسم 
هرجيزء كليد آن است وهر اسمى از اسماى الهى» درهاى ويزه اى را باز مى كند» و اين همه از سوى بارى تعالى به اهل بيت 
عليهم السلام سيرده شده استء شايسته نيستء بلكه روا نيست كه از اسم و كليد ديكر آن هم از بيكانه اين راهء استفاده كنيم. 


كسى كه بر لب كوثر جشيد جام مراد دهان خويشتن از آب شورتر نكند 


زبان خواستن بايد به زبان كسى باشد كه بلد اين راه است و از راه هاى تودرتو و توبرتوى خواهش هاى انسانى» 1 كاهى دارد. 
آن كه از قفل هاى وجودى انسان خبر دارد» مى داند جه كليدى براى كشايش كدام در بسته به كار مى آيد. و تنها دست 


زبان اوست كه مى تواند درهاى بسته بيش روى ما را باز كند. 
بر در شهر اميد» دست تو راز كليد دير رسيدم اككر مانده خجولم بده (1؟) 


وااوست كه از تازهاء خواسعة ها مه خواسدة جه وقت خواسدة» كها خراستةة حكوتة خواسين بشر واز رازو رمز دعاو 
زيارت» كاه دارد» و مهم تراز همه اين كه: 

نض يذو اؤودة ساز(قاقى الحاتجات) كمال شعرقت وا دا راشعه ززلله الأخفاة العدتى فاذغرة يهاه كر 

و نام هاى نيكو به خدا اختصاص دارد» يس او را با آنها بخوانيد. 


اوست كه مى داند زبان دعا و زيارت» زبان عجز و تضرع استء نه زبان غرور و لاف و بادسرى و يرافادكى. «ادْعُوأً رَتَكمْ 


تضرّعًا و خفيَة إن ولاب بحب الْمَعْتَدِينَ)؛ 80 


- . 
يرورد كار خود 


١ به نقل از كافى» ج رذ ص 1ح‎ ,”'"1١7 مفاتيح نوين» ص‎ -١ 
ال تكارنلة:‎ 
1/3 ع سوره اعراف» ابه‎ 


ع- همان آيه 00. 


ص: ١٠١317‏ 
واعه ؤاض و نهاتى بخرزائيك ك او ا حد كذريد كان وادوست ثمئ دارد: 
زبان زيارت 


زيارتنامه» وازه اى است عربى- فارسى. «دعاهايى كه در وقت زيارت آرامكاه امام يا امامزاده اى از روى نوشته يا از بر مى 
خوانند». (1) شهيد ثانى نيز جنان كه ياد كردمء ينجمين آداب زيارت را: زيارت به زبان مأثور و سلام و حضور. (1) دانسته و 
نحن نوشنه اشسث: نا زبان عأثوره زيارت كنك, الو با ابى كه متخ ذعنا وى اذن دغول: يا زبنان مأثور باشد 183 و قير در 
يازدهمين آداب زيارت نوشته است: و جون زمان خروج فرا رسيد, وداع كند و با زبان مأثور, دعا بخواند. (2) يس در باور 
درون دينى و درون مذهبى ماء زبان دعا و زيارت» يكك زبان دينى و مذهبى واهل بيتى است. واين زبان رسمى است كه در 


مفهوم زيارت» ويزْكّى نقش آفرين قلمداد مى شود. 
يادسبارى 


.١‏ كاه زبان زيارت» درباره موضوع خاصء زمان ويره اى را مى طلبدء و كاه نيز على رغم داشتن موضوع خاصء فرازمانى و 
فرامكانى است. از اين رو» در مذهب ما واسطه عترت رسول صلى الله عليه و آله اين ويد كان و خب ركان مناجاتء. زيارتنامه ها 


دو جور ياد شده اندك: 


الف) زيارات مخصوص: زيارت هايى كه در موضوع خاص وارد شده اند و بايد در وقت معن خوانده شوند؛ مثل زيارت 


عاشوراء عرفه؛ اربعين و .... 


ب) زيارات مطلقه: زياراتى كه در موضوع خاص وارد شده اند و مى توان آنها را در 


١‏ - فرهنكك عميد. 
"- الدروس الشرعيه فى فقه الإماميّه؛ ج ؟. ص كتاب المزاره ص 77. 
“- همانء ص ؟7١.‏ 
ع- همان» ص "7. 


4- همان» ص ع 


ص: ١٠١8‏ 
عر حا هو قلق ع افده عالفد ] رارك روا ديفتو افون اللداو جد 


أ ازو فى هاى يادشده در مفهوم زيارت» زمان و مكان و زبان» براى زاير» به ويزه در ادبيان آسمانى» معقول تعيين شده 


استء اما تحقق نيت و عمل حسىء شرايط ظاهرى و حالات را با ارائه آن» دور از اختراع از او خواسته اند. 


يس زيارت»ء واقعيتى انيت اصيل و عملى است حسىء عبادىء با آداب مخصوص و حالات متعالى» در زمان فراخ يا اندكك(كه 
به آن توصيه شده است) با موضوع خاص (شى 25 مكان يا شخص) و با زبان دينى(وارده از اهل بيت عليهم السلام). 


هدف 


زيارت از جدس و سنخ خواستن به نظر مى آيد. جون ديدارى است ير از خواهشء ولى يكك كشش و نياز نفسانى با اهداف 
متفاوت و يرمراتب است. در بيان هدف زيارت كه آن را ركن اساسى زيارت مى دانم مى نويسم: مقصد و مقصود زاير را مى 


توان در سه دسته» رده بندى كرد: 
الف) مكانى كه جسم مزور در آن به خاكك شده ويا به دليل ديككر از او قدسيت يافته است. 


ب) نياز به خير يا دفع ضرر و اذيت(به تعبير بوعلى). )١(‏ ج) نفس مزور. 


سه رده يادشده.؛ از اهداف زيارت» به شمار مى آيند و به استعداد و بينش و آكاهى زاير باز مى كردند. بيان رده نخست»ء در 


ويزكى موضوع. ياد شد؛ نياز به خير و دفع 


-١‏ برخى با توجه به اهداف زيارت»ء آن را در دو رده ياد كردند: زيارت اهل قبور و زيارت اولياى الهى» كه اولى با هدف 
سودرسانى است؛ جون آنان نيازمند و رنجورانئد» و دومى به نيت سوديرى است؛ جون آنها دارنده و كنجوراند. «مطلق زيارت 
اهل قبور براى طلب رحمت و نثار فاتحه و دعا براى مغفرت آنهاستء ولى زيارت اوليا شكل طلب رحمت و مغفرت نداردء 
بلكه نوعى ستايش و درود است. سلام است؛ تمجيد و ثناست». ر. كث: يادداشت هاى استاد مطهرى؛ ج 2 ص .6١7١‏ 


ص: 6.9 


ضرر و اذيت )١(‏ نيز همه فهم استء اما در بيان رده سوم بايد بنويسم: معمولًا زيارت» التقا و مصب دو نفس است؛ زاير و مزور 
در بيشتر زيارات» دو نفس انسانى است؛ (5) جسم زاير در زيارت به منزله مركبى است كه بر آن سوار مى شود تا به مقصد و 
مقصود خود برسد و مرسوماً جسم مزور نيز هادف زيارت نيستء حتى براى زايران عوام و خواص كه به خاطر نياز به خير يا 
دفع ضرر واذيت به زيارت آمده اند» نفس مزور و مزار او هم هدف نمى باشدء بلكه معمولًا از قرار كرفتن در كنار خاكك و 
نفس اوء بيشتر مؤثر بودنش در نظام هستى و قدرتش در رواسازى خواهش هارا هدف قرار مى دهند كه البته شايد كمى 
خودخواهانه به نظر برسد؛ و اين بدان خاطر است كه وضعيت به هم ريخته موجودشان. يعنى نياز به خير يا دفعم ضرر و اذيت» 
حجاب شان شده و آنها را از نفس مزور بى خبر ساخته است. از اين روء جز اين نمى خواهند. جون خواستنء فرع بر دانستن 
است و آنها از خير بالاتر بى خبراند و جون نمى دانند» نمى خواهند. به همين سببء هم سطح و هم سنخ با استعداد و بينش و 
آكاهى شان» استمداد دارند و طلبى جز خير يا دفع ضرر و اذيتى كه مى فهمند ندارند! كه البته از نككاه عشق بازانٍ دلداده» 
مزور متعالى دراين سطح از استعداد و بينش و آكاهى و استمداد. فقط عمله اجابت دانسته و به زير كشانده شده است! اما در 


استعداد و بينش و آكاهى متعالى» استمداد هم متعالى است و رنكك و بوى محبوب كرايى دارد. 
هر كس ز در تو حاجتى مى خواهد من آمده ام از توه تو را مى خواهم 
زاير عشق باز دلداده در اين رده از زيارت و در يكك كشش نفسانى, بر مركب جسم مى نشيند و خاطرخواهانه بدون جشم 


داشت مادىء با كذشت از خود و به قصد 


١-ر.كك:‏ رسائل ابن سينا ص /7". 
؟- «الموت يوجب سلب العلاقه الصوريه لا الماديه ولهذا شرّع زياره الأموات). مر كك موجب قطع علاقه صورى مى شود» اما 
علاقه مادى همجنان يايدار است و از همين جهت زيارت قبور تشريع و جايز شمرده شده است. ر. ككث: تعليقات على شرح 


فصوص الحكم ومصباح الأنس. ص 178 و 178. 


١٠١ ص:‎ 


وصال مزورء آكاهانه آهنكك او مى كند و وضعيت موجودش هرجه باشد(نياز به خير يا دفع ضرر و اذيت)» حس حضورش را 
نمى دزدء و نككاهش را به زمين نمى دوزد واز دهش هاى جمالى دلبر و دلدار باز نمى ماند. از اين روء استعداد نفسانى و 
فلن و كاف اشن واه اسفيداة بساني فوا ]عونو ظلى كز نمطت زازه نايا او كين ان عبر اكاقر د بو اشير 
است مى طلبد و جون مى داند» مى خواهد. بدين جهتء بسنده كردن به خواهش هاى فرودينء با استعداد و بينش و آكاهى 


اش ساز كار نيست و برايش به زندكى اجبارى زير خط فهم و كرفتارى در دوزخ مى ماند. 


كام برداشته اند و جونان قطره» يكى شدن با دريا را آرزو مى كنند و با كرفتن صد در دامنء نود را نيز بيش رو دارند؛ الحق و 
الانصافء زيارت حقيقى, همين است؛ بلكه نزديكك به بالاترين مرتبه غير معمول زيارات و از سنخ و جنس زيارت الله است: 
«اللّهم اجعلنى مِن زُوّارك)؛ 


(البارههدا ادهرااز زائراف ضيقن زاود 


تيازث بيت الله كجاءو ريارك الله كنياه 


حضرت فاطمه عليها السلام فرمود: «شغلنى عن مسألته لذّه خدمته. لا حاجه لى غير النظر إلى وجهه الكريم)؛ (5) لذّتى كه از 


-١‏ بحارالأنوار» ج 18 ص 7/. «در خصوص زيارت خداوند نيز كه در دعاى «اللهم اجعلنى من زوّارك» آمده است به معناى 
قصدكنند كان به سوى او و يناه آورند كان به در كاهش تفسير شده است.(مجمع البحرين» ج 2١‏ ربع 7 ماده زور» ص 005. 
بديهى است كه جنين معنا و حقيقتى حضور واقعى و اصيل زاير در نزد مزور را به همراه دارد و ازاين روء اكر زيارت به 
«حضور زاير در نزد مزورا معنا شدء اين تعريف به لازم معناست؛ البته لازم بين و حتمى آن معنا؛. ر. كك: فلسفه زيارت و آثين 
آنء ص ١؟.‏ البته در لازم بين و حتمى بودن آن؛ تأمّل است. نككارنده. 

.22 نهج الحياه(فرهنكك سخنان فاطمه عليها السلام)» ص 49 ح‎ -١ 


نا 
روزى كه برفتند حريفان يى هر كار زاهد سوى مسجد شد و من جانب خمار 
من يار طلب كردم واو جلوه كه يار حاجى به ره كعبه و من طالب ديدار 

او خانه همى جويد ومن صاحب خانه 202 

كن ازع ها قوس للدكائك تك ابن بو وام ره اللساداناد 

كن طوو3ل31 1ن فالس نام كر كى سين سنا سن شود اللهدائد 

در صحنه ام؛ اميدوارم؛ انتظارم كى صبر معنا مى شود اللّهِ داند 

جانم به جان آيد در آن هنكامه بزم وقتى كه بريا مى شودء الله داند (3) 


دست يابى به حقيقت يادشده كه كامل ترين مرتبه زيارت استء مشروط به يشت يا زدن به همه رذايل و روى آوردن به 
تمامى فضايل و نيز منوط به همكونى و همراهى فكر و خيال و قلب و زبان وعمل با آموزه هاى شريعت است: در اين جا 
مزاوان قار ايت #اعطيان وخاتناة من باصت مسلفاناة رايه دان دون زناوظة انشادى ترعيه كلد و اكاذروا به افد 
در دنيا و آخرت سودشان مى بخشد يادآور شوندء تا زاير دريابد كه حضور در مزار شريفء وسيله اى براى يادكرد است و از 
عمل به شريعت و دين و سنت و تخلق به اخلاق» جدا نيست. (2) و اكر جز اين باشدء مردود و به خودخواهى و فريب» محكوم 


افيث: 
برواين دام بر مرغ دكر نه كه عنقا را بلند است آشيانه 


تيبل ثاقى» كوا زدهسق آدات زيارث واانق مي داتد زاوعى مناسة بسن اق زبارنة يوق ان قبل باهنيدة زيرا ا كر او يه قبول 
دسث وسائده باشذه يارهافق سكين نرايه زمين كذاشته است. 18 


؟- نككارنده. 
*- الزياره فى الكتاب والسنه» ص 2. 


ع- الدروس الشرعبّه فى ففه الوماميّه» ج 3 كتاب المزار» ص زفة 


١١7 ص:‎ 


سن زيارت أن اث كه ادن اتديقة و عمل » كاركر بيفشد و ست كردى و اشناض را عيضوا يحقد زيارث تنه اى ودر 
كالبيد وسكق و ترعماتى ال الفكة قسن زوئ #10 اسث ؤزيارت ا اسع كه كاسه كسب دل وعحاة وغتيدة زايررا بر 


لناوك اذامت كيم فيرو ادر يا افر مرو در اعدف 


زيارت آن است كه برات رضايت حق را به دست زاير» هديه دهد. 
حرف هاى آخر 
اشاره 


در يايان» از خاستكاه و فلسفه زيارت همراه با نكته هايى و نيز از نتيجه يزوهش, هموند و همكون با آنجه نككاشته ام ياد مى 
كنم كه البته برخى از اينها براى يزوهند كان علاقه مند» جهت يزوهشى تازه؛ به ويزه در نكّاه درون دينى و مذهبى» دست مايه 


خوبى به نظر مى رسد: 
.١‏ خاستكاه زيارت 


زيارت انسان از دوست صميمى يا از كسى كه با او ييوند روحى يا مادى داشته استء از امورى شمار مى آيد كه دل و جان 
سالم بدان اشتياق دارد. (1) از اين رو روا نيست دينى كه اساسش بر فطرت استوار استء با اين عمل مخالفت ورزد يا انسان 
رااز نزديك شدن و رودرويى با دوستانش باز بدارد» بلكه بر عهده اسلام است كه آن را تعريف و آدابش را ياد كند واز 
برخى امورى كه در نهاد زيارت» وارد نيست ممانعت ورزد. 02 انسان نسبت به معشوق و محبوبشء. علاقه اى دارد كه با 


مركك آن معشوق و محبوبء قطع نمى شودء بلكه بعد از فراق او هم به شكلى خاص آن را نككّه مى دارد؛ و 


-١‏ سوره حجرء آيه اه 
١‏ الزياره فى الكتاب و السنه.» ص . 
همان. 


١١7١ ص:‎ 


اين» نكته اى است كه انسان از صميم قلبش آن را حس مى كند. ازاين روء بر شريعت آسمانى كه ياسخ فطرت است روا 
نيست كه انسان را از جنين علاقه اى منع كندء بلكه عهده اوست كه آن را ميانه و حدّ دار سازد و اضافات را از آن ازاله كند. 


)١(‏ كوتاه سخن اين كه: زيارت» نماى عشقى يايدار اس 
". فلسفه زيارت 


زيارت شخصيت هاى بزركك و قديسان صاحب رساله؛ آثار مثبتى است كه كاه به زاير و كاه مزور باز مى كردد: 


يسن عانك كاري اين بيوستككى به اين است كه او جشم خود را براى تخلق به اخلاق كاملء تيز كند وراه و روش او راييروى 
كند و عهد با او را تجديد سازد. (1) و دومء يعنى آثار مثبتى كه به مزور باز مى كردد» اين است كه زيارت شخصيت هاى 
بزركك» جاودان سازى يادشان و برجسته سازى رساله هاى آنان در اذهان است. (*) يس اكر ما زيارت را از قاموس زندكى 
مان حذف كنيم و مزار بزركان و قديسان را رها سازيم و بر خانه هايشان قفل بزنيم و سال ها درباره آثارشان تلاشى نكنيم» 
همانا آثارشان را در معرض نابودى و تباهى قرار داده ايم! (؟) در صورتى كه زيارت» بخشى از نيازهاى روحى و زندكّى 
معنوى و اجتماعى است. در زيارتء تلقين و تعليماتى است كه انسان زاير رااز جهل و كمراهى نجات مى دهد واو رابه 


سمت و سوى زندكَى شايسته فردى و اجتماعى رهنمون مى شود. 


جان كمرزياركت اوور كواواة اتعصونانة) يه شكلن كدر يالا كنفه قداو بدغثواذةراولياء اللوى دوكر انيت أل" آنا يد عنوان 
«شفيعان در كاه الهى) و «عباد صالحين 


.18 همانء ص‎ -١ 
16 اد هبان ف‎ 
“د هناقة عن عار‎ 
؟-همان.‎ 


١1١ ص:‎ 


بروردكار) عين توحيد و يكتايرستى است»ء و سبب يرورش روح تقوا و ايمان است». (1) «كسى كه كم ترين آشنايى با مسايل 
روانى و روحيه الككويذيرى انسان داشته باشد» تصديق خواهد كرد كه اكر زايرى با توجه و حضور قلب و با عنايت به «محتواى 
بلند كلمات و جملاءت زيارات» در حرم آن بزركواران حضور يابد» در هر جمله اى از اين زيارات يكك درس مهم تربيتى و 
انسان ساز نهفته است»). (5) از اين روء با صراحت و افتخار مى توان نوشت: يرمحتواترين» زيباترين» واقعى ترين و متعالى ترين 


زيازاكة ريراك هاتروو سي اتن 
زيارتٍ متعارف در تشع 


كرناهاداره عي كلم كه زرارت متعارف در ملحب لقع شر كا نتم امناد شهيك مظهرى دن ابن خصوص من لويس «انبيا و 
اؤليا واه :هاق عدا عسفن: ثم اليل الْأعْطَمْ لصُراطً الوم؛ 80 شماييد رله بزرك و حمراط بايدار. آناق علانت هنا و شان 
فاق سير الى اللهسيسةة 3 اغلاها لعاف ارا فن لامو أدلا دِلَاءَ عَلَى صِرَاطِه؛ (5) و نماينده خود براى بندكان و علامت روشن 


در بلاد عالم و راهنمايان صراط مستقيم خود كردانيد. 


فاقناق نو رالعسانات ديوع جع نن افده ب التقاء إلى للق الادناء على قة فاو للم لهلاكامياق يسمرق عدك راههها اير 


خشنودى خداوند. 


سن سأله ايق تست كه ترسطل و :زيا رشعو خواندخ اوليانو انتظار» كار .هافوق الطبيعى اذ آنها شرك اسه سال جر ديكر 
است. اولًا بايد بدانيم انبيا و اوليا جنين صفودى در مراتب قرب الهى كرده اند كه از ناحيه حق تا اين حد مورد موهبت واقع 
شده باشند يا نه؟ از قرآن كريم استفاده مى شود كه خداوند به ياره اى از بند كان خود 


.7١7 مفاتيح نوين» ص‎ -١ 


ادفياة: 
*- تنم الضراط الأْفوَمُ(السَبيلٌ الأَعْظَمٌ)» بخشى از زيارت جامعه كبيره. 
ع- همان. 


6- همان. 


١١0 ص:‎ 


حنية مقامات.و درجاى غتابتك كردهاست». 03 سأله ديكر اين است كه آبا عردفي كه توسشلاك يبدا مى كتند ويه زبارت 
مى روند و حاجت مى خواهندء از نظر توحيدى دركك صحيحى دارند يا ندارند؟ آيا واقعاً با نظر(به سوى اويى) به زيارت مى 
روند يا با فراموشى(او) و مقصد قرار دادن شخص زيارت شده كه بدون شكك اكثريت مردم با جنان توجه غريزى به زيارت 


مى رونك. 


ممكن است اقليتى هم باشند كه فاقد دركك توحيدى- ولو در حد غريزى- باشندء به آنها بايد توحيد آموخت. نه آن كه 


زيارت را شركك دائست)». 0 


يس از بازشناسى ويزكى هاى برجسته و متعارفٍ رُكنى و نقش آفرين در مفهوم زيارت»ه به اين نظر» دست رسانده ام كه: 
زيارت در يكك نككاه آزادٍ برون دينى و مذهبى و دور از جانبدارى» مفهومى بسيار كسترده دارد و نمى شود آن را در يكك حدٌ 
فراكير» محدود ساخت. از اين روء براين باورم كه زيارت» داراى مجموعه اى بى شمار از ويكى هاى كوناكُونٍ متعارف و 
غير متعارف است كه در يكك حدّ نمى كنجد؛ زيرا هم شامل آفريد كار مى شود: «اللهم اجعلنى من زوّارك»» هم شامل آفريده 
ها: ذوى العقول و غير ذوى العقول. عناصر مختلفء اهريمنى و غير اهريمنى» زنده و مرده؛ زمينى و آسمانىء فيزيكى و 
متافيزيكى» جسم و روح. خوراكى و غير خوراكى و ... در سطوح متفاوت و مراتب مختلف. 


ازاين روء تعريفٍ جامع زيارتء ناممكن به نظر مى رسدء و به همين سبب من در اين وجيزه؛ تنها به ويزكّى هاى برجسته و 


١-ر.كك:‏ رساله ولاءها وولايتها. 


؟- مقدمه اى بر جهان بينى اسلامى( جهان بينى توحيدى)؛ ج 3 ص هلاو ٠١‏ 


ص: ١١8‏ 
فهرست منابع 
.١‏ قرآن كريمء ترجمه آقاى فولادوند. 


وع" 1 . 


". اديان شرق» محمدعلى رستميان و على موحديان» در دست جاب. 

؟. التهذيب» شيخ طوسىء دار الكتب الإسلاميه» تهران» ٠١‏ جلدء .١17"28‏ 

. إقبال الأعمال» سيدين طاوسء ذار الكتب الاسلاميه» تهران: 2989؟١.‏ 

8 نهار الأنرار عله محستباكر مجلس مؤمسه الوقات بيزوت- نان لق 

قانع على ترس قسوض السك و مسياح الألس وبروت الله المزموى اناد كمي )اه مداو سباقب 1812 قن 

8 ثواب الأعمال» شيخ صدوقء شريف رضىء قم 178. 

4. دائرهالمعارف الأسلاميه الشيعه. حسن الأمين» دار التعارف للمطبوعات؛ لبنان» بيروت, الطبعه السادسه. ١677‏ ق/ 7٠١7‏ م. 


.٠‏ دائرهالمعارف المسماه بمقتبس الأ-ثر و مجدّد مادثر» الشيخ محمد حسين الشيخ سليمان الأعلمى المهرجانى الحائرى 
مؤسسه الأعلمى للمطبوعاتء كربلاء الطبعه الأولى» ١84‏ ق- 198/8 م. 


1١١‏ دائش نامه دين» زيارت در سق هندو» هفت آسمان» فصلنامه تخصصى اديان و مذاهب» قم سال هشتم» شماره بيست و 
نهم» بهار 176. 


1١7‏ دايرهالمعارف تشيعء(نويسنده مقاله: مهدى حائرى) زير نظر احمدصدر حاج سيدجوادى» بهاء الدين خرمشاهى» كامران 


فانى» نشر شهيد سعيك محبى » تهران» جاب اول» 4" . 


؟1١.‏ الدروس الشرعيه فى فقه الإماميه» الشيخ شمس الدين محمد بن مكى العاملى(الشهيد الأول)؛ مؤسسه النشر الإسلامى: 
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١١17 ص:‎ 

0. ديوان كامل شيخ بهايى(شامل اشعار و آثار فارسى)» با مقدمه استاد سعيد نفيسى» حكامه. تهران» 1"21. 
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*". فرهنكك بزركك سخنء به سريرستى دكتر حسن انورىء انتشارات سخنء تهران» جاب دوم .178١‏ 


05 فرهيكك عمل سن غميك: 


ه. فرهنكك لغات و اصطلاحات فقهى(عربى به فارسى همراه با معادل انكليسى)» سيد محمد حسينى» سروشء تهران» جاب 
اول .١187‏ 


6 فرهنكك وازه هاى فارسى سره(براى وازْه هاى عربى در فارسى معاصر)»؛ فريده رازى» نشر م ركز تهران» جاب جهارم» 
. 


/". فلسفه اخلاق» شهيد مرتضى مطهرى» صدراء تهران» جاب يازده؛ .١137/7‏ 
6. فلسفه زيارت وآئين آنء» مرتضى واعظ جوادى» مركز نشر اسراء» قم جاب سوم 16 . 
4. الكافى» تقهالإسلام كلينى» دارالكتب الإسلاميه» تهران» .١172808‏ 


كامل الزيارات» ابن قولويه قمى» مرتضويه. نجف اشرفء .١1708‏ 


١18 ص:‎ 

.17177 كفتارهاى معنوى» شهيد مرتضى مطهرىء صدراء تهران» جاب جهاردهمء‎ ١ 

؟"”". لغت نامه دهخداء على اكبر دهخدا. 

“. مجمع البحرين» شيخ فخر الدين طريحىء تحقيق: احمد حسينىء انتشارات ايران» تهران» 171/8. 
6 مستدرك الوسائل» محدث ميرزا حسين نورى» مؤسسه آل البيت» قمء ١608‏ ق. 

ه. معارف و معاريفء. سيدمصطفى حسينى دشتى» مؤلف, جاب دوم 1727/8. 

ع" مفاتيح الجنان» شيخ عباس قمى. 


". مفاتيح نوين» مكارم شيرازى و همكاران(احمد قدسى و سعيد داودى)» مدرسه الإمام على بن ابى طالب عليه السلام» جاب 


ششمء 38 . 
مفتاح الفلاح؛ شيخ بهايى» دارالأضواء؛ بيروت»؛ ١600‏ ق. 


4" مفردات الفاظ القرآن الكريم» راغب الأصفهانى» تحقيق صفوان عدنان داوودىء طليعهالنورء جاب الأولى؛ بى جاء ١57‏ 


ق. 
.٠‏ مقدّمه اى بر جهان بينى اسلامى(جهان بينى توحيدى)» شهيد مرتضى مطهرى» صدراء تهران» جاب ششمء 7/ا"1. 

.1787 المنجد فى اللغه. لويس معلوفء انتشارات اسلام؛ جاب سومء‎ .١ 

". نهج الحياه(فرهنكك سخنان فاطمه عليها السلام)» محمد دشتى» مؤسسه تحقيقاتى اميرالمؤمنين عليه السلام؛ قمء 1/ا17. 
“ا. وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» مؤسسه آل البيت» قمء ١9‏ جلدى, 104 ق. 


عع يادداشت هاى استاد مرتضى مطهرى. صدراء تهران» جاب دوم, ا . 


١١9 ص:‎ 

". صفاى زيارت 
اشاره 

علادرفا كلل ارد 


جكيده 


در منابع روايى ما آمده است كه براى هر امامى يبمانى بركردن ييروانش مى باشد. 


وفاى به ابن ميئاق هتكامى كامل مى كردد كه مراقد آن بزركواران زيارت شود. ازاين رو زيارت تجديد دبدار وعهد و 
دستورات امام خويش را افزايش مى دهد. و با تكيه بر مضامين آموزنده زيارتنامه مأثور و مستند كه از اهل بيت رسيده است با 


برخى ديكراؤ مباحث ابن توشتار مطالبى اسث كه دو ذيل اين عناوين آمذهاست: 


معناى زيارت»ء متون زيارتى» زيارت در قرآن» سيره ييامبر اكرم و ائمه اطهار در زيارت» روش علما و حكما و عرفا حكمت 


زيارت» نقعش تر بيتى زيارت» بصيرت زاير» آداب زيارت» آفات زيارت 6 
كليدوازه ها: زاير» زيارت» ائمه اطهارء معصومين» ادب زيارت. 
معناى زيارت 


زيارت در لغت ديدار كردن با قصد را كويند كه در ريشه اين وازه مفهوم ميل و كرايش نهفته استء كويى زاير از ديكران 


روى كردانيده و به سوى زيارت شونده قصد كرده است. )١(‏ در عرف عموم مردم» قصد زيارت كننده يكك نوع اكرام و 


١ ص:‎ 


مى باشد. )١(‏ همجنين زاير با نوعى اميدوارى به سوى زيارت شونده مى رود و در صدد است بر اثر ارتباطى معنوى. يا از بار 
كناهان و خطاهاى خود كم كندء يا آن كه بااين حضور روحانى از كرفتارى هاى خويش بكاهد. در هر حال زاير در اين 
برنامه با بركت و معنوى يكك نوع ترقى و تعالى را طالب است و مى خواهد ظرفيت هاى خويش را به سوى خوبى ها و خصلت 
عاق أرة تازه ازنك دعل :3لا وما ونث بحصومة در كال جات باس 11 شوادت شار كزازنه تضاف 1 الس قرنانلة ودلا 


تَحْسَبَنَ الذينَ قتلوا فى سَبِيلٍ الله امواتا بل اخياءٌ عِنْدَ رَبّهُمْ يُؤزقون) (200 
و كساتى را كه دن را عدا كشعه شدة:اتذمرذه ميتداريله بلكة زنده اثد و ثزد برو رد كارشان روزع عى خورتك: 


مستند كه از اهل بيت رسيده است با مقام معصومين يا اولالد آنان ارتباط قلبى و معنوى برقرار كندء اما كاهى اين اتصال 
روحانى از راه دور برقرار مى كردد. در اعمال عبادى سياسى حج نيز خانه خدا طى اعمال خاصى توسط حاجيان زيارت مى 


سو د. 


علاوه براين» زيارت قبور مؤمنين و مؤمنات نيز در اين مقوله مى كنجد كه استحباب آن در منابع روايى مورد سفارش و تأكيد 
قرار كرفته است و فوايد اخلاقى و مزاياى عبرت انككيزى دارد. نوع وكن زباركم دسدان نات فو حال زنده بودنشان؛ هنكام 
سلا-متى يا بيمارى است كه از جمله آداب مهم دينى و اجتماعى است و در احاديث معتبر به آن تأكيد شده و ياداش هاى 


قراوائن تراص اتى عمل خير بان كزديدة استه زيارثك برادران دينى نيز آدابى دارد و بايد راق هات كلدو اتحية بذ 


-١‏ مجمع البحرين» ج 3 ص إكتكورد المصباح المنير» ص م 
؟"- كشف الارتياب» ص 5894؛ دائره المعارف الاسلاميه الشيعيه» ج 7“ ص /م. 


سوره آل عمران» ابه 8 


١١١ ص:‎ 


وجود نياورد» ميزبان بايد به استقبال زيارت كننده بيايد و در تكريم او بكوشد و در حد توان از وى يذيرايى كند. (1) كاهى 


ديدار با مشاهير و علما و شخصيت هاى برجسته دينى نيز مفهوم زيارت را در ذهن متبادر مى كند. 72 
متون زيارتى 


در بسيارى از منابع شيعى متون ارزشمندى به عنوان زيارتنامه از امامان نقل شده است. متن هايى كه به كمكك آنها مى توان 
يكى از ائمه اطهار يا اولادشان را زيارت كرد از متون معتبر و مستند هستند كه امام معصوم نقل نموده ويا توسط ائمه هدى به 
خواندن آنها تأكيد كرديده است. عبارت هاى فصيح,» جمله بندى هاى ظريفء. معانى دقيق» محتواى سازنده و رشد دهنده 
مضامينى كه عقايد شيعه را مطرح مى كند. جبهه كيرى در برابر ستمكران و دفاع از مظلومان و محرومان؛ همراهى با حماسه 
آفرينان و تقاضاى همككامى با نوريان و ياكان و نفرت ازاهل شرارت» از ويزكى هاى مهم متون زيارتى مى باشد. شيوايى 
كلا-م؛ والا-يى مضمون و معارف و كمالا-تى كه در زيارتنامه هاى مستند موج مى زند خود كوياى اصالت و مُعرّف دانش 


ايحهد :و الهى كوينده أن اسث؛: 


زيارت جامعه كبيره از جمله متون بسيار معتبرى است كه هر يكك از ائمه اطهار را مى توان با آن زيارت كردء اين زيارتنامه به 
سندهاى موثق از امام هادى عليه السلام روايت شده و جمع بسيارى از علما و مؤمنين به خواندن آن مداومت داشته و دارند. 
سند آن به موسى بن عبدالله نخعى مى رسد كه امام هادى عليه السلام وى را به اين متن بليغ و كامل براى زيارت هر كدام از 


امامان تعليم فرموده است. (1) زيارت آل يسء زيارت رجبيه و 


-١‏ دائره المعاردف تشيع» ج 3 ص م6 
؟- لغت نامه دهخداء ج 32 ص "3 ١‏ 
اين زيارت در من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص "7 عيون اخبار الرضاء ج ”. ص 77/7 تهذيب الاحكام؛ ج ص 0 و ديكر 


منابع روايى نقل شده است. 


١7 ص:‎ 


زيارت عاشورا نيز شهرت فراوانى دارند. در كتاب هايى جون كامل الزيارات ابن قولويه» مصباح المتهجد شيخ محمّد بن جعفر 
الجنان» متون زيارتى متعددى ع كرديده اس 00 


زيارت در قرآن 


در قرآن كريم درباره اصحاب كهف مى خوانيم: «قالَ الّذين عَلَبُوا على امرهم لَنَتَحَدَّنَ عَلَيِهِمْ جد (5) 


مى كنيم(تا ياد و خاطره آنان فراموش نككردد). اين موضوع نشان مى دهد كه ساختن عبادتكاه. مرقد و باركاه به احترام 
خوب و شايسته اى خواهد بود. اصولًا بناهاى ياد بود كه خاطره افراد برجسته را احيا مى كندء يكك نوع قدردانى از تلاش آنان 


والبزاتشويقى براق ايند كان اسث: 


علامه طباطبايى ذيل آيه فوق حديثى را نقل كرده است كه ترجمه آن جنين مى باشد: «ملكك كفت: سزاوار است اين جا 


ازاين آيه و نيز روايت استفاده مى شود كه محل دفن افراد مؤمن و موحد و مجاهدان در راه اعتلاى توحيد را مى توان زيارت 
كرد وعتى بر هزارشان مسحجدى بنا تنود كه كن أن ذكر يرورد كار كفنه شوة و سازكد كان مسجد ثير غندايرسث وعابك يودة 


اند». () در آيه ديكرى آمده است: «وَ لَوْ انَّهُمْ اذ ظَلْمُوا الْفْسَهُمْ جاؤك فَاسْتَعْفَرَاللَه و استغفر لَهُمْ 


-١‏ موسوعه زيارت المعصومين كه توسط مؤسسه امام هادى الدوين كرديدة كريازه سيد ومدرك ابن ميوت يذوهكن هاى 
ارزنده و جالبى دارد. 
-١‏ سوره كهفء أيه "١‏ 


-'٠‏ تفسير الميزان» ج .ا ص و إخك ”3 تفسير نمونه» ج آذه ص لكر 


ص: ١‏ 
الرسول لوجدوا الله تواباً رحيماً» )١(‏ 


هنككامى كه به خود ستم مى كردند(اى بيامبر) نزد تو مى آمدند وازخدا طلب آمرزش مى نمودند و يبامبر هم برايشان 
استتفارهى كرف ء(س) كنذا وا ثوية بيذي وههرياة هن باقشك ايقن ابيا ضراحف فى كر يدة ويافين رام #وان نه ذركاء ذا 


شفيع قرار داد و توسط او رحمت و مغفرت الهى را جلب كرد. 


همجنين ازا ين كلام وحى بر مى آيد كه تو َل جستن به ييامبر و امام» شركك نمى باشد و رواست. و در زيارت ها مؤمنين از 
مقام معصوم مى خواهند براى قبول توبه آنان در بيشكاه خداوند واسطه باشند و نيز از منزلت معنوى ائمه براى مغفرت و 
بخشش خطاهاى خود استفاده مى كنند. نورالدين فرزند سمهودى از سبكى نقل مى كند: اين آيه علاوه بر اين كه به طلب 
استغفار نزد ييامبر تأكيد دارد م مُئئِن آن است كه جنين حالتى با رحلت آن حضرت قطع نمى كردد. وى اضافه مى كند: با اين 
وصف مى توان بر كنار مرقد آن حضرت از بيشكاه حق تعالى؛ طلب استغفار كرد. (1) قرآن مى فرمايد: «ذّ لكك وَ من بطم 
دمت الله قَهُوَ خيد له ...8 


وهر كس برنامه هاى الهى را بزركك دارد برايش نزد يرورد كار بهتر است. روشن است كه منظور از «حرمات» در اين آيه 
اشاره به اعمال و مناسكك حج استهء اما در منابع تفسيرى و تاريخى اهل سنت و شيعه مراعات احترام و تكريم مقام نبى اكرم 
صلى الله عليه و آله جزء حرمات الهى است وهر كونه تعدى به اين حريم مقدس در ايمان و تقواى آدمى خلل ايجاد مى كند. 
جرا كه آيه ديكرى مى فرمايد: «ذْ لكك وَ من يُعَظَمْ سَعرَ اللِّ َإنَّهَا ِن تَقْوَى الْقُلُوب» (6) 


و نيز قرآن تأكيد مى فرمايد: «إِنَّ الذيق مو ذو اللهى ونترلة و لقهه اللةافن الذنا ف الأخرى هه 
و نيز خداوند فرموده است: «وَأَذَ نّ مَنَ الله وَرَسُولِهِ ى إِلَّى النّاس يَوْمَ الْحَج 


شوو قطانم ب 
"- وفاء الوفاء باخبار دارالمصطفىء ج ع, ص ١72٠‏ وع1"28. 


- سوره حجء آيه ره 
ع- همان سوره» ايه زذرة 


- سوره احزاب» ايه /ام. 


0 
ره 


الأكبر 


- 


أنَّ الله بَرى مَنَ الْمُشْرِكِينَ وَرَسُولَةُه. (1) 
طبحي ابت دلق ين سرس براق وسول اكرم على للاعليةار الوائياك كرديله كريم شئونات اهل بيت ومسي العام او 
نيز ملازم و مقرون با آن استء جرا كه قرآن مى فرمايد: إنّمَا بُيدٌ الله ليذْحِبَ عَنكمٌ الس ى أَهْلَ الْبِيِتِ وَ يُطَهَرَكمْ تَطهيرًا (؟) 


وهو الميرةك وى ورف حجن ادعانى اسك ةثل [ا أملكدفه أغْرًا إلا الْمَوَدَهَ فى الْقُوْبَى». (9) 
وهكر نه اين است كه طبق قول يروره كار خخداوند وفرشكان بر ييامين دروة من فرسسل و اق مؤمتان خواسته شده اسق كني 
كد إن الله و قللكتة و تضلوة عَلَنْ اللبين ينها الذيق 2اميوا ضلوا عليه ملقو كفليعاة 


(5) در منابع مستند روايى آمده است كه خداوند به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مقام و فضلى داده كه اين ويزكى به ديكر 
يياميران اختصاص داده نشده است»ء از جمله آن كه خداوند در قرآن بر نوح» ابراهيم» موسى و هارون عليهم السلام درود مى 
فرستد: «سَلمٌ عَلَى نُوح فِى الْعلّمِينَا؛ (2) «سَلمْ عَلَى إِبْرَ هيم)» (2) «سَلمٌ عَلَى مُوسَى وَ هرُونَ». (/21 


دراين آيات به خاندان نوحء ابراهيم» موسى وهارون درود فرستاده نشده اما در روايبت معتبرى آمده است منظور از يس» 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله است و «سَلمٌ عَلَى إل يَاسِينَ» (4) 


مأمون و عده اى از دانشمندان عراق و خراسان حضور داشتند نقل كرده اند. (9) سيوطى در تفسير خويش ذيل آيه: «فى يبوت 


- 


ذِنَ الله أن توق وَ يُذْكرَ فِيهًا اسم )1٠١(‏ 
كفته اسث: وقتى يبامير ابق آيه ارا تلاوت فرموة مرذى از جائ براست و يرسيد: 


." سوره توبه؛ آيه‎ -١ 

سور اران ا 
- سوره شورىء آيه 77. 
#اتدبزيوورة لجز انين آم لخر 
ه- سوره صافات» آيه هل. 
#كاووماة شور آبد كدق 
لا- همان سورهء آيه .١7١‏ 


/-- همان سوره» ايه . 


4- تحف العقول» ص وففرة 


."8 سوره نور آيه‎ .-٠ 


١16 ص:‎ 


آيا مصداق آن بيت» خانه حضرت على عليه السلام و فاطمه استء بييامبر فرمود: آرىء از افضل آنهاست و بر حرمت آن تأكيد 
فرمود وافزود: رعايت احترام آن همان است كه خداوند به آن امر كرده است. )١(‏ و نيز ابو سعيد خدرى كفته است: رسول 


اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: رمات الهى سه تاست» حرمت اسلام» حرمت من و حرمت عترت من. (27 
در سيره و سخن حضرت محمّد صلى الله عليه و آله 


در منابع روايى و كتب حديث معتبر آمده است: رسول اكرم صلى الله عليه و آله به زيارت قبر مادرش آمنه بنت وهب مى رفت 
ومى كريست و مسلمين از كريه آن حضرتء مى كريستند. 40 نقل نموده اند هنكام بازكشت از نبرد بدرء اولين كس از 
مهاجرين كه در مدينه فوت كرد. عثمان بن مظعون بود كه ييامبر به زيارت قبرش رفت. (5) همجنين آن حضرت بر مزار 


ل 


شهداى امد حاضر مى كرديد و اين آيه را تلاوت مى فرمود: ١سَلمٌ‏ عَلَيِكم بِمَاصَبَرْتّمْ فَنِعْمَ حُقبَى الدَّان (8) 
و جون آن حضرت به زيارت قبور بقيع مى رفت مى فرمود: 


السلام عليكم دار قوم مؤمنين و اتاكم توعدون غداً مؤيجلونء و إنّا إن شاء الله بكم لاحقونء اللهم اغفر لأهل البقيع الغر قد. (2) 
عايشه نقل مى كند ييامبر فرمود: جبرئيل نزدم آمد و كفت: يرورد كارت به توامر مى كند در قبرستان بقيع حاضر كردى و 
براق در كتشكاة طلب اهررض كني الله انس بن خالك از امير نقل كرعة اث كه 1ن حقنره زمري هر كس بعد اذ 
وفاتم مرا زيارت كند جنان است كه در حال حيات مرا زيارت كرده باشد وهر كس قبرم را زيارت كند. در روز رستاخيز 


.2١ الدر المنثورء ج 0 ص‎ -١ 

.188 خخصال. ص 158؛ بحار الأنوار» ج 7 ص‎ -١ 
./8 ص‎ ١ طبقات الكبرى» ج‎ -* 

- موسوعه زيارت المعصومين» مقدّمه؛ ص 18. 
ه- سوره رعدهء آيه 55. 

#دفوسوظة زيارك المعصومين ضر عة 

- الغديرء ج هء ص 158. 


/- همان» ص ١؛‏ احياء علوم الدين» ج 3 ص / 


١" ص:‎ 


باشد» بر خداى سبحان سزاوار است كه من در روز قيامت شفيع او باشم» غزالى كه اين روايت هارا در كتابش آورده است» 
در آن هنكام از بزركان اهل سنت بوده؛ ولى بعد به مذهب اهل بيت مشرّف كرديده استء او در همان زمان و قبل از شيعه 


را بخوانى. و سيس متن زيارتى را آورده وافزوده است: 


مستحب مى باشد كه به قبرستان بقيع رفته و قبر جهار امام را زيارت كنى. )١(‏ امام صادق عليه السلام از رسول اكرم صلى الله 
عليه و آله نقل نموده است: كسى كه براى زيارت خانه خدا به مكه برود وو مرا در مدينه زيارت نكندء در قيامت به او اعتنايى 


مى فرمايد: 


آنان كه قبور شما را زيارت كنند مانند كسانى هستند كه بعد از حج واجبء هفتاد حج به جاى آورده باشند و به هنكام 
بازككشت از زياوت شما هماتفك رؤوقى كسضد كه ازافادر منؤلد شنده اقدهو از كتاعان باكف م كردتدل. اى على «دوسكانت را 
بشارت باد به نعمت هايى كه جشمى نديده» كوشى نشنيده و بر قلب بشرى خطور نكرده استء ولى افراد فرومايه زايران قبر 
شمارا تكرعض مى كله كرين به كناه و عمل تاشاسض دست يازيده ائله انها بدترية اقك من سس شفاعت عن به آثان 
نمى رسد ودر كنار حوض كوثر بر من وارد نمى كردند. 41 رسول اكرم صلى الله عليه و آله تأكيد نموده است: زيارت اهل 
قفوو عموما كذ كرى يراض العرنت و عوك فقن ووقك :دو اسع قل وا لوقت م دعو ا شكه ير حاوف من سارف آذ 
حضرت فرمود: قبور مُردكان خود را زيارت كنيد و بر آنان سلام بفرستيد كه ياد آنها مايه يند شماست. و نيز فرمود: هر كس 
هر جمعه قبر يدر و مادر خود يا يكى از آنان را زيارت كندء خداوند او را مورد آمرزش قرار مى دهد و در شمار كسانى 


خواهد بود كه 


7 ص 87 و‎ ١ احياء علوم الدين» ج‎ -١ 
6 التهذيب» ج 2 ص 5ح‎ -" 
.2١18 سفينه البحار» ج ؛ ص‎ 417١ ص‎ .٠٠١ بحار الأنوار» ج‎ -* 


١7 / ص:‎ 


درباره والدين خود نيكى و وظيفه فرزندى را ادا كرده باشد. )١(‏ 
در سيره و سخن معصومين عليهم السلام 


حضرت فاطمه زهرا عليها السلام هر روز به زيارت مرقد يدرش مى رفت و مى كريست و مى فرمود: يدر جانم بر من مصائبى 
نازل شد كه اككر بر روزها وارد مى شدء به شب تبديل مى كرديد. (7) حضرت على عليه السلام براى همسرش حضرت زهرا 
عليها السلام مكانى به نام بيت الاحزان ساخت كه در آن به كريه و زارى مى يرداخت و نيز در اوقات بسيارى آن بانوى دو 
سرا براى زيارت قبور به قبرستان بقيع مى رفت. آن بانو مرقد شهداى امد را نيز مورد زيارت قرار مى داد و در آن جا مى 
كريست. () حضرت على عليه السلام نيز قبر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و فاطمه زهرا عليها السلام را زيارت مى نمود, او 
بسر وار ببامير ضلى اله عليةو آله كفت: كرسده هزير فقدان ا عيبرت روا نس _باشهه ان كاه صورت خويش را يز 
خاك مى نهاد و مى كريست و ناله مى كرد. حضرت امام حسين عليه السلام هنكام غروب هر جمعه قبر برادرش امام حسن 
مجتبى عليه السلام را در بقيع زيارت مى نمود. ساير ائمه نيز مرقد رسول اكرم صلى الله عليه و آله حضرت على عليه السلام و 


امام حسين عليه السلام را زيارت مى كرده و اصحاب و ياران و ساير مؤمنين را براين امر توصيه مى نموده اند. 50 
روش دانشمندان شيعه 


زيارت ييامبر اكرم و ائمه اطهار سيره مستمر تمام عالمان تشيع و مراجع عظام بوده و مى باشد. امام خمينى در تمام ايام اقامت 
در نجفء جز موارد استثنايى» برنامه زيارت حضرت امير المؤمنين عليه السلام را در هر شب تركك نكرد. و در اغلب ارام 


زيارتى در كنار 


-١‏ بحار الأنوار ج ٠١7‏ (كتاب المزار) باب زياره المؤمنين و آدابها. 
'- موسوعه زيارت المعصومين» ص 44 مقدّمه. 


؟- درباره اهتمام ائمه هدى به زيارت مشاهد معصومينء بنكريد به مأخذ قبل» ص ٠١7‏ و .٠١"‏ 


١78 ص:‎ 


باركاه امام حسين عليه السلام در كربلا به سر مى برد و هر روز زيارت عاشوراى معروفه را با صد مرتبه سلام و صد مرتبه لعن 
مى خواند. )١(‏ وحيد بهبهانى زمانى كه براى زيارت به حرم سيدالشهدا مشرّف مى شدء اوّل آستان كفش كن آن جناب را مى 
بوسيد» روى و محاسن خويش را بدان مى ماليد» يس از آن با خضوع و خشوع و رقت قلبء به اندرون حرم مشرّف مى شد و 
زيارت مى كرد. (7) شهيد قدوسى مى كفت: علامه طباطبايى در ايام محرم و صفر خواندن زيارت عاشورا را تركك نمى كرد 
و به زيارت جامعه هم اهتمام داشت و معتقد بود از نسخه اى معتمد استفاده كند. () شهيد قدوسى خود نيز به اين امور تقد 
زيادى داشت. شهيد مصطفى خمينى هر سال به مناسب هايى از جمله در روزهاى نيمه شعبان» عرفه» اربعين» اول و نيمه رجب 
كه مردم از نجف به كربلا مى رفتندء با ياى بياده به اين مكان مقدس مى رفتء و كاهى مى شد كه بر يايش تاول هايى مى 
زد واز آنها خون به راه مى افتاد و كامنًا مجروح مى شدء ولى باز هم براى زيارت با ياى بياده مصمم بود. (5) مرحوم ميرزا 
حسين نورى صاحب مستدرك الوسائل هم اين كونه بود. و اصولًا بياده روى از نجف به كربلا در دوران شيخ انصارى متداول 


مرحوم نورى جون وضع را بدين منوال ديدء بدين شيوه شايسته همت كماشت و به آن ملتزم كرديد و در عيد اضحى براى 
حمل اثاث و بار سفر حيوان كرايه مى كرد ولى خود و يارانش بياده راه مى رفتند و جون دجار ضعف مزاج كرديد اين مسير 


رادر سه شب طى مى كرد. (ه) ملاصدرا عالم عرفانى و فلسفى بود» كاه از اين ديار به قم مى آمد و ضمن زيارت 


١-فرازهاى‏ فروزان» ص ١81‏ و /18. 
؟- قصص العلماءء ص .٠١7‏ 
مضه هاى جاششش: ضن 128 
عت سيماف قرزا كاف ه151 

ه- همان: ص 157. 


ص: حرا 


باركاه حضرت فاطمه معصومه؛ از روح مقدس آن بانو براى رفع معضلات علمى و اجتماعى استمداد مى جست. )١(‏ البته از 


اين نمونه ها در سيره علما بسيار زياد است و ما به همين مقدار بسنده مى كنيم. 


حوب كزين كد كات تود حد اوقد همات البناظ هاي كامل وير كريد كال عيضن كل ولمهاي بعك تقرا و كيرا وجوه 
آورده اند. جهارده نور مقدسى كه به انسان و فرشتكان يرستش ذات بارى تعالى را آموختندء معصومائى كه خخداوند ايشان را 
از هر لغرشء اششاه: خطاء نادرستى و .... ياكك و دور نكاه داشته است. محبث ورزيدن به اين وجودهاى مباركك يكك دستور 
الهى است و نيز كسى كه آنها را دوست بدارد»ء خدا را دوست داشته ودشمنان آنان در رديف دشمنان خداوند هستند. (27 
خداوند خطاب به حضرت آدم مى فرمايد: اهل بيت ييامبر بهترين مخلوقات من مى باشند كه به سبب وجود آنان به بندكان 
ثواب و عقاب داده مى شود و بايد در دركاه من به آنان توسّل جست وهر كاه به تو ابتلائات دست دهد اين وجودها را نزدم 
شفيع قرار ده و به وسيله آنان طلب حاجت نما و من سوكند ياد كرده ام هر كس ايشان را در دركاه من شفيع خود قرار دهد و 
به وسيله آنان نياز خود را مطرح كند» درخواستش را اجابت كرده و شفاعت آنان را بيذيرم. () رسيدن به مقامات معنوى و 
كمالات ملكوتى» بدون دوستى اولياى الهى امكان يذير نمى باشد و يذيرش اعمال هر مسلمان در كرو محبت و ولايت اهل 


بيت خواهد بود؛ به قول مولوى: 

هر كه خواهد همنشينى با خدا او نشيند در كنار اوليا 

و به قول شاعرى ديكر: 

ما بدان مقصد عالى نتوانيم رسيد هم مكر بيش نهد لطف شما كامى جند 


زيارت از بهترين طريقه هاى ارتباط با ييشوايان معصوم است كه موجب جلب معنويت خواهد شد. زيارت حضور عارفانه در 
ديار معشوق» ديبدار عاشقانه زاير از سراى زيارت شونده» اظهار ارادت تسبت به محبوب و دل دادن صميمانه در كوى دلدار 


است. 


زاير در برنامه زيارت در برابر يارسايان بركزيده فروتنى مى نمايد» وفادارى صادقانه مريد نسبت به مراد در زيارت آشكار مى 
كردد» زاير خود را فراموش مى كند تا مبادا ديانت و ارزش ها فراموش كردند و يا به حاشيه رانده شوند. يكى از راه هاى 


تكريم مفاخر و صاحبان كمال» زيارت آنان است كه در حقيقت موجب استمرار راه و مسير معنوى آنان خواهد شد. 


حرم هاى شريف و مشاهد متبركك محل تردد فرشتكّان» ارواح انبيا و اوليا و محل حضور روح زيارت شونده استء به همين 
دليل در اين فضاى معنوى زاير يكك نوع يالا-يش و ياكى را در خود احساس مى كند و دعايش در مظان استجابت قرار مى 


كيرد» وجود انبوه زايران در اين كونه مكان ها موجب ترويج فرهنكك يكتا يرستى» كسترش فرهنكك اهل بيتء افزايش مودّت 


و رحمت بين مؤمنين و ايجاد اتحاد و انسجام بين مسلمانان خواهد شد و افراد با آكاهى از برخى دشوارى هاى يكديكر اونا از 
بار مشكلات هم مى كاهند و كم تر دجار فشار روحى مى شوند. ثانياً براى برداشتن بارى از دوش ديكران مصمم تر مى 
كردند واين روند كار نامه اعمال آنان را درخشان مى نمايد. به علاوه حرم هاى شريف امامان در طول تاريخ از مراكز مهم 
كسترش و نشر علم, تبليغ و ترويج دين» مبدأ قيام ها و نهضت ها و محل رويش و شكل كيرى انقلاب هاى رهايى بخش و 


جنبش هاى ضد ستم و استكبار بوده است. 
زاير در برنامه مذكور احساس مى كند در فضايى قرار كرفته كه مى تواند با زيارت 
-١‏ فوائد الرضويه» ص أ 


؟- مفاتيح الجنان» فرازى از زيارت جامعه كبيره. 


1- تفسير جامع» ج ١‏ ص .١158‏ 


ص: 1 


ص: نا 


انسانى كامل يكك نوع ارتباط قلبى برقرار كند و ازاين رهكذر در يكك حالت آرام بخش و نويد دهنده؛ قادر است با امام درد 
دل كند» كرفتارى ها و نا بسامانى هاى خود را نزد او مطرح نمايد و با زبان سر و دل با او به كفت وكو بنشيند و با زمزمه 
كردن با او به زيباترين كويش عاطفى سخن كويد. و به دليل آن معرفتى كه در اين مكان ها احساس مى كردد و بر آن فضاى 
روحانى حاكم استء زايران به قدر ظرفيت هايى كه دارند مى توانند از سرجشمه زلال معارف ناب خاندان عترت بهره مند 


ول 


مكان هاى زيارتى؛ يناهكاه امنى براى بندكانى هستند كه مى خواهند به دركاه حق تعالى استغفار كنند» تضرع نمايند و ميثاق 
خويش را با خداى خود تجديد كنند, قلب زاير همجون لامبى با يكك منبع توليد كننده انرى؛ جنان ارتباط برقرار مى كند كه 
نوعى انس معنوى با بوستان ملكوتى در خود احساس كرده و بدين كونه از تاريكى هاى خلاف و كناه فاصله مى كيرد و 
صفحه دل را براى تابش نور حق مهيا مى كند» در اخلاق و رفتار خود تجديد نظر كرده» محاسباتى در زندكى خود انجام مى 
دهد و موازين شرع مقدّس را بيش از كذشته رعايت مى كند. راستى كجا بهتر از اين فضاهاست كه در آنها آدمى متوجه 
آخرت مى كرددء به خود مى آيدء يوسته هاى غفلت و نسيان را دور مى ريزد و خود را براى اعمال صالح و تقويت ايمان و 


يارسايى آماده تر مى بيلك: 


در باركهت به صد اميد آمده ام با موى سيه رفته سبيد آمده ام 
نقش ترييتى زيارت 


زايرين در كنار مراقد مقدس به خواندن متونى روى مى آورند كه محتوايى عميق و سازنده دارند واز باورهاى دينى» كمالاات 
معصومينء اولياء صالحين و فرزندان اهل بيت حكايت دارند. در اين زيارتنامه ها آن جنان مضامين بكر و عبارات جاويدان و 


بارقه هاى معنوى ديده مى شود كه با وجود آن كه زاير بارها اين متون معتبر و موثق را 


ص: 1 


مى خواند خسته نمى شود؛ بلكه جشمه هاى شوق» صفا و معرفت در اعماق روح و ذهنش به جوشش در مى آيد وهر جه 
شير ندواايق توشنته هاى توراني:دقت تمايد: معاق و تكات لطيق تري زا'يه دسة:فى اورد؛ كو دن اقانوسي از كيت و 


فضيلت غوّاصى مى كند و مشغول به دست آوردن مرواريدها و كوهرهاى كرانبها مى باشد. 


نقش يرورشى و هدايتى اين كونه متن هاى مقدس براى شخص زاير بسيار قابل توجه و در خور تعمق و بررسى استء جرا كه 
در زيارات معتبر مباحث اعتقادىء امامت و ولايت و ارتباط آن با توحيد به شيوه اى محكم و متين مطرح مى شودء كه اوّلين 
ثمرات آنء اين است كه زندكى انسان را هدف دار و جهت دار مى نمايد و در قلب و روح او نوعى اطمينان» آرامش و 
اميدوارى ايجاد مى كند. اين كه زاير در جنين مكان هاى منوّرى به دركّاه خداوند التماس مى كند تابه اذن الهى آن 
وجودهاى مقدس برايش شفاعت كنند و يا از خداوند مى خواهد كه شفاعت اين ياكان را شامل حال او كند او به رحمت 
الهى اميدوارتر مى كردد. واين ويزكى است كه مسلمين و مؤمنين زاير را ازغم هاى جانكاه؛ نككرانى هاى فرساينده و 


زيارت هم به عنوان دعا و سخن كفتن با معبود استء اما به طور غير مستقيم و با واسطه انسان كامل و از اين روى مى تواند 
درهائ رخمت الهى :زا به سوى زاين بكشاند. در هنكام زيارت افراد احساس مى كنند در فضايى ملكوتى اوج كرفته اند و 
فيوضات ررّانى از هر سو به طرف آنان جارى است. سنّت مسافرت براى زيارت و نيز برنامه هاى كوناكون زيارتى از جنان 
غناى فكرى و فرهنككى و بركات فراوان معنوى و حتى مادى برخوردار است كه در طول زمان نه تنها كهنه و فرسوده نشده. 
بلكه با كنار رفتن حجاب هاى جهل» غفلت و خرافات» مفاهيم والاى آنها روز به روز روشن ترء رساتر و كامل تر شده است. 


اعتقاد به اين مسأله اختصاص به شيعه نداشته و در كذشته در انجام اين اعمال 


ص: لخدا 


مستحبى تفاوتى بين شيعيان و اهل سنت نبوده استء زيرا همه مسلمانان به زيارت مرقد معصومين و افرادى از خاندان آنان مى 
شتافته اند» اما متأسفانه از زمان ييدايش فرقه كمراه كننده وهابيت, عليه اين سنت نيكو و مصداق بارز شعاير الهى تبليغات منفى 
كسترده اى راه اندازى شد و برخى افراد كم بهره از خرد و منطق فريب شايعات اين كروه منحط را خورده و تصور كرده اند 
كه زيارت از مسايل مختص به شيعه است و نا دانسته و كاهى هم مغرضانه آن را مورد هجوم تبليغات مسموم خود قرار داده 


اند و مسلمانان را از مزاياى فراوان يكك برنامه تربيتى و رشد دهنده محروم كرده اند. 


به قول ابن سينا وقتى به زيارت اهل قبور مى رويم» جون روح زيارت شونده فارق از دنيا و ماده استء مى تواند بر زاير اثرات 
زيادى بككذارد و خيرات و بركات بسيارى را براى وى به ارمغان آورد و مزاجش را به سوى خوبى ها و فضايل راغب تر سازد. 
() شيخ شهاب الدين سهروردى هم تأكيد مى نمايد وقتى اهل سلوك معنوى با خلوص نيت و نوعى استقامت و بردبارى 
ورب بوك تورات زاسن كويدك فرشمكان باعدابافق اسفاق ال آثان بديراى فى كد ودين اسك توس كاملن كدر 
مراتب معرفتى ترقى كرده اندء با انوار و اشراق هاى خود نفس هاى ناقص را به فيض مى رسانند. (5) فخر الدين رازى مى 
كويد: وقتى انسان در كنار قبرى حاضر مى كردد» روح زاير با آن تربت ارتباط برقرار مى كند و جون روح فرد در كذشته با 
آن خاك در اتصال استء در اين هنكام اين دو روح يكديكر را ملاقات كرده و مثل دو آيينه در برابر هم قرار مى كيرند و 
تابش هر كدام به ديكرى سرايت مى كند و معارف و مكارم هر كدام به فرد ديكر مى رسد. 2 


7- مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج 3 ص 58 وان18. 
#'در. كك: المطالب العاليه من العلم الالهى» ج لل ص 1١17/6‏ /ا/ا7. 


ص: ع١‏ 


عرفاء عالمان و اهل حكمت معتقدند هيج جيزى براى دل هاى غافل مفيدتر از زيارت اهل قبور نمى باشدء دل هايى كه به 
زنكار دنيا آلوده شده اند و از مكارم معنوى فاصله كرفته اند با حضور در اين مكان ها موعظه مى شوند. عبرت مى كيرند و 
با مشاهده امور در كذشتكان بسيارى از امراض اخلاقى آنان» جون حسدء, طمع» حرص و آرزوهاى دراز دنيايى معالجه مى 
كردد. آدمى با زيارت اهل قبور از خواب غفلت بيدار مى شودء فريب دنيا را نمى خورد و متوجه مى شود از امكانات اين 
سراى فانى بايد سرمايه اى براى آخرت خود تداركك ببيند. ياد مركك دراين مواقع در دل انسان زنده مى شود واين يديده 
آرزوهاى غير الهى را كوتاه مى كند» قساوت دل بر اثر اين برنامه بر طرف مى كردد. حضرت على عليه السلام يس از تلاوت 
ابه الْهَلكمُ التَكائ حَنَّى زُوْثمُ الْمَعَابَ 8 


فرمود: شكفتا! جه مقصد بسيار دورى و جه زيارت كنندكان بى خبرى و جه كار دشوار و مركبارى. (1) وقتى انسان قبرى را 
مشاهده مى كند به ياد احوال در كذشته مى افتد و متوجه مى شود صاحب آن مدتى دراين دنيا زيسته و اكنون بدنش اسير 
خاكك شده و روحش در عالم برزخ استء اين تفكر توأم با يكك بيدارى بوده و مانع دنيا زدكى و عافيت طلبى او مى شود. 
همجنين وقتى آدمى مشاهده مى كند مردم به مرقد يكك انسان برجسته. ياكك و يارسا اقبال فراوانى نشان مى دهند و مقام او را 
تكريم كرده و به او توسل ججسته و نذر و نياز برايش اختصاص مى دهند و بر عكس به مردكان دنيا طلب و دور از معنويت 
هيج رغبتى نشان نمى دهند» مى فهمد خوب زيستن و درست زندكى كردنء حتى در زندكى دنيايى اثر دارد» جه رسد به 
سراى جاويدء» به همين دليل در ديندارى و يروا بيشكى اهتمام مى ورزد واز تشريفات دنيايى روى كردان مى شود و اين روند 


در خودسازى و رهايى وى از خسران آشكار بسيار مؤثر است. 270 


.5 و١ سوره تكاثره آيه‎ -١ 
نهج البلاغه آمده است.‎ 31١ تفصيل كلام حضرت در خطبه‎ -١ 


1- ترجمه و شرح رساله زياره القبور فخر رازى(فلسفه زيارت)» ص 759 و 1 


ص: 6 


بصيرت زاير 


انسان زاير بايد قبل از هر جيز تهذيب و طهارت ظاهرى و باطنى داشته باشد, بعد از آن سعى كند با برداشتن كام هاى كوتاه 
تمركز حواس و ذكر كفتن» قلبش را به سوى مكان زيارتى متوججه نمايد. مسلمان مشتاق زيارت بايد بداند آن جا محل حضور 
عالم ملكوت است و لذا ضرورت دارد با حالتى وارد آن مكان مبارك كردد كه متناسب با زيارتكاه باشد. زاير بايد تلاش 
كند بين خود و شخصيتى كه مى خواهد او را زيارت كند» حالت متناسبى برقرار كند» يعنى يكك نوع تحول در رفتار» خصال» 
انديشه و باورهاى خود يديد آورد و توجه داشته باشد كه مى خواهد با انسانى ياكك. شايسته و صالح و عبد يرورد كار ملاقات 
كند و بديهى است اين ديدار محتاج يكك توازن و معرفتى است. زاير قبل از انجام زيارت بايد وظايف شرعى و دينى خود را 
انجام داده و نسبت به اداى حقوق مردم كوشا باشد. 1 كماهى و ميزان معرفت زاير نيز در اين برنامه اهميتى به سزا دارد ودر 
صورتى كه آدمى تسليم امر و عارف به حق در امر زيارت باشدء قطعاً در ييشككاه بروردكار منزلت والابى به دست مى آورد. 
بى ترديد اعمال بدون شناخت و عارى از هر كونه كمالاءت ايمانى» همجون بيكرى بى روح هستند كه فاقد خاصيت مى 
باشند؛ از اين روى در منابع روايى تأكيد شده كه زيارت ائمه با جندين حج برابرى مى كند؛ البته اين در صورتى است كه 
توأم با بصيرت درونى و يكك ارتباط معرفتى باشدء زاير بداند اككر جه انسان كامل معصومى كه مشهدش را زيارت مى كند بر 
حيبي ظلأقئر :191 براق انيع نا كاملا 1ن قيقدو جالآيت وإبر ١‏ كانس كارع دعر اسهد خناق: او توسحن ‏ كقن و واف ب [ويفة 


بزنطى مى كويد: از امام رضا عليه السلام شنيدم كه آن حضرت فرمود: 
«ما زارنى من أوليايى عارفاً بحمّى إِلَاتشّفعت فيه يوم القيامه» 


يعنى هر يكك از اوليا و ييروان» مرا با معرفت زيارت كندء در روز قيامت او را شفاعت مى كنم. )١(‏ 


.88 بحار الأنوار» ج 97 ص‎ -١ 


ص: ١‏ 
اذن دخول 


يكى از آداب مهم در امر زيارت اذن دخول استء اين برنامه قبل از ورود به حرم مطهّر صورت مى كيرد. شهيد اول تأكيد مى 
نمايد: زاير در كنار درب حرم توقف نمايد و اذن دخول بخواند, اككر در خود رقت قلب و خشوع احساس كرد. داخل شود. 
نشانه اذن دخول» دل شكستكى و يكك نوع دك ركونى در درون مى باشد. اذن دخول در حرم هاى معصومين يكك معناى 
صورى و ظاهرى ندارد؛ بلكه در واقع بدين مفهوم است كه آيا اجازه دارم به محفل نورانى و مركز اسرار شما راه يابم؟ اين 
اجازه از حريم الهى آغاز مى كرددء سيس اجازه ورود از حريم سر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و معصومين عليهم السلام 
تقاضا مى شود. هر كسى به اندازه ظرفيت» لياقت و توانايى درونى خود به اين فضاى معطر و بوستان با صفا كام مى نهد. 
الجاع خواسعق و آذدات وووة يانه بار كلك الله عليه و آله تكقة اى اميك كه قر]نبدان اشاره ذازدة انها الذيك اموا 
اتدخارا فرك لني ِلآ أن يُؤْدَنَ تك 00 

يعنى اى كسانى كه ايمان آورده ايد در خانه هاى بيامبر داخل نشووده كواب كه به شما اجازه داده شود. در ادامه همين ابه 
قرآن مى فرمايد: «وَ مَا كان كم أن وذو فول الله يتى شيها غركز نبايد بيامبر خدا را آزار دهيد. يس بى مقدّمه و بى موقع 
به حريم اين خاندان وارد شدن» خود يكك نوع اذيت به شمار مى رود. از آيات ديكرى كه كوياى اذن دخول در خانه بيامبران 
وائمه استء اين آيه شريف مى باشد: 


كو 


0 


ذِنَ الله أن 


ن تَرَْعَ وَِيَذْكرَ فيهًا اسْمَةُ و يُسَبْحْ آ َه و فيا بِالْعُدوَ وَ الْأصَالِه (؟) 


١) 
5 


0 فى 


آن نور در خانه هايى است كه خداوند رخصت داده كه ارجمندش دارند و نامش در آن جا ياد شود واو راهر بامداد و 


شبانكاه تسبيح كويند. 


نور خداوند مى تواند قرآن كريم؛ هدايت الهى» ايمان» آيين اسلام» معرفت درونى و ييامبر و ائمه هدى باشند» خداوند خود 


ييامبر را سراج منير معرفى مى كند (7) و در 


0 سوره احزاب» ايه‎ -١ 
."8 سوره نورء آيه‎ -١ 


بوك سوره احزاب» ايه مع 


ص: خرا١‏ 


زيارت جامعه درباره بيشوايان معصوم و انسان هاى كامل آمده است: «خلقكم الله أنواراً فجعلكم بعرشه محدقين» خداوند شما 
رااز نورهايى آفريد كه كرد عرش او حلقه زده بوديد» در همان زيارت مى خوانيم: «و أنتم نور الأخيار و هداه الأبرار؛ شما نور 
خوبان و هدايت كننده نيكوكاران هستيد. اين نور در خانه هايى است كه اهل آن هر صبح و شام و هر لحظه خدا را تسبيح مى 
كويند» اين مكان ها مركز ياد خداست و حقايق و معارف اسلام از آنها نشر مى يابد و در يكك معناى كسترده مساجدء خانه 


«هى يبوك الأسادم ست على متها/ 113 
يعنى اين آيه به خانه ييامبران اشاره دارد و بيت حضرت على عليه السلام هم در اين زمره محسوب مى كردد. 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز مصداقش را خانه هاى فرستادكان الهى معرفى كرد و خانه حضرت على عليه السلام و 
فاطمه زهرا عليها السلام را از برترين اين بيوت دانست. (7) امام باقر عليه السلام با قتاده(فقيه اهل بصره) كفت وكويى داشت. 
وى از حضور در مجلس امام و ابهت خاص آن حضرت اظهار شككفتى كرد. امام به وى فرمود: مى دانى كجا نشسته اى؟ در 
برابر همان ها كه خداوند قونارة انان موده اسك رقن ثرت اذك الله ... سيس فرمود: تو آن هستى كه كفتى(فقيه اهل 
بصره) و مااين هستيم كه قرآن معرفى مى نمايد. قتاده در جواب كفت: راست كفتى فدايت شوم, به خدا سو كند منظور آيه 
خانه هاى سنكى و كلى نمى باشد(بلكه هدف خانه هاى وحى و ايمان و هدايت است.) (*) مشاهد ائمه هدى همان مكان 
هايى است كه در آنها كسانى آرميده اند كه وجودشان يكك يارجه ذكرء عبادت و توحيد بوده وهدفى جز تقوا و يارسايى و 
تقرب به خداوند نداشته اند و نيز در اين مكان ها مردم زاير خدا را عبادت مى كنند» خدا را ياد مى نمايند و آنان كه لياقت 


7017 تفسير نور الثقلين» ج "ا ص‎ -١ 
تفسير مجمع البيان» ذيل ابه وذهة سوره احزاب.‎ -7 


0 بفسير نور الث لثقلين» ج ص 7017 


ص ١1:‏ 
آداب زيارت 


زاير علاسوه بر جنبه هاى معرفتى و معنوى و آمادكى هاى روحى و طهارت درونىء؛ لازم است آداب زير را در امر زيارت در 
نظر كيرد وهراعات لمايد: 


.١‏ نيت خالصانه و انكيزه الهى. 

". غسل زيارت. 

هر بر كردق جامة ياكف و دووف :اث بورشيدة لباق كه ديك زايران زالذيث فى كند. 
؟. استفاده از مال حلال براى سفر زيارتى. 

ه. معطر نمودن با خوشبو كننده هاى طبيعى. 

#. ذكر و تسبيح در هنكام عزيمت به اماكن زيارتى. 

. داشتن وضو. 

توبه واستغفار از كناهان و اعراض از لغزش هاى اخلاقى و رفتارى. 

4. توقف بر باب مشهد معصوم و خواندن اذن دخول از روى متون مأثور. 

.٠‏ توقف در برابر ضريح با حالت فروتنى» خشوع و رقت قلب. 

.١‏ زيارت كردن شخص مورد نظر با توجه به معناى متن هاى معتبر و موثق كه از معصوم رسيده است. 
"'. اقامه نماز زيارت و خواندن دعا يس از آن. 

.٠*‏ تلاوت قرآن در كنار مرقد و اهداى ثواب آن به زيارت شوندله. 

.١‏ صدقه دادن و رسيدكى به محرومان و بينوايان. 


.١0‏ رعايت حرمت حرم مُطهر و يرهيز از امورى كه هر كونه بى احترامى و خدشه اى به ساحت آن مكان مبارك وارد مى 
كند. 


2'. تضرع همراه با ادب در جوار با ركاه معصومين. 


.١‏ صلوات فرستادن بر ييامبر و آل او كه بايد با وقار توأم باشد و براى ديكران 


ص: 8 


ا ل ا ل ل ل بوعاكاهرى يرغرم اخاب ترما جلاه ريا ا 
الْذِينَ عَامَنوا لَائَوِفُواً أ طرق تك َوْقَ صَوْتٍ النّيى وَ لان جهرُوأ لَهُ و بالْقَولٍ كجهر بَغضة كم لتغض أن خوط أغملك : غ و أَنتَمْ 
امققيوة إذ لني بتحوة طق تجعلة وقول ال اوليك لتر اق إلا اربج م ِتَقْوَى لَهُم عَغْفِرَة وَأ جْرٌعَظِيم) (2)1 


: اى كسانى كه ايمان آورده ايد» صداى خود رااز صوت بيامبر بلندتر مكنيد» جنان كه با يكديكر بلند سخن مى كوييد» با او 
به آواز بلند سخن مككوييد كه اعمالتان ناجيز شود و آكاه نشويد. كسانى كه نزد بيامبر صداى خود را يايين مى آورند همان 
هايند كه خداوند دل هاى آنان را به تقوا آزموده استء براى آنهاست آمرزش و اجر بسيار. بنابراين در هنكام انجام اعمال 
اسلامى بايد ادب و احترام رعايت كردد واككر بلند كردن صدا در كنار مرقد ييامبر و ائمه نوعى هتكك و بى احترامى باشدء 
بدون شكك جايز نمى باشدء مكر اين كه به صورت اذان نمازء تلاوت قرآن يا ايراد خطابه و امثال آن باشد. 


در حديثى از امام باقر عليه السلام درباره ماجراى دفن امام حسن مجتبى عليه السلام و ممانعتى كه در خصوص دفن آن 
حضرت به عمل آمد و سر و صداهايى كه بلند شد» آمده است: 


حمراد كير 0م اين آيه را ل ل لت جمله را نقل 


خداوند آنجه را از مؤمنان در حال حيات تحريم كرده» در حال مركشان نيز تحريم كرده است. (؟) حتى برخى مفسران آيات 
مورد بحث را توسعه داده و كفته اند: در مراحل يايين تر يعنى نزد علما و رهبران فكرى و اخلاقى بايد مسلمانان آداب را 
رعايت كنند و البته در برابر امامان معصوم اين مسأله روشن تر است. يكى از ياران با حالت جنابت 


-١‏ سوره حجرات» آيات كو" 
"- تفسير نور الثقلين» ج ص ٠‏ به نقل از اصول كافى. 


1١ ص:‎ 


حشديت يكن اؤائمه وسيل آن حقيرت يدون مقتهعه فزيرة: آبا تمن ذال سواواوفسك باضالة نه وارف بوث باضيران 


شوى!؟ (1811. تركك امور بيهوده و لغو و يرهيز از كفت وكوهاى بى جا و سخنان نامناسب. 


4. سلام دادن به هنكام مشاهده مرقد مطهر به اين كونه: «السلام عليكم يا اهل بيت النبوه». (5) .٠١‏ وارد شدن به حرم با ياى 


راست و بيرون آمدن از حرم با ياى جب. 


.١‏ خواندن زيارت در حال ايستاده و رو به حضرت و يشت به قبله. 0 77. در نظر كرفتن بستككان و دوستان هنكام زيارت و 
دعا. (؟) ؟. در هنكام اعمال زيارتى جون بوسيدن ضريح و ساير مسايل به ديكران فشار نياورد» حقوق زايران ديكر را ضايع 


نكند و مراقب جِشْم و نككاه هاى خود باشد. 


زفة هنكام فراغت از زيارت» از مقام مقدس معصوم زيارت شونده شفاعت طلب كند و از خداوند بخواهد براى دفعات بعدى 


جنين توفيقى را نصيب او كند. (8) 
آفات زيارت 
اشاره 


زبارت بركات و هرزابايى فراوان و كسترده اى ذارد» اما بيروان راستين مكب اهل بيت و دست اند ركاران اماكن زيارتى و 
برنامه ريزان فرهنككى و تبليغى نبايد اجازه دهند اين سنت با ارزش و شعار شعور آفرين» يويا واثر بخش دجار برخى آفت ها و 
آسيب هاى فرساينده كردد واز هدف اصلى خود كه ايجاد تحول روحى در انسان ها و كرايش آنان به سوى خير و صلاحء 


تثواة معرفت وهدابت اسثة باز مائد در اين زمينة محورهاق ديل من قوائك قابل تأقل باشل 


.180 بحار الأنوار» ج /اا؛ ص‎ -١ 
.0© ص‎ ١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
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6- همان 


ص: ١١‏ 
.١‏ محروميت از معرفت و جهالت باطنى 


حالات معنوىء راز و نياز راستين و نوشيدن جرعه هاى جان بخشى از سرجشمه فياض امام و انسان كامل موقعى به دست مى 
آيد كه اين ويزكى ها با شناختى ارزشمند توأم كردد. محروميت از جنين معرفتى و نا آكاهى درونى» غفلت و خود فراموشى 
با محروم كرديدن از فضايل و مكارم قرين خواهد بود. وقتى اشتياق ما به ساحت مقدس معصوم از نوعى بصيرت بى بهره 
باشدء آن وقت جكونه مى توانيم او را از طرف خداوند مفترض الطاعه بدانيم» اطاعت از دستوراتش را در برنامه زندكى فردى 
و اجتماعى و جهت كيرى هاى فكرى و سياسى خود وارد كنيم. آيا مى توان با جهالت و غفلت خود نصايحء تعليمات و توصيه 


هاى هشدار دهنده امام و افق وجود بيرقت :و ان رادر سير عات فرهدكى كويين جارى سات 
". غفلت از ارزيابى خود 


زاير بايد هنكام حضور در باركاه معنوى» سرمايه هاى ايمانى و اخلاقى خود را مورد بررسى قرار دهد و به اين واقعيت برسد 
كه آيا با تحمل رنج سفر و يشت سر نهادن مشقّات فراوان و تشرّف به باركاهى مباركك جه جيزى را به دست آورده است. آيا 
اين جاذبه معنوى توانسته است خواهش هاى نفسانى او را تعديل نمايد. و نيز آيا موفق كرديده است برخى عادات مذموم و 


رفتارهاى ناروا ووزشت رااز خود دور كند؟ 


اين كونه فضاهاى معنوى همجون آيينه هاى صاف و شفاف هستند كه مى توان به وسيله آنها كاستى ها و عيوب خود را 
تشخيص داد و درباره رفع آنها اقدام كرد. ارمغان مهم سفرهاى زيارتى بايد اين باشد كه ضعف ها را به قوت و ضلالت ها را 
به انوار هدايت تبديل كند و آنجه را در زيارت خوانده و مرور كرده؛ بدان عمل نمايد و دل و زبان را با هم هماهنكك كند. 


جقدر خسران و زيان دارد كسى كه در مقابل مرآتى فضيلت نما قرار كيرد و به 


ص: ؟١‏ 


دليل فرو رفتن در خواب غفلت و غافل شدن از خويشتن اصيلء از برطرف كردن نقص ها و كرايش به كمالات عاجز باشد و 
براى انكسار درونى و زنكارهايى كه قلبش را دجار كدورت كرده فكرى نكند. زاير خود را به ميزان حق عرضه مى كند و 
توسط مقام معنوى امام توانايى خود را در معرض محكك قرار مى دهد. او در برابر انسانى كامل» تنديس عصمتء فضيلت و 
جلوه اى از نور الهى و مشعلى از فيض ربانى» تجسمى از عبوديت» اخلاص و ايمان قرار مى كيرد و حال كسى كه از اين يرتو 
افشانى ها حداكثر استفاده را نكند» مثل اين است كه انوار فراوانى به جسمى بتابد» ولى تي ركى و تاريكى و سياهى هاى درونى 


آن به قدرى زياد است كه نمى تواند اين تايش معنوى را از خود عبور دهد. 


جقدر غافل اند آنهايى كه زحمت بيمودن رنج سفرهاى طولانى را تحمل مى كنند و به اوج قله معرفت دست مى يابندء اما 
عرفا وعوه تدك قاوانى عمسيو رادو توودمتة ابكى مضوف راسي الا سيعتان ف داعا هيل للك ارسمينه الضو 
در مرداب ضلالت و باتلاق كمراهى فرو افتاده اند در دام ابليس و قَفْس نَفْس كرفتارند و با وجود اين عروج معنوى, در 
بيابان بى ايمانى سقوط كرده اند. 


يس بايد در باركاه نور و ايمان انسان هاى وارسته. به محاسبه و سنجش خود بيردازيم» فرازها را فروزان و فرودها را هموار 
سازيم و براى زدودن غبارهاى خطا و لغزش اقدام كنيم واين است معناى اصلى زيارت و الا اكر صدها بار هم به زيارت برويم 
واين ارزيابى فكرى و معنوى را در برنامه خود قرار ندهيم» در موجى از غفلت و جهالت كرفتار شده ايم و بدين كونه خود را 


از فيض مكرّر امام بى بهره ساخته ايم. 
". انجماد روحى و تصلب فكرى 


در جوار تربت اسوه هاى تقوا و يارسايى انسان هاى كاملء بايد خاكك وجود ما كيميا و مس درونمان به طلاى ناب و خالص 


تبديل شودء ائمه اطهار همان طور كه ميزان 


ص: ازشرذاا 


اعمال هستند» مقلب احوال هم مى باشندء البته اين ويزكى در درجه اوّل مختص ذات ياك خداوند استء ولى يرورد كار 
متعال جنين امتيازى را به ولىّ خويش اعطا مى نمايد تا او بتواند دل ها را دكركون كند. در منابع روايى تأكيد شده است و 
متون زيارتى هم بر اين واقعيت اصرار مى ورزد كه زاير بس از زيارت بايد با قبل از آن فرق داشته باشد و اصولنًا يكى از 
تقاضاهاى زيارت كننده بايد اين باشد كه امام با قدرت معنوى خودء وى را از انجماد روحى» تصلب فكرى و ايستايى و ركود 


نمونه هاى زيادى بوده اند كه با كوله بارى از كناه و عصيان به اين باركاه هاى مباركك روى آورده اند و با توجهى خالصانه. 
التماس و تضرّعى صادقانه از ييشكاه ياكان و نيكان تقاضا كرده اند آنان را ازاين وضع مرارت بار و جاهليت زد كى و 
يريشانى فكرى نجات دهدء كه خواسته آنان اجابت كرديده و به ندامت رسيده اند و سرطان ايمان و تقوا را از ذهن خويش 
دور ساخته اند و اجازه نداده اند بعد از فيض حضور در اين كلستان با طراوت يبيحكك هاى كناه و انحراف و علف هاى هرز و 
خطرناك از رويش و شكوفايى آنان جل وكيرى كند. زيارت هم مى تواند جون آتشى سوزان تمام ناخالصى ها را بسوزاند و 


هم جون جشمه اى مصفا بر شعله هاى كناه ريخته شود و آنها را براى هميشه خاموش سازد. 
. عدم مراعات ادب حضور 


زيارت با انصراف قلب به غير و عدم توجه به حق سبحانه و تعالى عين بى ادبى است و اين كونه زيارت نه تنها قرب و اتصال 
روحانى يديد نمى آوردء بلكه فاصله ها را افزايش مى دهد. ادب اقتضا مى كند كه در مطرح كردن تقاضاهاء نيازها و الام 
خويشء شئونات مقام با قداست امام را در نظر داشته باشيم و خواستار مواردى نباشيم كه با هدف امام؛ سيره و سخن آن وجود 


مقنسن مقارك داشت ياشد. 


ص: ع1 


شخصى كه بار سفر براى زيارت بر بسته و عزم خويش را جزم نموده تا مشهدى مطهر را زيارت كند. بايد در تمام برنامه هاى 
مسافرتى و ايام اقامت در جوار باركاه امام همت و تلاشش زيارت باشد و محور تمامى تكايوهاى او اين موضوع قرار كيرد» نه 
اين كه دائم در حرم باشد, بلكه به هر جاى شهر كه مى رودء و در ارتباطهاء تصميم كيرى ها اصل ماجرا و حكمت زيارت را 
در نظر بياورد. بداند كه امام ناظر بر اعمال و رفتارش مى باشد و بيروى از فرامين آن حضرت بر هر كار ديكرى مقدم است. 
در يارك هاء مراكز تفريحى» بازار و مراكز تجارتى» زمينه هاى خلاف فراهم مى كردد. يس به خود اجازه ندهد جنين عفونت 


هايى را سد راه معنوى خويش كند. 
بايد براى زيارت حسابى ويزه بككشايد و حتى از سركرمى هاى غفلت آور كه مانع رسيدن به هدف اصلى است يرهيز نمايد. 


اكر آداب و شرايط زيارت رعايت نككردد ما اكر جه حضور فيزيكى در جوار آستانى با بركت را داريم» ولى از نظر فكرى و 
قلبى غايب هستيم و اين سنت يسنديده به عملى بدون روح و كشت و كذارى تفتّنى و ديدن ديوارهاء كج برى هاء مقرنس هاء 
كاشى كارى هاء جراغ هاء لوسترها و رفت و آمد مردم تبديل مى شود. اكر جه در ادب ظاهرىء زاير بايد غسل كند» وضو 
ساؤد و ختود :را خوشيو تمايد و لباسن ياكيزه ير تق كندء اما اماد كى :رونحى و صفاق كل برائ ديدان باجنيخ شخصيى مقدس و 
كسب فيض از حضورش ضرورت افزون ترى دارد. قصد قربت و بيروى از موازين شرعىء اجتناب از خود نمايى» تفدّن و 
كرايش هاى نفسانى» بايد اصل برنامه زاير باشد. ديده ها بايد از نكريستن هاى معصيت زا و مخوّب اعراض كنند كه جشم 
آلوده قادر نخواهد بود نور و ملكوت را ملاقات كند. به قول حافظ: 


جشم آلوده نظر از رخ جانان دور است بر رُخ او نظر از آينه ياكك انداز 
ه. فراموش كردن ميثاق با امام 


در منابع روايى آمده است: براى هر امامى بيمانى بر كردن بيروانش مى باشدء وفاى به اين ميثاق وقتى كامل مى كردد كه 
مراقد آن بزركواران زيارت شود. يبس كسى كه مزار ائمه را با شوق درونى و ميل باطنى زيارت كندء, و به آنجه خواست آنان 
بوده» تصديق داشته باشدء امام در روز قيامت شفيع جنين زايرى خواهد بود. )١(‏ در واقع زيارت تجديد ديدار و عهد و ييمان با 
انسان كامل استء زاير مشتاق ديدار يار است و براى رسيدن به اين مقصد. سختى را بر خويش هموار مى كند تا به وصال 
مذكور نائل كردد. براثر زيارت آن رشته مودّت و ميزان اطاعت از دستورات امام بايد افزايش يابد و نيز عميق تر شود. يمس 
زاير وقتى از سفر زيارتى بر مى كردد بايد بر ميثاقى كه هنكام زيارت آن را استوار نموده استء باقى بماند. اين ميثاق ييامى 
مهم در بر دارد و آن اين است كه در ابلاغ هدف امام قصور نورزد؛ به خصال و فضايلى كه امام بر آنها اصرار داشته روى 
آوردء به امورى فردى اكتفا نكند و براى دور كردن جامعه از انحرافء نفاق و ريا بكوشدء با طاغوت ها سازش نكند كسى كه 


غير ازاين عمل نمايدء ميثاقى را كه در موقع زيارت مرقد امام تجديد نمودهء فراموش كرده است. 


8. روى آوردن به امور خرافى 


امه شد تمونه عاق متعالى از عابدان و برهيز كاريق اندو در تعد عملى تحستيق كساتى هستيد كه حتى براق لحظه ا از ناد 
خدا غافل نبوده اند» آستان هايى كه به اين بزركان اختصاص دارد نيز آراسته به نور حق و جلوه هاى ملكوتى هستند و به 
بركت آن ذوات مقدّس زايران از بام تا شام به دعا و عبادت مشغولند و تجارت و شغل و امور شخصى را رها و فراموش كرده 
اند تا بهتر بتوانند در اين مراكز معنوى با نخداوند ارتباط بر قرار كنند و اصولًا اساس تربيت اسلامى ياد حق است و ريشه تمام 


لاع بها 
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ص: ١‏ 
وضلالت ها اعراض از ذكر خداست. 


سازندكى زيارت وقتى محقّق مى كردد كه تقرب به حق و عبودت در آن جلوه اى برجسته داشته باشد و اصولًا مقام و منزلتى 
كه ائمه هدى نزد خداى متعال به دست آورده اند به بركت بندكى آنان در برابر يرورد كار متعال است و ما وقتى مى خواهيم 
سلا-م نماز را به جاى آوريم, اوّل در مورد خاتم ييامبران و بركزيده انبياى الهى لفظ «عبده) را به كار مى بريم و سيس مى 
كوييم «و رسوله). زاير بايد مراقب باشد كه از جنين مسيرى خارج نشود و براى رسيدن به مقاصك و اميال خويش و نيز حل 
مشكلات نبايد دستكاهى جداى از يكتا يرستى در ذهن خود ترسيم نمايد. يكى از افكار خطرناك كه آفت بزركى براى 
زيارت استء اين مى باشد كه هر كارى با قيافه خوب و معيار حق» ثواب دارد؛ اكر جه روح ياكك آن معصوم از اين حركت 
بيزار باشد و خاطر مباركش را برنجاند. دستكاه ائمه اطهار جداى از توحيد و عبوديت نمى باشد و هيج كاه معصومين در 
عرض قدرت الهى قرار نمى كيرند» بلكه آن وجودهاى مقدّس از يرتو مشكات الهى نور كرفته اند و به بركت مصباح منير 
يرورد كار مظهر لطف و رحمت حق تعالى هستند. اين نكته اعتقادى آموزه اى رفيع است كه خود ائمه بر آن تأكيد داشته اند 
هيج كاه بز ركان شيعه نخواسته اند همجون تفكرات زردشتى ها ثنويت را ترويج كنند. آنان همواره از عقايد شرك آميز كه 


برخى مكاتب و فرق به ترويج آنها مبادرت مى ورزند» نفرت خود را اعلام كرده اند. 


يرهيز از امور وهن انكيز و خرافى و آغشته به بدعت بايد در دستور كار زاير باشد» جه بسا افرادى كه در جوار باركاه امام به 


روح مقدس آن حضرت درود مى فرستند, اما از لحاظ فكر و باور در صف كسانى قرار مى كيرند كه ائمه از آنان بيزارند. 


تأييد اهل تقوا و يويند كان مسير حق اكر جه مفيد و اثر بخش استء ولى كافى نمى باشد و آدمى را در رديف اهل سعادت 
قرار نمى دهد و جنين افرادى كه صرفاً با لسان از خوبى ها سخن مى كويند و يا به دفاع از ابرار در لفظ بسنده مى كنندء از 
جراكّه 


ص: /ا 1١‏ 


بدكاران بيرون نمى روندء مكر آن كه به اعمال صالح. ذكرء عبادت و اجتناب از منكرات روى آورند. امكان ندارد كسى با 
دورى از خدا و ناديده كرفتن موازين شرع مقدس كه ائمه هدى براى حفظ و حراست و ترويج آنها اهتمام ورزيده اند و حتى 


دراين راه به شهادت رسيده اندء به امام نزديكك كردد و با خشم يرورد كار امام را خشنود سازد. 


برخى با وجود جنين سرمايه هاى ارزشمند دينى» دستكاهى در مقابل حرام و حلال و ثواب و عقاب يرورد كار به راه انداخته 
اند. واى بر حال زايرى كه در اقامه نماز قصور ورزد و كاهلى كند و به دستورات قرآنى» سنت محمّدى و فرهنكك عترت بيامبر 
بى اعتنا باشد» حقوق مردم را رعايت نكند و مرتكب امور ناروا كردد و آن كاه دل خود را به اين خوش كند كه بله من زاير 
مثنًا امام رضا عليه السلام هستم» جندين بار مشرف شده ام» زيارت كربلا نصيبم كرديده و عتبات ائمه را بوسيده ام. بايد از اين 
فرد برسيد تو جكونه خود را در زمره زوّار ائمه قرار داده اى در حالى كه نه اعمال صالح امام و نصايح او را خوش مى دارى و 
نه حضرت از كارنامه اعمالت راضى است. امام حامى راستى و درستى استء اما تو در ارتباط با مردم» معاملات و مانند آنها به 
دروغ» تزوير و كم فروشى روى مى آورى. او امانت دار بوده تو خيانت مى كنى. او دائم در حال نمازء دعاء استغفار» ذكر, 
تلاوت قرآنء رسيدكى به امور مردم» حمايت از نيكان و صالحان و مبارزه با متجاوزين و ستم كاران بوده و در راه خدا از بذل 


هر جه داشته دريغ ننموده استء ولى تو به خلاف ها و نارواها راغب ترى. 


البته زايرى كه مقام امامت را به درستى مى شناسدء كرفتار اين انحرافات و خسران هاى آشكار نمى كردد و براى وجود 
مبارك امام در مقابل دستكاه خداوند حسابى جداكانه باز نمى كند و به خوبى واقف است كه رفعت» عظمت و ابهت امام بر 


يايه عبوديت» تقوا و مكارم اخلاقى استوار است و جز از اين راه نمى توان از فيض امام بهره كرفت. 


١/8 ص:‎ 


همجنين زاير راستين هيج كاه اعمال صالح» سنت هاى درست و مبتنى بر روايات ائمه را با خرافات» ترشحات فكرى و ذهنى 
افراد منحرف و عقيده هاى مخلوط به عَقده نمى آميزد. زيارت بايد ناب و خالصانه با همان آداب و موازينى كه در منابع 


روايى و كتب معتبر حديث آمده است انجام كردد. 


زيارت مصداق بسيار خوبى براى تولى و تبرّى است؛ يعنى زاير بايد نفرت خود را از كاركزاران فساد. ظلم و بى عدالتى اعلام 
كند واز جبهه حق و مجاهدان راه اعتللاى فضيلت دفاع كند. 


١69 ص:‎ 
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١6١ ص:‎ 

؟. ييشينه زيارت در آموزه هاى دينى ابرانيان 
اشاره 

حسين قاسم نزاد 


جكيده 


«# 


مردم ايران از دير بازء تا آن جا كه مرز اسطوره به تاريخ مدوّن تبديل مى شودء به يكانكى ذات اقدس اله آشنايى داشتند و 
فرهنكك يرستش با تمام سستى و فطور در ميان شان جريان داشت. بنابر شواهد تاريخى مردم ايران را بايد خدا باورترين انسان 


هاى روى زمين ناميد. جرا كه از ابتدا به نوعى يكانككّى و خداى واحد معترف بوده اند. 


بايد يذيرفت كه تفسير غلط از دين سبب شده بود كه بسيارى از زرتشتيان ايران با اعمال سياست حكومت هاى ساسانيان به 
سمت ثنوبت كرايش بيدا كنند. كه اتفاقاً ظهور دين اسلام سبب شد تا موبدان اصيل و درستكار رنكك سياست را از دين 
زدوده و آرام آرام يكتايرستى در دين زرتشتى نمود بيشترى يابد و امروزه ركن ركين اين دين همان يكتايرستى است. در واقع 
مباحث دينى زرتشتى و يهودى و مسيحى و مانوى و مزدكى و ساير اديان زمينى و آسمانى ايرانيان جهت بررسى مفهوم و 
رسوم زيارت در آن اديان است. سعى شده است تا حد مقدور در نهايت ايجاز بحث درباره زيارت ايرانيان در اين متن مطرح 
شود. ضمن اين كه خود وازه زيارت داراى ابعاد و تعاريف مختلفى است و معنى كاربردى زيارت در اين متن همان توسل 
قلبى از راه دور ويا بازديد معنوى و دينى از يكك يا جند جايكاه مقدس نورانى و در واقع همان تعريف عامه از زيارت است 


كه در بين مردم مسلمان و مؤمن متداول اسن 
كليدوازه ها: زيارت» زيارت حضورىء زيارت باطنى» اسلام» زرتشتء» مسيحيتء يهوديت» تاريخ. 


... خداوندان امروزى جه دانند؟ خداخواهان از روز الستيم 


١67١ ص:‎ 

اكر جه با شراب تلخ كرمند ولى ما مى نخورده مست مستيم 
تمام حسن ما اخلاق نيكوست در اخلاق نيكو را نبستيم 

ودر علم است از حضرت اشارت كه از مرز ثريا هم سَرَستيم 
زما ايرانيان جز عشق و وحدت نمى بينند جون يكتايرستيم (21 
تعريف زيارت 


زيارت در لغت يعنى: «ديدار كردن شخص بزركك و محترم, بازديد كردنء به مشاهد متبرك و بقعه ها رفتن» دعايى كه به 
عنوان تشرف باطنى براى امامان و امامزاده ها و اوليا خوانند». (7) زيارت در تعريف عامه ودر مطالب علمى به دو صورت 
باطنى و قلبى از راه دور و زيارت از نزديكك كه با حضور شخص امكان يذير است معنى مى يابد. بنابراين در اين متن هم 
زيارت به دو صورت قلبى و بازديد از مكان معنوى مورد بررسى قرار مى كيرد. براى نمونه ما در مذهب تشيع زيارت عاشورا 
داريم كه نمونه زيارت باطنى و قلبى است. و علااقه مندان به حضرت امام حسين عليه السلام از هر جاى دنيا كه هستند به 
خصوص در ايران در منزل خود و يا هفته اى يكك بار در مساجد به صورت دسته جمعى اين زيارت را مى خوانند و سلام مى 
دهند و در يايان آن دو ركعت نماز براى هديه به امام مى خوانند. از طرف ديكر رفتن كاروان هاى زيارتى به عراق و بازديد 


مرقد مطهر و تجديد عهد ائمه از نزديكك هم زيارت است كه در واقع زيارت شهودى و حضورى است. 
فلسفه زيارت 
فلسفه زيارت در عالم مادى را مى توان نوعى دلدادكَى ناميد كه انسان متعهد نسبت به اعتقادات خود از مكان هاى متبركك يا 


دعاهاى قلبى از راه دور ابراز مى دارد و اين رسم 


-١‏ قسمتى از يكك غزل» سروده نو يسنده. 
1- فرهنكك معين» ص 447١‏ فرهنكك عميدء ص 7/. 


ص: ؟8١‏ 


قدمت آيين زيارت به قدمت تاريخ بشريت است. جنان كه در اسطوره ها كه هنوز رد شفافى از تاريخ نيستء نيز زيارت از 
مكان هاى مقدس يا افراد بزركك ديده مى شود. به همين دليل زيارت همواره در فلسفه يكك نماد مشخص است و در مكاتبات 


وآثار فيلسوفان زيارت وازه اى ير كاريرد اسية: 


به عنوان مثال قبر كورش كبير نا ساليان درازى توسط ايرانيان و يهوديان مورد بازديد معنوى قرار مى كرفت كه با حمله 
اسكندر مقدونى معلوم شد قبر كورش در آن جايكاه نيست. و تاريخ مسير حركت رو به مركك كورش را در آخرين لشكر 
كشى به شمال ايران منطقه اى حايل بين تالشات و اردبيل مى داند. )١(‏ در رم باستان هم مكان ها و نمادهاى خدايان در 
معبدهاى كوناكُون مورد زيارت روميان قرار مى كرفت و اين مسأله در مورد مصريان و هندوان و جينيان باستان نيز صدق مى 
كند. اكنون هم در كشورهايى كه دين بودا بر آن حاكم استء مثل جين و قسمتى از هندوستان و كشورهاى آسياى شرقى؛ 
مردم براى زيارت معابد كه مجسمه هاى بودا در آن قرار دارد مى شتابند» و نذرها و نيازهاى خود را مى بندند. اين روش در 
اديان آسمانى هم ادامه بيدا كرد. در آيين يهود مردم به زيارت كنيسه ها مى روند و ساليان درازى مردم براى زيارت هيكل 
سليمان مى رفتند و كورش كبير وقتى به بابل حمله كرد و يهوديان را آزاد نمودء به آنها اجازه داد تا كما فى السابق به زيارت 
هيكل سليمان بروند. در آيين مسيحيت هم مردم به زيارت كليساهاى رم باستان و مقبره شهادت اسقف هاى اعظم مثل زوستين 
مقدس و ... مى روند. اكنون هم به زيارت ياب در واتيكان مى روند وعلاوه بر آن از مزار ياب هاى كذشته نيز ديدن مى 


-١‏ ر. كك: كورش كيير» تعليقات و مقدّمه. 


1١8 ص:‎ 


البته در دين اسلام هم زيارت يكك اصل انكارنايذير است و برترين مؤلفه آن كه در قرآن كريم هم به آن اشاره شده استء 
زيارت از مكه مكرمه و طواف آن و بركزارى مراسم حج است. و تمامى فرق اسلامى به آن اعتقاد راسخ دارند. در مذهب 
شيعه اثنى عشرى و مذاهب شيعى كه تا كنون يويا مانده اند» مثل زيديان و اسماعيليان و ... نيز زيارت از مرقد فرزندان رسول 
خدا صلى الله عليه و آله مثل زيارت از ائمه بقيع و كربلا جريان دارد. 


ييروان مذهب شيعه امامى علاوه بر امامان و امامزاده هاى نسل اول تا ينجم به زيارت ساير امامزاده ها و اولياى الهى و مرقدو 


مزار دانشمندان و اديبان بزركى جون حافظ و سعدى شيرازى و مولانا جلال الدين محمد بلخى نيز مى روند. 


تابرانة قليقة زياوك هن اديع هاف قرس ناغبل بها زتوعاق خدا برس و قطرت عدا كرلي اسان اغاز شه وعمضان ادانه 
دارد. كسى به معنى درست و واقعى زمان مشخص اولين زاير و زيارت كننده را نمى داند. خداوند در قرآن ععبه را اولين خانه 
مقدس مى داند كه مردم با اديان مختلف براى زيارتش اقدام مى كردند و طبعاً به غير از كعبه. مكان هاى مقدس ديكرى هم 


وجود داشته كه توسط مردم نقاط ديكر جهان به عنوان نماد مقدس مورد زيارت قرار مى كرفت. 2١(‏ 
بررسى رسم زبارت در ايران قبل از اسلام 


در آيين نيايش ايرانيان و در كهن ترين كتاب مقدس مردم ايران كه همان كتاب اوستاستء زيارت به دو صورت قلبى و 
حضورى جريان داشته. با توجه به اين كه در رد ياى اساطير ايرانى نيز زيارت مشهود و مبرهن استء در كهن ترين يادداشت و 
زنده داشت اساطير ايرانى كه همان شاهنامه فردوسى استء قهرمانان و بز ركان ايرانى براى تقويت نيروى معنوى خود به 
زيارت عبادتكاه هاى خويش مى رفتند و هميشه در دل خود ارادت قلبى خويشتن را به اهورا مزدا و نيروهاى مقدس كه همان 


نفوس 


١-ر.‏ كك: سوره آل عمرانء آيه 48. 


١606 ص:‎ 


مطهر انسانى مقرب دركاه الهى استء ابراز مى داشتند. در شاهنامه اين يكتايرستى به جشم مى خورد و تنها اسباب يرستش 
متفاوت اسع حتان كه عسلمان ستكة را دن محراب من كذارة ثياكان ها آتقن را تماد يرتشن قران دادتد: 


نيا را همى بود آيين و كيش يرستيدن ايزدى بود بيش 

بدآن كه بدى آتش خوبرنكك جو مر تازيان است محراب سنكك 

باستكة اتذن اشن اذ اد شد يديك كرااو روش در جياق كشريد .40 
بنابراين نش خود نماد يرستش و آتشكاه محل زيارت ايرانيان باستان بوده است. 


البته مردم ايران داراى اديان مختلف اوليه اى جون ميترائيسم و باورهاى توتمى و تابويى بودند. و بيشتر به سمت مرزهاى شرقى 
ايران باستان يعنى هندوستان و ياكستان امروزى سكونت داشتند كه بسيارى ازاين مردم هنوز هم بر همان اعتقادات ميترايى و 


هندو و باورهاى توتمى وتابويى» مثل اعتقاد به عظمت كاو و مار و ... دارند. 


اما بحث درباره اكثريت مردم ايران است كه در فلات مركزى ايران بين دو رشته كوه زيباى البرز و زاكرس تا حوالى بين 
النحرين امتداد داشت. اين اقوام به شواهد تاريخى و به دليل رفت و آمد مصلحان و ييامبران بزركك دينى «از جمله تعداد 
زيادى از بيامبران بنى اسرائيل مانند دانيال نبى» حزقيال تين مبكاة كن و كه شمكى ذاراق كتاشد و هزارشان نير دوايران 
است و محل زيارت مردم منطقه و مسلمانان و ساير اديان الهى قرار دارند» بر يكتايرستى خود استوار بوده اند. بنابراين اتشكاه 
ياهمان محل عبادت مردم ايران» محل زيارت ايرانيان بوده است. اما به غير از اين در اسطوره ها هم دعاى قلبى و زيارت 
باطنى بين مخلوق و خالق جريان داشته كه در نوع خود بى نظير است. جنان كه در شاهنامه مى خوانيم: 


شنيدم كه رستم از آغاز كار جنان يافت نيرو زيرورد كار 


189 شاهنامه. دفتر اول» ص‎ - ١ 


١68 ص:‎ 

كه كر سنك را او به سر بر شدى همى هر دو يايش بدو در شدى 

از آن زور ييوسته رنجور بود دل اواز آن آرزو دور بود 

بناليد بر كرد كار جهان به زارى همى آرزو كرد آن 

كه لختى ز زورش ستاند همى به زارى همى آرزو كرد آن 

بر آن سان كه از ياكك يزدان بخواست ز نيروى آن كوه ييكر بككاست ... )١(‏ 


البته از نوع ديكر تعريف زيارت يعنى به ملاقات اشخاص مهتر يا دانشمندان رفتن نيز در شاهنامه بسيار نقل شده است. جنان 
كه فردوسى در مورد ملاقات رفتن سام نزد دانشمندان براى مطالعه ستاره شناسان از وضعيت تولد كودك و جكونكى حالات 


فرزند نو رسيده آورده است: 

جو برخاست از خواب با موبدان يكى انجمن كرد و با بخردان 
كشاد آن سخن بر ستاره شمر كه فرجام اين بر جه آيد بسر 
دو كوهر جو آب و جو آنش بهم بر آميختن باشد از بن ستم 
همانا كه باشد به روز شمار فريدون و ضحاك را كارزار 

ز اختر بجوييد و فرمان دهيد سر خامه بر بخش فرّخ نهيد 
ستاره شناسان به روز دراز همى زا سمان باز جستند راز 

بديدند و با خنده بيش آمدند جو شادان دل از بخت خويش آمدند 
به سام نريمان ستاره شمر جنين كفت كه اى كر زرّين كمر 
تورا مؤده از دخت مهراب وزال كه باشند هر دو دو فرّخ همال 
ازاين دو هنرمند ييل زيان بيايد ببندد به مردى ميان ... 252 


از اسطوره كه بككذريم؛ در كهن ترين كتاب دينى ايرانيان كه به اوستا معروف است و خود شامل جند بخش يا در واقع جند 
كتاب جدا كانه به نام هاى «يشت هاء يسنا 


-١‏ همان» ج ”. ص 9 نبرد رستم وسهراب). 
؟- همان» ج ١‏ ص ١8١(ابيات 8١8‏ تا 8186). 


١01/ ص:‎ 


ويسيرد» ونديداد. خرده اوستا» است. و كتاب كاثه ها كه سروده هاى زرتشت را در خود دارد» به عنوان نماد افكار ايرانيان 
سرشار از روح تعبد و زيارت هاى باطنى و قلبى است. متأسفانه اين كتاب هم مانند بسيارى از كتب دينى دستخوش حملات 
كوناكون قرار كرفته است ولى با وجود اين» به عنوان سندى ماند كار براى بررسى آرا و عقايد دينى ايرانيان تا كنون مانده و 
بسيار هم قابل ارزش و در نوع خود داراى احترام است. جون بعد از قرآن تنها كتابى است كه خدا را مجسم نمى كند.(مانند 
تورات كه در سفر يبدايش» خدا در باغ بهشت قدم مى زد واز آدم وحوا كه دجار كناه ميوه ممنوعه شده بودند خبر نداشت 
ويااناجيل اربعه كه در آنها خدا به شكل انسان ظهور مى يابد.) )١(‏ علاوه بر آن بر يكتايرستى و عظمت اهورامزدا اعتقاد 
راسخ دارد و در حكم خداوندى او شريكى قايل نيست. و اهريمن ساخته اى از خود اوست كه براو متمرد شده است. اما 
همان طور كه كفته شدء اين كتاب دستخوش تغبيراتى هم شد؛ از جمله بسيارى از آرا و افكار ميترايى و جند خدا يرستى در 
بخش هايى از يشت ها رسوخ بيدا كرد كه مطمئناً مربوط به سياست هاى شاهنشاهى ايران قديم بوده استء تا بتوانند در اين 
راستا عظمت كروبى براى شاهان در نظر بككيرند. البته تفاوت هاى ساختارى متون به خوبى تغيبرات را نشان مى دهد؛ ولى در 
كلء ما ايرانيان بايد به خودمان بباليم كه همواره يكتايرستان روى زمين بوده ايم. جنان كه در كاه ها كه سروده هاى زرتشت 


«اوست خداوندى كه در آغاز ييدايشء درباره بهترين سرزمين و نور انديشيد و جون جنان كرد زمين و نور يديد آمدء واين 


بيدايش از يرتو خرد او بود واين است نيرويى كه همجنان است كه در آغاز بود و هيج دكركونى درش راه ندارد. آن كونه 


تورا 


١-ر.‏ ككث: سفر ييدايش» آيات ١1/7‏ به بعد. 


١08 ص:‎ 


شناختم اى مزداء كه از روى خرد؛ به درون انديشه كردم» سيس دريافتم كه تويى خرد كل جهان, و جون در انديشه تو را 
يافتم» در سراسر هستى نيز تو را ديدمء تويى كه آغازى و تويى كه انجامى و تويى كه خداوند جان و خرد و سرور راستى 
هستى». )١(‏ بنابراين اكر كستره دينى مردم ايران را زرتشتى بدانيم؛ مردم ايران يكك زيارتكاه به نام 1تشكاه داشتند كه در آن 
عبادت مى كردند و توسل مى جستند واز موبدان و دانشمندان يارى مى طلبيدند. كه در واقع همان زيارت از مكان هاى 
زيارتى است و در نوع ديكر زيارت كه همان زيارت قلبى يا باطنى استء نيز در اوستا مشهود ديده مى شود. و قسمت يشت ها 
از كتاب اوستا سرشار از اين زيارت باطنى به ارواح مطهر يا انسان هاى ياكك و آبرومند دركاه خداوند است: 


«فروهرهاى نيرومند ياكان را مى ستايم كه آب ها را كه يس از آفرينش ساكن بودند» روان كردند به سوى سرزمين هاى مزدا 


آفريده تا خشنود كردانند اهورامزدا وامشاسيندان را». (1) و يا در جايى ديكر در يشت ها مى خوانيم: 


«مى ستايم اشى وَنككُوهى را كه زيبا اندام است و كردونه اش به استوارى روان استء كه بخشنده ثروت و بركت استء و 
درمان بخش نيرومند و بسيار هوشمند. از مزداستء همجنان كه امشاسيندان از اويند. داننده است» همجون سوشيانت هاء جون 
خوب ستايش شود به ستايشكر دانايى و شناسندكى بخشدء خواه اين آيين كزارى از سرزمين هاى دور باشد يا نزديكك؛ و هر 
كه بستايد وى راء جونان است كه مهر را ستوده باشد). (10) بنابراين افراد جه دور باشند و جه نزديككء مى توانند آيين عبادى 


را انجام دهند كه 


.)"١ كاثه ها- يسنا- هات» ١(اوستاء ص‎ -١ 
بخش هفتم (اوستاء ص كر‎ ١8-1١ اوستا- يشت ها- كرده.»‎ -" 
.07559 همان» ارت يشت(اوستاء ص‎ -' 


ص: ١04‏ 
همان تداعى كننده زيارت قلبى است. جون در ادامه مى فرمايد كه زيارت او در واقع همان زيارت مزداست. 


وازاين دست زيارت ها بسيار است كه در جاى جاى اوستا قرار دارد. البته در ادامه يشت ها بندهاى «مهر نيايش» و «(ماه 
نيايش» و ... هم وجود دارند كه ستايش از آفريده هاى خداوند كريمند و به نظر مى آيد كه اين بندها مربوط به دخل و 
تصرفات كوناكون در يشت ها و در اوستا است. كه هم همخوانى با بندهاى ديكر ندارد و هم در ستايش جمادات و نباتات» 
كاه غلو ديده مى شود كه بيشتر مى توان آن را مداخله افكار ميترائيسم در انديشه هاى زرتشت ناميد. در اين بندها ركه هايى 


تويك هبر دياق عائديه اسك 
زيارت در آيين يهود 


قوم بنى اسرائيل علاوه بر اين كه از مزار و مقبره ييامبران خود و كنيسه هاى مقدس زيارت مى كنند, داراى زيارتنامه ها و 
سرودهاى مقدسى هستند كه از جانب ييامبران خود به ياد كار دارند. مانند سرود موسى در تورات و مزاميرهاى حضرت داود و 
حضرت سليمان و سرودهاى ييامبران بنى اسرائيل كه در نوع خود بى نظيرند. زيارت حضرت موسى در كوه نور و ملاقات او با 
نماد الهى و صحبت كردن با حضرت حقء خود نمايى از زيارت در اين آيين است. بررسى زيارت در آيين يهود از اين نظر 
كه دين بسيارى از مردم ايران بوده وهست قابل ارزش است. در تورات در سفر خروج زيارت موسى عليه السلام است كه به 
توعى أياوت قلتي باعتداى كريم اسيك 


«آن كاه موسى و بنى اسرائيل در ستايش خداوند اين سرود را خواندند: 
خداوند را مى سراييم كه شكوهمندانه يبروز شده است 

او اسب ها و سواران شان را به دريا افكنده است 

خداوند قوت و سرود ونجات من است 


١8٠ ص:‎ 

او خداى نياكان من استء يس او را تجليل مى نمايم 

او سكاون اسك بو تاكن تركف اسك 

خداوند لشكر و عرابه هاى فرعون را به دريا سرنكون كرد 
مبارزان بركزيده مصر در درياى سرخ غرق شدند 

آب هاى دريا آنها را يوشاندند 

و آنها مائيد .سكف به أعماق دربا قرو رفتثد 

دست راست تو اى خداوند قدرت عظيمى دارد 

به نيروى دستتء, دشمنانت را در هم كوبيدى 

با عظمت شكوهت دشمنان را نابود ساختى 


آتش خشم توء ايشان را همجون كاه سوزانيد .... (1) در جايى ديكر كه خداوند دستور ساختن قربانكاه مى دهد تا مردم براى 


زيارت به آن جا بروند و قربانى هاى خود را تقديم خداوند كنند» آمده است: 


«قربانكاهى كه براى من مى سازيد بايد از خاكك زمين باشد. از كله و رمه خود قربانى هاى سوختنى و هداياى سلامتى روى 
اين قربانكاه قربانى كنيد. در جايى كه من براى عبادت تعيين مى كنمء قربانكاه بسازيد تاامن آمده شما را در آن جا بركت 
دهم ...). (5) البته اين زيارت و عبادت به اشياء مقدس مثل صندوق عهد. ميز نان مقدسء جراغدان با هفت جراغ» خيمه 
غبادك:و قربالكاةو ىنيز تعلق سى كيرد كدابران مقندسى براق عياةاث يهوه يااعمان داق بهوه سهد بتابرابن زيارت كن 
آيين يهود نيز به صورت حضورى و مشاهده جريان دارد. مثل زيارت از هيكل سليمان و كنيسه هاى قديمى و قربانكاه ها و 


جراغدان هاى عبادت و مزار ييامبران شان. و هم زيارت به صورت ارادت قلبى و باطنى جريان دارد 


.8-١ تورات» سفر خروجء فصل 218 بند‎ -١ 


"- تورات» سفر خروج» فصل ٠١‏ بلك 715, 


١2١ ص:‎ 


كه بهترين نمونه هاى آن سرودهاى حضرات موسى و داود و سليمان در مزامير هستند كه به زبور حضرت داود معروفند. در 
حالى كه «هفتاد و دو مزمور را حضرت داود نوشته» دو مزمور را حضرت سليمان» دوازده مزمور را آسافء نه مزمور را خاندان 
قورح و بالآخره يك مزمور را حضرت موسى به رشته تحرير در آورده است,. )١(‏ در مزمور سه داود در برابر بد عهدى هاى 


زمانه و قوم بنى اسرائيل جنين مى سرايد: 

«اى خداوند» دشمنانم جقدر زياد شده اند» بسيارى بر ضد من بر مى خيزند 

بسيارى مى كويند كه خدا به داد من نخواهد رسيد 

ما لفن تاك و ةو عير مز نت 

وازهر سو مرا محافظت مى نمايى 

تو مرا ييروز و سربلند مى سازى 

و شهامت مرا به من باز مى كردانى 

به سوى خداوند فرياد بر مى آورم واواز كوه مقدس خود مرا اجابت مى كند 

با خيال آسوده به خواب مى روم واز خواب بيدار مى شوم زيرا خداوند از من مراقبت مى نمايد 


از هزاران دشمنى كه مرا از هر سو احاطه كرده اند ترسى ندارم (1) بنابراين در آبين يهود» زيارت ريشه اى استوار دارد و 
درخت تناور اعتقادات آنها را تشكيل مى دهد. امروزه هم صههيونيست ها در اسرائيل تمام هدف شان ساخت و احياى مجدد 
هيكل سليمان در جنب يا در جايكّاه مسجد الاقصى براى جلب تمام يهوديان و زيارت از آن مكان مقدس استء تا بدين 


وسيله و با عوام فريبى از اعتقادات مردم يهود سوء استفاده كرده و مهاجرت يهوديان را روز افزون كنند. 


-١‏ كتاب مقدس» مزامير» توضيحات ابتداى كتاب. 


7- كتاب مقدس» مزامير» زمور ١‏ 


ص: ١2‏ 
زيارت در آيبن مسبيحيت 


آبين مسيحيت يكى از اديان ردم ايران در قبل از اسلام بوده وهست. در اين دين نماد اصلى يرستش بر يايه زيارت تتا 
زيارت از كليسا و ياب و اسقف ها و همجنين زيارت خواندن براى مسيح و ياب هاى شهيد و ارواح مطهر از آداب عبادى اين 
دين به شمار مى رود. زيارت با هر دو تعريف كاربردى آنء يعنى زيارت قلبى و باطنى و مشاهده كردن مكان هاى مقدس در 


آيين مسيح جريان دارد. جنان كه در انجيل متى از زبان عيسى آمده است: 


«اى تمامى كسانى كه زير يوغ سنكين» زحمت مى كشيدء نزد من آبيد ومن به شما آرامش خواهم داد» يوغ مرا به دوش 
بكشيد و بككذاريد من شما را تعليم دهم»؛ جون من مهربان و فروتن هستم ...». 21 در واقع زيارت يا نوعى عبادت قلبى در دين 
مسيح مستقيماً به خود مسيح و مادر او بر مى كردد. در واقع هر جه در مورد مسيح باشد عبادت است و هرجه در مورد مادر 
مسيح و حواريون و استمداد يارى از ارواح مطهر شهدا و قديسان دين مسيح باشد. زيارت است. جه اين زيارت با حضور بر 
مقبره شهداى دين باشدء كه زيارت شهودى و حضورى است,ء و جه زيارت باطنى و قلبى باشد. در هر صورت زيارت زير 
بنايى ترين تفكر دين مسيح است و حتى ابزار وجودى ارتباط با خود مسيحى كه در باورشان خداى بزركك آسمان ها هست و 
داراى اقانيم سه كانه استء با زيارت آغاز مى شود. جنان كه در مكاشفه يوحنا در مورد ييام مسيح با كليساها به عنوان مجمع 


زيارت مسيحيان هده اسية: 


«هر كه بيروز شودء او را در خانه خود ستونى محكم خواهم ساخت تا همواره در حضور خدا باشد و ديكر هركز بيرون نرود. 


نام خداى خود را نيز بر او خواهم نهاد تا 


.5/ بنك‎ 21١ انجيل متى» باب‎ -١ 


ص: 1١697‏ 
متعلق به شهر خدايم يعنى اورشليم جديد كردد كه از آسمان از جانب خدايم مى آيد. 


همجنين نام جديد خود را بر او خواهم نهاد. هر كه اين را مى شنودء خوب توجه كند كه روح خدا به كليساها جه مى كويدا. 
(1) ازاين رو كليساها ركن ركين زيارتكاه هاى مردم و محل عبادت خداوندند. از طرفى ديككر كليساهاى قديس شامل 
كليساهاى قديمى از اعتبار ويزه اى برخوردارند و كليساى واتيكان هر ساله محل زيارت ده ها ميليون مسيحى است كه از 
سراسر دنيا براى زيارت كليساهاى قديمى و متعدد اين شبه كشور دينى موجود در كشور ايتاليا مسافرت مى كنند و يا براى 
حضور در عشاى ربانى و مراسم هاى دينى مسيحيان با حضور ياب شركت مى كنند. مسيحيان ايران نيز همان رسم و رسوم 
مسيحيان ديكر جهان را بر اساس فرق شان كه ارتودكس يا كاتوليكك ويا يروتستان و ... باشئد انجام مى دهند؛ با اين تفاوت 
السلام نذر مى كنند و زيارت مى خوانند» بدون اين كه از دين خود خارج شده باشند. اين كار تنها نشانه ارادت قلبى شان 


است و يا حاجاتى كه با نام اين عزيزان دريافت كرده اند كه در نوع خود بى نظير است. 


بهترين دوستان مسلمانان معرفى مى نمايد كه در دل شان به مسلمانان نزديكند. (7) حال شايد به دلايل سياسى وساير مؤلفه 


هاى اجتماعى و دينى در ظاهر نشان ندهند. ارادت قلبى بالاتر از اين كه جرج جرداق 


.17 انجيل» مكاشفه يوحناء باب "0 بند‎ -١ 


؟"در. كك: آيه 7/ سوره مائده كه مى فرمايد: «به طور مسلم. دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان را يهود ومشركان خواهى 
يافت و نزديكك ترين دوستان به مؤمنان را كسانى مى يابى كه مى كويند: «ما نصارا هستيم) اين به خاطر اين است كه در ميان 


آنهاء افرادى عالم و تاركك دنيا هستند» و آنها تكبر نمى ورزند). 


ص: ع١‏ 
مسيحى لبنانى بالغ بر جهارصد بار نهج البلاغه را خوانده و يكى از حافظان آن است. 
زيارت در آرا و افكار مانى 


مانى بعد از اين كه دين مسيح در دركيرى هاى ميان روميان و كشت و كشتارهاى يراكنده مؤمنان نجات يافت و آخرين قيصر 
روم علناً كيش مسيحيت را يذيرفت» كم كم جايكاه مسيحيت تقويت شد و كار به جايى رسيد كه مسيحيت ابزارى براى نيل به 
اهداف يادشاهان شد كه به غلط به حكومت كليسا و تفتيش عقايد در تاريخ معروف شد؛ جون كليسا نبود كه حكومت مى 
كرد. همان روميان با نرمش در مقابل دين مسيحيت و آميخته كردن آن با انواع خدايان خود مسيحيت را يذيرفتند. جنان كه 
ساليان درازى مسيح را اوزيريس يعنى همان خداى رم باستان كه براى نجات بشر خود راافدا مى كرد مى ناميدند. اتفاقاً 
تفتيش عقايد و كشتارها براى كفار نبود» بلكه مؤمنان حقيقى مسيح عليه السلام را مى كرفتند و مى كشتند» تا يكتايرستى براى 
هميشه از اين دين رخت بندد. با وجود جند قرن كشتار و از بين بردن مؤمنان حقيقىء اكنون بالغ بر ينجاه هزار نفر مسيحى در 
كشورهاى يرتقال و اسيانيا و اندكى به صورت يراكنده در ساير كشورهاى دنيا زندكى مى كنند كه به خحداى يكانه اعتقاد 
كامل دارند و مسيح را جلوه و نشانه عظمت خدا مى دانند» نه خود خدا. البته از طرف كليساى واتيكان مورد نفرت قرار داشته 
و مطرودندء ولى مؤمنان حقيقى هستند كه معجزه فاطيما كه در اوايل قرن بيستم در محلى كه بعدها فاطيما ناميده مى شود, 
اتفاق افتاد و مردم آن ديار براى هميشه بسيارى از اعتقادات كذشته را كنار كذاشته و اندكك رابطه اى كه با كليساى كاتوليكك 


واتيكان داشتند بهم زدند و براى خود به صورت مستقل عبادت مى كنند. 


مانى در زمانى متولد شد كه امبراطورى روم توانسته بود دين مسيح را با تخريب بسيار به دين رسمى خود تبديل كند و در اين 


راه مخالفان حقيقى كه همان مؤمنان به مسيح بودند را به وحشيانه ترين روش به مجازات برساند. بنابراين مسيحيت دين 


١ ص:‎ 


سياسى و ابزار توسعه امبراطورى رم قرار كرفت و تنها نامش به اميراطورى رم مقدس تغيير كرد كه بعدها انشعابات كسترده اى 
بيدا نمود والقاب وعناوين مختلفى رااز آن خود كرد. مانى در ايران متوجه شد كه دين زرتشت مورد بازيجه يادشاهان 
ساسانى قرار كرفته واز طرفى ديكر كرايش مردم ايران به سمت اديان بودايى و يهودى و مسيحىء روز به روز بيشتر مى شود. 
يس با مطالعه بسيار زياد بر اديان مختلف. روش جديدى را بنيان نهاد كه بر اساس محور ثنويت يعنى خداى خير و خداى شر 
صدق مى كرد. او توانست در كوتاه ترين زمان طرفداران زيادى را جذب كند. جذبه مانى كه هنرمندى تمام عيار بود و با 


ذوق بليغ خود سخن مى كفت» سبب وحشت دربار و موبدان شد كه البته مركك او نتوانست از تعداد ييروان او بكاهد. 


امروزه اكر جه دين مانى به نام مانى وجود ندارد» ولى بسيارى از فرق ثنويت هندو و جينى را مى توان وارثان ييج و تاب 
خورده دين مانى ناميد كه هنوز هم در ميان مردم رواج دارند. در آيين مانى زيارت از مكان هاى مقدس مورد تأييد است. و 
زيارت قلبى كه همان عبادتنامه خواندن و يا زيارتنامه خواندن با تصور حضور باطنى است نيز جريان دارد. مطالعه بيشتر افكار 
وآراى مانى با ييدا نمودن بسيارى از كتب او در غارهاى جين ادامه دارد. قتل مانى به دستور مستقيم بهرام نوه شايورساسانى» 
در سال /اا7 ميلاادى بوده واو داراى كتاب هاى زيادى از جمله: .١‏ شايو ركان. ؟. انجيل زنده “. كنجينه زند كىء ؟. 
براكماتا(يا همان كتات اعمال) ه. كنات راذعا 8 كتات ديوفاو,..: يوقء كد امروزه تعدادع از ابن كته يبدا شده وذو خال 


زيارت در آرا وافكار مزدى 
مزدكك به تمام معنى يكك دان كيشوت ايرانى بود كه براى نجات مردم قيام كرد. 


مشكلات مردم ايران سبب شد تا تاريخ مردى با نام مزدكك را بيروراند كه با ديد كاهى 


-١‏ ر. كث: تاريخ اديان» جان بى ناث؛ تاريخ اديان» عبدالله مبلغى آبادانى. 


١8 ص:‎ 


آنارشيستى و ضد حكومتى براى غلبه بر بحران زندكى حياتى مردم حركتى را آغاز كند. در مورد دين و آرا و تفكرات 
مزدكك حرف هاى متناقض زياد است. ولى او از طرفداران مانى بودة و يسبارى از آدات اوراذردية ود كتجائده نوق, 
كشتار شديد مزدكك و يارانش سبب شد كه مزدكك و آيينش براى هميشه ابتر بماند و آنجه كه در مورد آيين او توسط 
مورخان بيان شده استء فقط در حد اما و اكر و شايد و احتمالًا مى باشد. در واقع مزدكك نتوانست مثل مانى به تبليغ رسالت 
خود ببردازد. مثل او داراى مطالعه و قريحه خوش نبود. بيشتر يكك طغيانكر و يكك آشوبكر براى نجات مردم بود. كه كاه دجار 
افراط» يا تفريط در فرمان هايش نيز مى شد. كه از جمله فرامين او حتى تقسيم زنان بود. و شرايط زمانه مجال ارائه آثار و 
افكار او را فراهم تسا رةه 


مزدكك در سال هاى حدود "٠‏ ميلادى قيام خود را آغاز نمود و جند سال بعد به دستور مستقيم انوشيروان» او و تمام يارانش 
يكك جا قتل عام شدند. باقى ياران مزدكك نيز از اعتقادات خود توبه كردند و به زرتشت ايمان مجدد آورند واز مركك نجات 


باقن نه 
زيارت در آرا وافكار بودا 


آيين بودا در قسمتى از كشور ايران باستان شامل هند و ياكستان و افغانستان كه در ايران قديم جزو قلمرو ايران محسوب مى 
شدندء جريان داشته و دارد. در آيين بودا زيارت از مجسمه هاى بودا عبادت تلقى مى شود. علاوه براين كه از تمامى مكان 
هاى مقدس.ء مثل معبد زيارت به عمل مى آيد. زيارت با حضور قلبى هم با استفاده از نيايش هاى موجود در كتاب هاى 
منشعب شده از دين بودا جريان دارد. بودا يادشاه زاده اى نجيب بود كه بالغ بر سى سال از عمر خود را در رياضت به سر برد 


و با ارائه يكك متد و روش نيكك,. دينى جديد را يايه كذارى نمود. البته بسيارى از مواردى 


-١‏ همان. 


ص: /ا ١‏ 


كه به بودا نسبت داده مى شود. خرافاتى بيش نبود كه اكنون هم جريان دارد» مثل معجزاتى كه به او نسبت مى دهند و نحوه 
تولد اساطير كونه او كه جككونه بود و جه اتفاقى افتاد. در دين بودا مظاهر يكتايرستى بيشتر به جشم مى خورد. هر جند خرافات 
و دستبردهاى كوناكون اين آموزه هارا به شدت آلوده كرده: ولى با شعارهاى زيبايى كه دارد و بى الايشى و صميميت 
زاهدانه اى كه در اين دين جريان دارد» هنوز هم بسيارى از مردم دنيا را به سمت خود مى كشاند. امروزه يكى از بزركك ترين 


مشكلات كليساهاى جهان, به خصوص واتيكان, كرايش بيش از حد جوانان به آيين بودا و اسلام است. 
بررسى زيارت در قوآن 


در قرآن زيارت خانه خدا به عنوان يكى از فضايل معنوى و دينى بيان شده و سوره اى از قرآن هم نام حج را به خود كرفته 
اسث. اين خود نشان دهئده جايكاه معنوى زيارت در ساختار دين مبين اسلام است. در واقع اسلام با اصلاح خرافات از آيين 
زيارت در طول تاريخ, مردم را به سمت ياكى و روشنايى سوق مى دهد. كسى كه به زيارت مكه مى رود؛ در حقيقت به 
زيارت خدا مى رود و براى اين كار بايد تمام يل هاى مادى اطراف خود را بشكند. زاير خدانه خدا از همه حلاليت مى طلبد و 
باعزمى راسخ قدم در وادى عشق مى كذارد. در طواف خانه دوست مى جرخد تا هرجه كه از خود دارد دور كند واز من به 
جا رسك سنيسن كاز العر وك هله اتن سلقن عهدا نفس ترد راب قرياتكاء معنا مى يرد تا باقرباق كردقه ارات قلق كتود يرا 
نشان دهد و با تراشيدن موهاى خودء آخرين حلقه زيبايى هاى مادى را از خود دور كند. او به زيارت عشق رفته و ياكك است» 


آن جنان كه فرزند از مادر زاده شده است. از آن يس بايد مراقب احوال و نفوس خود باشد. 


در الميزان ذيل آيه شريفه: «قَالَ الذي عَلَبُوأ على أفرهِغ لَتتَحِذَنَ عَلَنِهم مَسْجِدَاا )١(‏ 


١28 ص:‎ 


است: از اين آيه شريفه استفاده مى شود كه محل دفن افراد مؤمن و موحد را مى توان زيارت نمود و بلكه نزد قبر آنان مسجد 
بنا كرد و ذكر خداى متعال در آن جا نمود. ودر حديث آمده كه افرادى ييشنهاد ساختن مسجد بر قبر اصحاب كهف را ذكر 
كردند همه آنان موحد بودند» همان كونه كه علامه طباطبايى نيز فرموده است. )١(‏ طبق آيه شريفه قرآن مردم موحد خواستند 


تا ومسل غان اضكاب كيك سد وجايكاة عبافاقى يننازقد و ضبق زياوث از قبور متبركه يهاعياات عتداؤتك بيردازقن: 


دقرا قو بارعا وعاعاق قلت بو راطق دقرت الى الله رافك مى تود كه او اقياة و يناف ماضواة وازلاى الى فق ده ات 
ولى بزركك ترين مؤلفه زيارت همان حج است كه خداوند در قرآن مى فرمايد: «وَ إِذْ بَوَّنَا لإبْرَ هِيم مَكانّ الْبِيِتِ أن لاتشْرك 
بى شيا وَطَهَوْ بَتتّى لِلطالِفِينَ وَ الْقَآلِمِينَ وَ الوّكع السحْجود)؛ (1) 

زمانى را كه جاى خانه را براى ابراهيم آماده ساختيم جيزى را همتاى من قرار مده. و خانه ام را براى طواف كنندد كان و قيام 


ه 
ع 


ودر ادامه مى فرمايد مردم را براى زيارت خانه من دعوت كن: «وَ أذْنْ فِى النّاس بِالْحدج يَأثُوك رجالا وَعَلَى كل ضار يَأتِينَ 
من كل فج عَميق)»؛ 250 


و مردم را دعوت عمومى به حج كن. تا يياده و سواره بر مركب هاى لاغر از هر راه دورى به سوى تو بيايند. 
مردم براى زيارت خانه خدا بروند تا در اين راه انفاق كنند و به يتيمان و مسكينان برسند و آلودكى هاى شان را ياكك كنند و 
دور خانه خدا بجرخند.(براى زيارت طواف كنند). 


م6 عو 


9 3 00 وَ ليُوفوا ندُورَهُمْ وَليَطوَّفواً المت لتقا (ع) 


سيس بايد آلودكى هايشان را برطرف سازند؛ وبه نذرهاى خود وفا كنند؛ و بر كرد خانه كرامى كعبه. طواف نمايند. 


١-ر.‏ ككث: الميزان» ج .ا ص ل 
-١‏ سوره حجء آيه 1 
“- همان» آيه /ا7. 


- همان» ايه 85 


١89 ص:‎ 

البته حج از شعاير الهى است و جزء يايه هاى نمادين و عبادى دين اسلام است كه بايد ياس داشته شود: 
«وَ من يُعَظمْ شَعلِرَ الله قَإِنَهَا من تَقْوَى الْقَُوب»؛ (1) 

وهر كس شعاير الهى را بزركك دارد؛ اين كار نشانه تقواى دل هاست. 


و البته خداوند براى هر قوم قربانكاه هايى براى عبادت و قربانى نمودن نفس مكاره قرار داده است. و براى مسلمين همان 


جايككاه نمادين و مقدس قربانى نمودن اسماعيل در كوه منى است كه خداوند آن را مكانى زيارتى معرفى مى نمايد: 
او ِكل أمَهِ جَعَلنَا منسكا لَيذْكْرُوأ اشم الل عَلَى ما رَرَقَهُّم من م بَهيمه الْأنُعم فَإِلهُكمْ إل وَ جد قَلَهُ و أسْلِموأ وَ بكر الْمُحْبتِينَ»؛ 50 


براى هر امتى قربانكاهى قرار داديم» تا(هنكام قربانى) نام خدا را بر جهاريايانى كه به آنان روزى داده ايم وكلة و خداق كما 


معبود واحدى است؛ در برابر او تسليم شويد و بشارت ده متواضعان و تسليم شوندكان را. 


در جاى جاى قرآن كريم علاوه بر زيارت عظيم كعبه و مسجد الحرام؛ براى عبادت معنوى حج.ء نكاتى وجود دارد كه در 
مورد آداب زيارت است. از جمله اين كه به هر جا مى رويد ابتدا در يزنيد. در زدن يا دق الباب كردن تنها يكك امر اخلاقى 
نيستء بلكه يكى از مصاديق آن آداب زيارت افراد مختلف و به خصوص ففراد كريم و بزركك روزكار است واين كه در هر 
جايى كه مى رويد نمايانكر اخلاق نيكو باشيد. 


زيارت در حديث 


در روايات نيز جايكاه خاصى براى زيارت در نظر كرفته شده است. حديث مشهور امام حسن عسكرى عليه السلام در مورد 
امامزاده عبدالعظيم حسنى عليه السلام مشهور و متواتر است كه: «من زار عبدالعظيم برى كمن زار حسين بكربلاء)؛ كسى كه 
در رى مزار امامزاده عبدالعظيم حسنى را زيارت كندء مانند آن است كه حسين 7 را در كربلا زيارت كرده باشد). 


1 همان» ايه‎ - ١ 


؟- همان» ايه ع 


ص: 8 


امام رضا عليه السلام درباره زيارت خواهر بز ركوارشان فرمود: (من زارها فله الجنله)؛ )١(‏ كسى كه حضرت فاطمه معصومه را 


همجنين از امام رضا عليه السلام نقل شده است: «هر كس نتواند به زيارت من بيايدء برادرم را در رى يا خواهرم را در قم 
زيارت كند كه ثواب زيارت مرا در مى يابد». (1) از امام صادق عليه السلام نيز روايت شده است: «ألا إنَّ حرمى و حرم ولدى 


بعدى قم)؛ (1) كاه باشيد كه حرم من و حرم فرزندان بعد از من» قم است. 


همجنين امام جواد عليه السلام در مورد زيارت قبر عمه مكرمه خود مى فرمايد: «من زار قبر عمّتى بقم فله الجنه)؛ () كسى كه 


عمّه ام را در قم زيارت كندء ياداش او بهشت است. 


اصونًا زيارت از قبور در مذهب تشيع يكى از موهبات خداوند است» جون مى تواند سبب رهايى بسيارى از بندهاى شيطانى 


شود واز نظر روان شناسى هم اين مسأله صدق مى كند. 


ابان بن تغلب از امام صادق عليه السلام نقل كرده است: «كانت فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله تزور قبر حمزه بن 
عبد النطلي” كل سيعة عليه رست ك روه قله قائليه وهر وتول خدااضئلن الشعليه و الوتدر ف يع ان شر تجمزه را ريات 


في ثمود و آن رابا ستكى علامت تهاده بؤد: 


در بعضى از روايات آمده است كه امام حسين عليه السلام در شام هر جمعه به زيارت قبر امام حسن عليه السلام مى رفت. 
جنانكه بعد از شهادت امام حسين عليه السلام اسراى كربلا بعد از آزادى از شام به زيارت قبور مطهّر آمدند و يا زيارت 


تاريخى صحابى بزركك رسول خدا جابر از مزار شهداى كربلا كه مشهور است. در نهج الفصاحه و بحار الأنوار آمده است: 


«مردى نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد واز قساوت دل شكايت نمود. حضرت فرمود: به قبرستان برو واز قيامت عبرت 


0 


.576 عيون أخبار الرضا عليه السلام» ص‎ -١ 
اهما‎ 

*- همان؛ بحار الأنوا. ج * صء "١‏ 

*- بحار الأنوار» ج 58 ص 07 


ه- الجامع لاحكام القرآن؛ ج ٠١‏ ص ١18؛‏ تفسير منير» ج 18ء ص .18١‏ 


١/١ ص:‎ 


بنابراين زيارت قبور عادى مسلمين هم ثواب دارد. علاوه بر اين كه تأثير معنوى و روانى زيارت از قبرستان بسيار بر شخص 
قايراثرهى كذارد ةق اكر ضمييها آقاده باشك زابر براق حميشه [كادشده و ترك كنا م كلد 


رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديثى» اهميت زيارت مزار خود را يس از رحلتشان جنين بيان مى نمايد: 
«مَنْ زارنى بَعدَ وفاتى فكأنما زارنى فى حياتى)؛ )١(‏ 

هركس يس از وفاتم مرا زيارت كندء كُويا در زمان حياتم مرا زيارت كرده است. 

و در جايى ديكر فرمود: 

«مَنْ وَجَدَ سعةٌ ولم يفد إلى فقد جفانى)؛ (5) 

قر تكد راناني :سالك :د انقتعه باشل و بود و ويه من كاين نه فى كفا قبوقه اس 


عظمت و جايكاه زيارت تنها منوط به روايات شيعه نيست. بلكه در روايات و مستندات اهل سنت مانند صحيح بخارى و 
صحيح مسلم نيز جريان دارد. منتها افكار وهابى ها بزركك ترين مانع تفهيم اين مسأله استء به طورى كه برخى از علماى اهل 
سنت به خود جرأت نمى دهند دراين مبحث سخن بككويند. جون به حد زياد تبليغ منفى وهابيت براين مسأله سيطره يافته 
است. ولى علماى كذشته اهل سنت متفق القول زيارت از قبور و قبرستان ها را داراى ثواب دانسته و اقدام آن را مقدم و برتر 
از تركك آن معرفى نموده اند. در سنن ابو داود و شرح صحيح مسلم هم زيارت از قبور مسلمين داراى ثواب دانسته شده و 
زيارت قبر ييامبر را ثوابى بزركك مى دانند. تنها مسح و بوسيدن و سجده بر ديوارها و ضريح قبر ييامبر را جايز نمى دانند. 250 
بنابراين علما و دانشمندان تمامى مذاهب اسلامى زيارت را متفق القول قبول دارند» ولى نمود عينى زيارت در انديشه هاى 


اماميه بيشتر است و آثار و مكارمى را كه بر آن در نظر كرفته اند نيز در احاديث شيعه بيشتر به جشم مى خورد. 


.١ احياء علوم الدين» ج ١؛ ص‎ -١ 

؟- همان. 

- براى كُسترده تر نشدن مبحث وخارج نشدن از موضوع اصلى به همين درجه از ايجاز كفايت شده است. و يزوهشكران مى 
توانند به كتاب هاى صحيح سنن مصطفى نوشته ابوداود و صحيح بخارى و صحيح مسلم و شرح صحيح مسلم نوشته نووى و 
احياء علوم الدين غزالى و .... مراجعه نمايند. 


ص: ١7/١‏ 
بررسى زيارت درايران بعد از اسلام 


مردم ايران بعد از اين كه به دين اسلام كرويدند, بلافاصله برخى از احكامى را يذيرفتند كه براى سردمداران روزكار مناسب 
نبود. از جمله بسيارى از مردم ايران در شمال كشور بعد از قيل و قال اندكى كه زيديان كردند و با حضور سادات امامى 
مذهب اولين يايه هاى حكومت مستقل را در كيل و ديلم و تا دارالمرز جالوس كستراندند. در اين حكومت كه به مدت جند 
قرن توسط سادات كياييان كه همكى از فرزندان امام موسى كاظم عليه السلام بودند فرهنكك تشيع به آسانى جا كرفت و محل 
رفت و آمد دانشمندان بزركك علوى شد. به كونه اى كه رى از بزركك ترين خاستككاه هاى اجتماعى علوى كرديد. بنابراين 


از طرف ديككر مردم ايران به تدريج اسلام را يذيرفتند» آنها در افكارشان» حتى زمانى كه اكثريت مردم ايران مذهب تسن را 
يذيرفته بودند» باز هم دوستدار خاندان نبوت بودند. بسيارى از دانشمندان با وجود اين كه اهل سنت بودند در عقايدشان 
نسبت به فقه جعفرى و نسبت به ارادت قلبى به ائمه در جهان معروف شدند. اين به مذاق حكومت عباسى بغداد خوش نبود. 
بنابراين ايران عزيز هميشه در كير حوادث خونين بود و ايرانيان هم به هيج وجه اهل باج دادن به خلفاى عباسى نبودند. به همين 
دليل تركان اهل سنت همواره مورد قبول دستككاه عباسى قرار مى كرفتند» حتى اكر آدم كش شيادى جون محمود غزنوى باشد 


ايرانيان به لطف خداوند و على رغم ميل باطنى خليفه عباسى ميزبان ميهمان عزيزى بزركوار و نور جشم رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و امير المؤمنين عليه السلام و فاطمه زهرا عليها السلام شدند. واو امام هشتم شيعيان عالم» حضرت امام رضا عليه 
السلام است. مصادف با حضور امام رضا عليه السلام در ايران و به علت تنكناى زندكَى در مدينه ومكه و بصره و بغداد 
شيعيان و 


ص: ذا 


سادات علوى كه شامل برادران و خواهران و يسر عموهاى امام عليه السلام بودندء به ايران آمدند و به دلايلى مورد يورش 
دشمنان قرار كرفتند و بيشترشان شهيد شدند. و برخى هم به شمال ايران كه خاستكاه قيام شيعيان بود رفتند تا نهضتى آزادانه 
و شيعى را تشكيل دهند. يكى از اين مردان خدا امامزاده حسن اطروش است(كه زيديان او را امام خود مى دانند ولى او در 
كار مكدرب ود انها رشن اواق كك طوك وا بدااقييه كانس كقد و غلنا م سايق كه أمافى متهي امت بوه 1ه حقفك اسه 
او كه از نواد كان امام زين العابدين عليه السلام استء مزارش به نام 05570 ذو آمل محل ؤيارت غاشقان اسع 
عظمت وى به حدى بود كه به شواهد اسناد تاريخىء در يكك روز بالغ بر جهار هزار نفر از اديان قبلى خود كه شامل يهوديت 
وزرتشتى و ... بودند» به اسلام كرويدند. )١(‏ به علت دركيرى هاى بى شمارى كه سادات علوى با ايادى دست نشانده قدرت 
حاكم و دستكاه عباسى در ايران داشتندء بسيارى از امامزاده ها شهيد شدند و بسيارى ديكر به سبب بيمارى و حزن و اندوه 
فراوان وفات تمودئد كه در اقصى نقاط ايران مدفون شدئد. بسيارى از اين أمامزاده ها داراى نشان هستند و بسيارئى ديكر براى 
هميشه مزارشان مانند مزار مادرشان حضرت زهراى مرضيه ناييدا ماند. و هنوز هم كسى نمى داند كه در كجاى ايران جه 
تعداد مقبره قرار دارد. تنها رد ياى تاريخى است كه مسير حركت و انتهاى حركت را نشان مى دهد و مى شود حدس زد كه 
دن ان حلنوة ودر أن يلد تاشون يا ووسنها مان عظيز قاكة اسام امه مدفوة اسع اناساير مراوشاى زيارتكاه ها كد دارا 
نشانند و امروزه به عنوان زيارتكاه محل آمد و شد عاشقان به خاندان عصمت و طهارت هستند و از دير باز مورد زيارت سيل 


عاشقان قرار كرفته اند» اكنون هم مورد زيارت مردم ايران قرار مى كيرند. 


ص: عا 
بايان سخن 


زيارت و فرهنكك زيارت در تمام اديان آسمانى و زمينى وجود دارد. همجنين عقلا و علماى تمامى مذاهب اسلامى زيارت را 
تأييد مى كنند. حال ممكن است اين فرهنكك در ميان برخى از عوام شيعه كاهى همراه با خرافات باشد و يا از طرف عوام اهل 
سنت شرك و كناه محسوب شود. ولى وقتى كه خداوند كريم خانه خود را مكانى براى زيارت مردم معرفى مى كند. واز 
طرقق ويكز رسول ختل| ضلى الله عليهو الهدر احاد فى سنسدا و متواكز يان مى قرهايك كه هر كبس بيه زيارت "من بابد شبيه أن 
است كه در زنده بودن من مرا ديده است و يا كسى كه به ديدن من بيايد و مزارم را زيارت نكند به من ظلم نموده است» خود 
به خود اين تلقى را ايجاد مى كند كه خداوند كريم به اين وسيله از مردم مى خواهد كه ضمن طواف خانه خود و زيارت 
مسجد الحرامء به مزار شهدا و مرقد مطهر رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز بروند. جون بارها در قرآن آمده است كه شهدا 


زنده اند وروزى داده مى شوندك. 


از طرف ديككر ارواح مطهر انسان هاى ياكك قدرت فراوانى در دربار الهى دارند و مى توانند شفاعت و شفاى بيماران را از 
حضرت حق دريافت نموده وعينئاً به اذن خداوند كريم و با حمايت روح مطهر انسان مستأصل و بيمار را نجات دهند. و اين 
همه نشانه قدرت ارواح ملكوتى استء كه جزء مقربان دركاه الهى و از دوستان حضرت حتقند. بنابراين زيارت از مكان هاى 
زيارتى كريم و كريمه بيش از همه سبب جلاى روحى و معنوى افراد مى شود. در بسيارى از موارد هم مردم به اذن خدا 
خواسته هاى خود را از توجه و توسل به آن آبرودار دركاه الهى به دست مى آورند. اين مسأله مخصوص مسلمانان نيست كه 
عده اى بخواهند آن را خرافات بدانند. امروزه در بسيارى از كليساها نجات مردم از ارواح خبيث انجام مى شود و در مورد 
شفاى بيماران لاعلاج هم تلاش هايى انجام شده و مى شود. اما مطمئناً جايكاهى كه مردم مسلمان و مذهب شيعه نسبت به ائمه 
دارد ثا آنها كه به واسطه كشيش يا اسقف با 


١/6 ص:‎ 


بنابراين فرهنكك زيارت امرى يذيرفتنى و قابل قبول است و از نظر علم روان شناسى و متافيزيكك و روح شناسى اين مسأله مورد 
تأمد الث خرن غود بها كود ١‏ زامشى بة الشآاث من ذهد كة'او وا دوابوابر ست هاضصون تكد دازة دن انين ها ؤاديان 
آسمانى و زمينى هم اين رسومات يذيرفتنى هستند و اسلام يكى از شعاير دين را زيارت خانه خدا معرفى مى نمايد. از طرفى 
در احاديث هم به شدت اين مسأله مورد حمايت قرار داردء تا آن جا كه ابعادى از مباحث اخلاقى ما را نيز به خود اختصاص 
داده است. اكنون بايد ديد مسأله مهم در اين باره جيست؟ جه جيزى در اين ميان حلقه مفقوده است؟ و جه كسانى متولى 


حقيقت اين است كه بزركك ترين مسأله آسيب يذيرى فرهنكك زيارت و زيارت به معنى عام كه كاه حتى عزادارى ها و ساير 
آداب و سنن را نيز در بر مى كيرد.(جون عزادارى ها به قصد قلبى زيارت انجام مى شود و به نوعى زيارت باطنى محسوب مى 
كردد). وجود خرافات و خرافه يذيرى در برخى آيين هاى مذهبى است كه بايد هر جه زودتر حد و مرز زيارت و خرافه توسط 
مسئولين امر روشن شود واز طريق رسانه ها به سمع و نظر مردم عزيز ايران برسد. جون به اين واسطه جلوى بسيارى از موج 
حملات خرافه يذيرى كه از طرف فر كانس هاى غربى به سمت مردم ايران نازل مى شوند خنثى مى شود و مردم هم به خواسته 


قلبى خود نزديكك تر مى كردند و جوانان يرسشكر هم جواب سؤالات شان را دريافت مى كنند. 


١1/8 ص:‎ 

فهرست منايع 

.١‏ قرآن كريم. 

؟. احياى علوم الدين» امام محمد غزالى. 

*. انجيل لوقا(مجموعه كتاب مقدس). 

؟. انجيل متى(مجموعه كتاب مقدس). 

0. انجيل مرق س (مجموعه كتاب مقدس). 

*. انجيل يوحنا(مجموعه كتاب مقدس). 

/ اسع( يشت هاء يهاء وقد يداةة ويسرىة غترذه اوسها) و كاثه هاءا توشهه ب تحتيق: 
هاشم رضى. 

لم بحار الأنوار» علامه محمدباقر مجلسى. 

4. بيشينه تاريخى لاهيجان. محمد على قربانى. 

.٠‏ تاريخ اجتماعى ايران» سعيد نفيسى. 

.١‏ تاريخ اديات» عبداللّه مبلغى آبادانى. 

؟. تاريخ اديان» جان بى ناث» ترجمه فريدون بدره اى. 
. تاريخ ايران» دكتر عبدالحسين زرين كوب. 

؟1. تاريخ تفسير قرآن كريم» محمّد رضا آاشتيانى. 

6. تاريخ تمدن اسلامى» جرجى زيدان. 

8. تاريخ تمدن جهان» ويل دورانت» ترجمه احمد آرام. 


. تاريخ قرآنء آيت الله محمّد هادى معرفت. 


. تاريخ قرآنء دكتر محمود راميار. 

5 كقسير مود !بك الله مكار شير ار وبهمكازالة: 

."٠‏ تورات(شامل سفر ييدايش» سفر خروج» لاويان» تثنيه و اعداد). 
.١‏ جون ابر در انتظار جارى شدنم (مجموعه شعر)» حسين قاسم نؤاد. 


17 ديوان شمسء جلال الدين محمد مولوى بلخى. 


ص: //ا١‏ 

"". زيارت قبورء امام فخر رازى» ترجمه احمد عابدى. 

6؟. سادات كيل و ديلم و طبرستان» مير ظهير الدين مرعشى. 
©. سفينه البحار» شيخ عباس قمى. 

8؟. سنن صحيح» مصطفى ابوداوود. 

. شاهنامه فردوسىء فردوسىء» تصحيح: زول مول. 

8. صحيح بخارىء؛ بخارى. 

9. صحيح مسلمء مسلم. 

فرهنكك عميد» تكك جلدى» حسن عميد. 

."١‏ فرهنكك معين» تكك جلدى, محمد معين. 


زفرة كعت اسرائيليات(غزل هاى سليمان» اول تواريخ» دوم تواريخ» اول سموئيل» دوم سموثئيل» كتاب زكرياء» كتاب دانيال» 
كتاب صفنياء» كتاب حزقيال» كتاب ميكاه» كتاب عذرا و 0 


“. كورش كبيرء ابوكلام آزاد» ترجمه دكتر ابراهيم باستانى باريزى. 
ع”. كلستان سعدى. شيخ مصلح الدين سعدى شيرازى. 

ه". منتهى الآمال» شيخ عباس قمى. 

ع" من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوق. 

/”. الميزان فى تفسير القرآن» علامه سيد محمد حسين طباطبايى. 

8 نهج الفصاحه. سخنان بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله» كرد آورى و ترجمه ابوالقاسم ياينده. 


9". وسائل الشيعه» شيخ حرٌ عاملى. 


١78 ص:‎ 


١1/94 ص:‎ 

. زيارات و نيايش ها در متون مقدس 
اشاره 

دكتر مرتضى بدخشان 


جكيده 


خداجويى و ارتباط با خدا همواره از دغدغه هاى مهم بشر در طول تاريخ بوده است. 


راه هاى رسيدن به خدا در زمان ها و مكان هاى كوناكون» شكل ها و نيز قالب هاى خاصى داشته است. از جمله نمادهاى 
ارتباط با خدا نيايش و نماز و زيارت بوده است كه از مشتركات تمام اديان الهى به شمار مى رفته است. در متون مقدس» دعا 
ونماز وزيارت جه به صورت انفرادى و جه به صورت جمعىء جزء ضروريات دين محسوب مى شده است. نويسنده در اين 
نوشتار به بررسى آيين ها و نيايش ها و زيارات قبور و نذورات در متون مقدس يرداخته و خاطرنشان كرده است كه مقصود از 


متون مقدسء كتب عهد عتيق و نيز كتب عهد جديد مى باشد كه هر كدام شامل جندين رساله و كتاب و صحيفه است. 
كليدوازه ها: دعاء زيارت» آيين هاء متون مقدسء توراتء انجيلء ايوكريفا. 

تعاريف 

.١‏ هيكل: معبد يهوديان در اورشليم كه بناى آن به دست حضرت سليمان آغاز و به دست حضرت داود به اتمام رسيد. 
؟. مذبح: محلى بود براى قربانى كردن حيوانات كه كاهى انسان ها را نيز در آن قربانى مى كردند. 


“. تابوت مقدسء تابوت عهد» تابوت شهادت: صندوقى بود كه حضرت موسى به امر حق تعالى از جوب شطيم ساخت. و حقّه 


ص: 1/6 


شكوفه نموده بود ودو لوح عهد كه احكام بر آنها مكتوب بودء در كنار كتاب تورات داخل آن كذاشته ونيد (تحنه عن و 
عصاى هارون در زمان سليمان در آن نبود). 


مقدذمه 


خداوند يس از خلقت حضرت آدم و حوا جايكاه آنان را باغ عدن قرار داد و آن را برايشان يربركت ساخت. آنها را نسبت به 
حسادت ها و شرارت هاى شيطان آ كاه كرد. 


اما آنها فريب خوردند واز باغ رانده شدند. آدم و همسرش از عملى كه مرتكب شده بودند توبه كردند و خداوند توبه آنها را 
تناسل كنند و براى اين كه نسل او نيز مورد آزمايش قرار كيرد» براى هدايت آنان ييامبرانى را فرستاد تا احكام الهى را بر آنها 
بيان كنند و آنها رااز طغيان و سركشى بازدارند. سلسله اين انبيا از حضرت آدم شروع شده و تا حضرت خاتم به يايان رسيده 


است. 


حس خداجويى و ارتباط داشتن با خداى يكتا همواره در نسل آدم بوده است و انسان ييوسته بازكشت به اصل خود را جست 
وجو مى كرده است. آنجه باعث فلاح و رستككارى يا ضلالت وعقوبت بشر كرديده؛ انتخاب راه درست يا نادرست در اين 
تازكشت :وده اسث. از آن سن يعضى راهن :وا كه البيا راهتمائ آن بودة اند انتتاب و على كركدة اده و اعت كتيريى كه 
هواى نفس بر آنها غليه داشت» كالاى ذثيا واي ر كزيدتد و راهتمايشان شيطان شد. 


آنجه كه بشر در طول تاريخ به دنبال آن بوده است,ء راه هاى رسيدن به خداست كه اين راه ها در زمان ها و در مكان هاى 
مختلفء شكل و قالب خاصى داشته است. 


از جمله فرايضى كه ايجاد كننده اين ارتباط بوده واز آدم عليه السلام تا خاتم صلى الله عليه و آله اهميت خاص خود را داشته 


راز و نياز با خداوند بوده است كه به شكل هاى مختلفى» جون دعا و نماز و زيارت و ... تجلى يافته است. 


-١‏ سوره بقره» آيه وخر 


ص: 18 


دراين تحقيق به بررسى زيارات» آيين ها و نيايش ها در متون مقدس يرداخته شده استء و مقصود از متون مقدس» كتب عهد 


عتيق و عهد جديد مى باشد. 


كتب عهد عتيق شامل موارد زير مى باشد: اسفار خمسه. صحيفه يوشع بن نون» كتاب داوران» كتاب روت» كتاب اول سموئيل 
نبى» كتداب دوم سموئيل نبى؛ كتاب اول بادشاهان: كتاب دوم يادشاهان» كتاب اول تواريخ» كتاب دوم توارييخ» كتاب عزراء 
كناب اس كاني مس كناب ا روفيه وريد انا لسداما ف نام مانا شبظر بطر ل جلاع سهان عه اكوا ع نه 
ارمياء صحيفه مرائى ارمياء صحيفه حزقيال» صحيفه دانيال صحيفه هوشع. صحيفه يوئيل» صحيفه عاموس» صحيفه اوبدياء 
صحيفه يونس» صحيفه ميكاه. صحيفه ناحون» صحيفه حبقوق. صحيفه صفنياء صحيفه حجى». صحيفه زكريا و صحيفه ملاكى 


ع. 


كتب عهد جديد شامل موارد زير بوده است: انجيل متى 2 انجيل مرقسء انجيل لوقاء انجيل يوحناء كتاب اعمال رسولان» رساله 
هاى يولس رسول(جهارده رساله)» رساله يعقوب» رساله اول بطرسء» رساله دوم بطرسء. رساله اول يوحناء رساله دوم يوحناء 
رساله سوم يوحناء رساله يهودا و مكاشفه يوحنا. 


دعا و زيارت در متون مقدس 


دعا به معنى صدا زدن و كمكك طلبيدن است و دعا له يعنى براى او دعا كرد و دعا عليه يعنى بر او نفرين كرد. )١(‏ وازه زيارت 
يعنى مَيل. و زاير اسم فاعل است. (7) زيارت يكك ديدار ارادى و خواست عقلى است كه با علاقه و تمايل همراه استء نه يكك 


-١‏ المنجد. 
؟١-‏ لسان العرب. 


ص: ما 


با مرورى در زندكى انبياى الهى به روشنى بى خواهيم برد كه آن بزركواران بيش از سايرين» دعا كرده اند و در استجابت آن 


اصرار بيشترى ورزيده اند. 


دعا يكى از عوامل مؤثر در تهذيب و تزكيه انسان است كه اعتماد به نفسء صبر و يايدارى در هنكام مصايب و مشكلات 


بخشى از ثمره طيبه آن است. 


نيايش و نماز همواره در ميان امت ها مرسوم بوده و نمادى از رابطه مستقيم انسان با خداى خود بوده است. انبيا و ييامبران الهى 
ييوسته اين دو فريضه را خود انجام داده و امت هاى خويش را نيز به انجام آنها ترغيب نموده اند. دعا و نماز كه موجب تقويت 
روحى نوع بشر بوده اند» انسان را از سردركمى ها نجات داده و در حل مشكلات يارى كرده اند» يأس و نااميدى را از انسان 
دور ساخته و اميد و نشاط را در حيطه زندكّى او كسترش داده اند. 


در متون مقدسء دعاء نيايش و نمازء جه به صورت انفرادى و جه به صورت جمعىء» جزء ضروريات دين بوده است. 


آنجه كه از متون عهد قديم استفاده مى شود اين است كه زمان نماز و دعا مشخص بوده است و مؤمنين بايد اين فرايض را در 
ساعت و روزهاى خاص بجا آورند. مثلًا آنجه كه در مزامير داوود عليه السلام و كتاب دانيال نبى عليه السلام مورد تأكيد قرار 
داشته استء انجام فريضه دعا و نماز در ساعت هاى ” و 2 و 4 روز و اوايل شب و انتهاى آن و وقت غذا خوردن بوده است. 


(1) نماز در ميان يهوديان مقدماتى داشت كه يكك فرد يهودى بايد انجام مى داد. 


يهوديان براى نماز به ييشانى يا بازوى جب خود «عصابه) مى بستند و آن عبارت بود از قطعه جرم مكعبى شكل كه داراى 
جهار أيه بود وهر آيه بر قطعه اى از يوست يا كاغذ نوشته شده در عصابه قرار داده مى شد. اين جهار آيه عبارت بودند از: .١‏ 


راك 9غ تبات اسف خروس اراتك عا اراب اسار كروي ارات #بااقيات* 
ٍ باب ١١‏ سفر خروج؛ 5. أب باب ١١‏ سفر خروج؛ ".أ با 


اك قزامير هق ااي كتات:داتيال فى 1112 


ص: الذااا 


سفر تثنيه؛ 5. آيات 18 تا ١؟‏ باب ١١‏ سفر تثنيه. (1) مراسم نيايش و نمازهاى جمعى در بين يهوديان به شيوه هاى خاص انجام 
مى كرفت. در اين مراسم افراد براساس رتبه و مرتبه شخصيتى و خانوادكى بر يكديكر تقدم و برترى داشتند و بر همين اساس 


در مجمع مى نشستند. 


«اول جايكاه مخصوص مشايخ بودند) (؟) بعد «رؤساى مجلس كه مركب از بزركان و صاحب منصبان بود وسيس خادمان) 


() يس از آن جايكاه شماسان بود كه صدقه ها را تقسيم مى كردند و بعد كسى كه دعا را مى خواند قرارداشت. 


مراسم نيايش و نماز اين كونه شروع مى شد كه واعظ بر منبرى مى رفت و همه حاضرين به يا مى خاستند و يس از دعا همكى 
نماز اقامه مى كردند كه در آن برخى از آيات» قرائت كرديد. () در دعا شخص داعى همان طور كه براى خود دعا مى كرد؛ 
براق :ديكران ثية دعا مى كرو على الخصوص براق سلاطيق وضاعيان متصيب لقاابه وعاحق ب تواند برائ دشميان و 
قاتلا-ءن خود هم باشد. همان كونه كه «استيفان) يهودى بعد ازاين كه كليساى اورشليم او را تعيين كرد تا به حواريون در 
خدمت رسانى به فقرا مساعدت نمايد» باعث اشتعال غيرت و ضديت و تعصب يهود كرديد. لذا نسبت كف ركُويى به وى داده 
دسدكيرق المؤدثك ويس سحا كمه او وا متكسان كرذتكل ودر حيق ستكساو شد زاثو 3د و تذاسر ذاد كه وغداوندا ادي كناه 
را براينها مككير) اين را كفت و خوابيد. (8) بعدها حواريون نيز در مراسم با يهوديان مشاركت مى كردند و اين مشاركت در 


انجام فرايض بين يهوديان و مسيحيان وجود داشتء تا زمانى كه حواريون مورد كينه 


-١‏ ب ركرفته از قاموس كتب مقدس تحت كلمه عصابه. 
انجيل متى 77: 6. 

*- انجيل لوقاء ©: .٠١‏ 

ع- سفر اعداد 10: 89 .8١‏ 

ه- رساله اول تيموس 7: 7. 


ع- كتاب اعمال رسولان /: 9 و 58 


ص: عم 


قرار كرفتند و از مجامع يهود رانده شدند. يس از آن مسيحيان ناجار بودند مراسم دعا و نماز را در خانه ها به صورت جمعى 
بركزار كنند. 


البنه افروؤه سيار اذ آبين ها وامراسيى كه وو كذشته يق يهوديات:و سبحيان فعمول بوفه اسكة ووه اقول كذاشته اسثة 


زيرا نياز فطرى آنها كه همانا خداجويى و ارتباط با خدا بوده را اقناع نكرده است. 


ابه عدر أت من كران كفت كسعشاق نزباق» ذركر دون أي زد كن غاله سيان غرى» عه كاتوليكف وعنة يروتسكان 
نيست و آبين هاى اعتراف و توبه اكنون ببشتر به كذشته تعلق دارند». )١(‏ امروزه در جوامع مسيحى كرايش مردم به نماز» آن 
هم به صورت انفرادى و در خانه ها كسترش يافته كه شايد به خاطر اين است كه نماز بهترين و بى واسطه ترين راه ارتباط با 


خخ ايت: 
زيارتكاه ها در متون مقدس 


يهوديان در عهد عتيق غالب مراسم و عبادات رسمى و بزركك خود را در هيكل ها يا معابد بركزانعى كروندو زيازت شيكل 


ها در نزد آنان» از اهميت بالايبى برخوردار بود. 


هيكل عبارت بود از جادر جماعت بزركى كه مراسم مذهبى و ذبح و قربانى نيز در آن جا انجام مى كرفت. اين جادر بزركك 


در اطراف خود.ء ايوان ها و ستون ها داشت و خانه ها و حجره هاى كاهنان در آن جا بود. 


ساختن يكك هيكل كارى بسيار دشوار» طاقت فرسا و زمان بر بود» مثلًا هيكلى را كه حضرت داود عليه السلام بناى آن را 
شروع كردء با بيش از يكصد هزار نفر كاركر يس از مدت جند سال به دست سليمان عليه السلام به يايان رسيد (7) مقصود از 
هيكلى كه در بيشتر مواضع كتاب مقدس از آن نام برده شده استء هيكل اورشليم است كه بر كوه «موريا/ 


.١158 اديان جهان. ص‎ -١ 
.١1؟ و‎ ١:17 كتاب اول تواريخ‎ -١ 


ص: 186 


بنا شده بود. در كتاب مقدس از سه هيكل نام برده شده است كه عبارت اند از: .١‏ هيكل سليمان؛ ؟. هيكل زرو بابل؛ .٠‏ هيكل 


هيرود يس . 


تابوت مقدس را كه حضرت موسى به امر خداوند ساخته بود در هيكل اورشليم(هيكل سليمان) قرار داشت. تابوت 
عهد(مقدس) صندوقى بودكه موسى به امر حق تعالى از جوب شطيم ساخت. طولش سه قدم و نه قيراط و عرض و ارتفاعش 
دو قدم وسه قيراط بود و بيرون و اندرونش به طلا يوشيده بر اطراف سر آن تاج هاى طلايى ساخت و سريوشى از طلاى 
خالص بر آن كذارده و دو كرو ب(فرشته) بر زير آن قرار دارد كه با دو بال خود بر سريوش آمرزش سايه افكن بودند و بر هر 
كك از .طرقيق آن دو حلقه طلا براق عضاهاى جوبى كد ديه طلا يوشيده شده براق برداشتى تاروث يود ساخت وحفه عن (ناث 
آسمانى) )١(‏ و عصاى هارون را كه شكوفه نموده بود و دو لوح عهد كه احكام بر آنها مكتوب بود در كنار كتاب تورات 
داخل آن كذاشته بودند (7) همجنان آن را تابوت شهادت هم كفته اند. () لازم به تذكر است كه حقّه مَنّ و عصاى هارون 
در زمان سليمان در آن نبوده اند. (5) زمانى كه قوم بنى اسرائيل كوج مى كردند تابوت عهد را برداشته و به دنبال آن حركت 
مى كردند. امورات مخصوص به تابوت عهد منحصر بود به هارون و يسرانش. آن كونه كه از متون مقدس برداشت مى شود. 
به نظر مى رسد كه جون بنى اسرائيل در دوران حضرت موسى در انجام دستورات الهى تعلل ورزيده و وارد جزئيات شده؛ 
وساف تواقسنن اوردقت عدار ذل يز بدن أحراقن قرايقى ال 1 نيام خو انيه كدحدرقايظ را نو بعات عد دادر شر اماد 
باب جهارم آيات 8 تا ١8‏ در مورد تابوت عهد مى فرمايد: «هنكامى كه اردو كوج مى كند هارون و يسرانش داخل خيمه 


اجتماع شده و يوشش حجاب را يايين بياورند و تابوت شهادت را با آن بيوشانند و 


.8 :18 سفر خروج‎ -١ 

وله غير فيان 16و © زومت في 1 
'- سفر خروج 78: 18 و 0©: ١5؟.‏ 

؟- كتاب اول يادشاهان 8 4. 


ص: 18 


بر آن يوشش يوست خز آبى بككذارند وجامه اى كه تمام آن لا-جوردى باشد بالاى آن يهن نموده» جوب دسته هايش را 
بكذارند و بر ميز نان تقدمه جامه لاجوردى بكسترانند و بر آن بشقاب ها و قاشق ها و كاسه ها و بياله هاى ريختنى را بككذارند 
واثأن :ذاكمى بر أن ياشن و حعافه قرمز بر آنها كسترائيدف آؤرانا بوشن برست خر يوشائئن و هوب ذنته هايقن :زا يكذارئهد و 
جامه لاجوردى كرفته» شمعدان روشنايى و جراغ هايش و كل كيرهايش و سينى هايش و تمامى ظروف روغنش را كه با آنها 
خدمتش مى كنند بيوشانند و آن را و همه اسبابش را در يوشش يوست خز كذاشته بر جوبدستى بككذارند و بر مذبح زرين 
حامة لأسوردى كيد ايده أن را مديوششن يوست غر بيوشاتن وحرين دينك هايقن را بكذارتدز كمافن اسبات دمت وا 
كة با آتها دو قدس خدمتث من كتند كرقتةء آنها رادر جامه لأجوردى بكذارتد و اتهارا به بوشش يوست خز ييوشاتئد وير 
جوب دست بنهند و مذبح رااز خاكستر خالى كرده؛ جامه ارغوانى بر آن بكسترانند و جميع اسبابش را كه به آنها خدمت آن 
را مى كنند» يعنى مجمرها و جنككال ها و خاك اندازها و كاسه هاء همه اسباب مذبح را بر روى آن بنهند و بر آن يوشش 
نوست كر كبتزانيلاه حوب ذست هاي را بككذارند و جون هارون و يسرانش در هنككام كوج كردن اردو از يوشانيدن قدس 
و تمامى اسباب قدس فارغ شوندء بعد از آن يسران «قهات» براى برداشتن آن بيايند» اما قدس را لمس ننمايند مبادا بميرند». 2١(‏ 
اين قانون سخت و يبجيده اى بود كه خدا بر بنى اسرائيل نازل كرد و اكر كوجكك ترين خطايى در انجام امور فوق الذكر 
اشاقن قاد صاط قروا خقورة فى ده معلا ارما بسر اى كقاقات وق تابوت ,ضيك كدي تروف عراب دو زد ركه عات ان 
توقف تموده بود جون كاوان حمل كننده ثابوت لغزيدند واو دستقن را دراز كرد نا جلو لغزش تابوت عهد را بكيرذ. جون 


بيدكابوك خورف قورا خطاوقه وروا كشك دزو او عاتراده اى توه كه مجان يسك نكن ابوت 


.18 سفر اعداد ع:‎ -١ 


ص: /ا/ا 


هستند )١(‏ و خداوند انجام امورات خاصه تابوث عهد را به دست هارون و يسرائش واكذار كرده بود و كفته بود و ديكران 
اجازه.دست ؤداق به أن وا تلاششد. و يا وعرٌ يالا سر «امضياة دسق شاتزذه سالكى به فخت سلطنث من تشيند و ينجاه و ذو سال 
بر قوم خود حكومت مى كند وادراين مدت هموانة بر دشمتان كوه يبروز شدهه شهزت ثراواى يلاست من أورف أن كوثة 
كه در كتاب دوم يادشاهان» باب 10» آيه ١‏ تا /ا آمده است» وى روزى بر ييروزى هايش مى بالد و جسارت مى ورزد ومى 
خواهد كارى را انجام دهد كه مختص كاهنان است, يعنى سوزاندن بخور. خداوند يس از اقدام او به اين كار و به خاطر 
جسارتشء وى را به بيمارى «برص» مبتلا-مى كند و اتا آخر عمرش در خانه اى كه مخصوص اين بيماران است زندكى مى 
كند. 


اككر جه در اين جند قرن كذشته آبين هاى مذهبى از رونق افتاده بود؛ يا به سخن ديكرء به خاطر رفتار نامناسب كليساها با 


مسايل جديد علمى و مقابله با عقل كرايى بشرء نوعى دين كريزى در جوامع مسيحى كسترش يافته بود ولى امروزه جمعيت 


مسيحيان و يهوديانء در زيارتكاه ها موج مى زند. 


«در سال 457 ميلادىء» بقعه لورد در فرانسه ينج و نيم ميليون زاير داشت كه يكك و نيم ميليون نفر بيشتر از ده سال قبل بود. از 
زيارتكاة هاي ه يكرى ناتتد سانماكرء كميزسجلا دن اسيانا وقاتيماادن برتفال نيز افرابشى مشابهن: كزارقن شده اسث: 


بسيارى براى شفا جويى به اين بقاع مى آيند ... با اين كه از زمان جنبش اصلاح دينى در ارويا زيارت به كلى منع شده است» 


يروتستان هاى ارويا نياز درونى خود را به احساس حضور قدسى در زيارتكاه هاى كاتوليكك برآورده مى سازند». (؟) 
تدفين مردكان و زيارت اهل قبوردر متون مقدس 


اموات عنايت و دقت خاصى داشته اند و 


./ بركرفته از كتاب دوم سموثئيل» باب ششمء آيه ” تا‎ -١ 


7- دين مسيح») ص .16١‏ 


ص: /م١ا‏ 
عدم دفن ميت نشانه بى احترامى به احكام شرع بوده و همواره يكى از نشانه هاى تدين افراد» دفن اموات بوده است. 


در شرع يهوديان حتى اموات دشمنان هم مى بايست دفن شود )١(‏ همجنين يهوديان وصيت مى كردند كه در قبرستان يا محلى 
كه يدرانشان در آن جا مدفون بودند» به خاكك سيرده شوند (7) يعقوب در وصيت خود مى كويد: مرا با يدرانم در مغاره اى 
كه در صحراى «عفرون حتى» است دفن كنيد(ابراهيم آن را با آن صحرا از عفرون حتى براى ملكيت مقبره خريده بود؛ ابراهيم 


و زوجه اش ساره را در آن جا دفن كردند. 


اسحاق و زوجه اش رفقه را دفن كردند و من در آن جا «ليه) را دفن نمودم ... جون يعقوب وصيت را با يسران خود به يايان 
برد ياهاى خود را به بستر كشيدء جان بداد و به قوم خويش ملحق كرديد (5) و در همان جايى كه وصيت كرده بود به خاكك 


سير ده شد. 


مصريان مرد كان خود را يزركك مى داشتند و براى جل وكيرى از فسادء آنان را موميايى مى كردند و با عطر درخت «بلسان» 
آنان را تدهين كرده؛ معطر مى ساختند(س ب /7: 10) همجنين براى خوشبو كردن خود يا مداوا كردن بيماران يا معطر 
ساختن اجساد از «ياتيلجه» كه روغن مقدس و تركيبى مطبوع بود كه از جند ماده تركيب مى شد استفاده مى كردند. (5) جون 
شخصى به حالت احتضار مى رسيد» رسم بود خويشان وى و اطرافيان جشم هاى او را ببندند و آخرين بوسه ها را بر سر و روى 
او بزنند و بر بالين او كريه و زارى كنند. (2) و اين عزادارى و ماتم و سوكوارى تا مدت ها بعد از دفن ميت ادامه داشت (2) و 
كاه مى شد كه زنان تعزيه خوان و نوحه سرا را براى داغ تر كردن مجلس و كريانيدن حاضران اجير مى كردند. (/2 و كاه اين 
عزادارى ها با اصوات موزيكك هاى غم انككيز همراه بود. (4) بعد از دفن ميت خانواده او ناهار يا شامى را به شركت كنندكان 


مى دادند و تا مدت ها بعد از دفن ميت دوستان و خويشاوندان هر 


0 دن نايل 
ات كناب اول بادشاهان 6011 
'- سفر ييدايشء باب 59. 
ابوت عه زر 

فدسفر بدايلي لع ع ومو 
دروا ةا 

/ا- كتاب ارميا 4: .١7/‏ 


8- كتاب حزقيل 58: /17. 


ص: 189 
روزه به قبرستان مى رفتند و بر قبر كل مى ريختند و ككريه و زارى مى كردند. 


يهوديان عادت داشتند كه بر سر قبور و زيارتكاه هاى اموات خود رفته» بر سر مزار مورد نظر نماز بخوانند. آنها بر ميت مى 
كريستند و هر جه فرد فوت شده به شخص نزديكك تر مى بود يا جايكاه والاترى مى داشتء مراسم عزادارى و ايام آن بيشتر 
مى بود. ايام نوحه كرى هفت روز بود ولى براى بزركان اين ايام تا سى روز يا بيشتر ادامه داشت. )١(‏ آنجه كه در آخرين 
آيات سفر ييدايش درباره وفات حضرت يعقوب آمده استء اين است كه جون يعقوب جشم از جهان فرو بستء بنى اسرائيل 
بسبار كرستئلء خضرت يوسف براروى بدر خود اقتاد» بر وى كريست و اورا بوسبد و طبيبائى. را كه از بد كان او يودند 
فرمود تا يدراورا حنوط كنند و طبيبان اسرائيل(يعقوب) را حنوط كردند و جهل روز در كار وى سيرى شدء زيرا كه اين قدر 
روزها در حنوط كردن صرف مى شد واهل مصر هفتاد روز براى وى ماتم كرفتند. (7) يوسف يس از فوت يدر جسدش را 
در همان جايى كه وصيت كرده بود دفن كرد. 


امروز نيز يهوديان از اول تا هشتم ماه «آب» براى شهادت زكريا عزادار هستند و روز هشتم به زيارت اموات رفته و به مستمندان 
كمكك مى كنند. همجنين يكك روز قبل از عيد «كييور» به زيارت قبور رفته و به فقرا صدقه مى دهند و فرداى آن روز كه 
دهمين روز ماه «تشرى» است و عاسور يعنى عاشورا ناميده مى شود را روزه مى كيرند و تمام روز به عبادت و استغفار مشغول 
مى شوند. (*) بنى اسرائيل» قبرها و معابد خود را همجون مصريان باستان و آشوريان بِاصُوّر و تماثيل رنكارنكك منقش مى 


.58 :7١ سفر اعداد‎ -١ 
.,”" ١:8٠ سفر ييدايش‎ -١ 
.528 اصل و نسب و دين هاى ايران باستان» ص 556 و‎ -"' 


ع- سفر اعداد #*: 7ه. 


ص: 1 


مى فرمود كه خدا مرا كفت: اى يسر انسان آيا آنجه را كه مشايخ خاندان اسرائيل در تاريكى و هركس در حجره هاى بت 
ها كويقن هى كندديدىه زيراعى كريين كةاخدا ها واتدى يثك و كنذا اب زمين وراترك كرد اث (لااذر طون مقدس 
مواردى از شفاعت كه ذكر شده است و آن درخواست نمودن عفواز شخصى كه تقصير درباره او واقع شده مى باشد و 
شخص شافع؛ هم مدعى و هم مدعى اليه را مستخلص مى سازد و كاهى خود شافع براى دشمن خود شفاعت مى نمايد, 
جنانجه در رساله يولس رسول به رومانيان در حق مردم مكتوب است كه مى كويد: «خدا قوم خود را كه از قبل شناخته بود 
رد نفرموده است,ء آيا نمى دانيد كه كتاب در باره الياس جه مى كويد جكونه بر اسرائيل از خدا استغاثه مى كند)». (7) و يا در 
باب هشتمء آيه بيست و ششم همين رساله كويد: «و همجنين روح نيز» ضعف ما را مدد مى كند, زيرا كه آنجه دعا كنيم به 
طورى كه مى بايد نمى دانيم لكن خود روح براى ما شفاعت مى كند ...» شايد مقصود اين باشد كه آن كونه كه مى يذيرد به 


يهوديان در زياراتشان براى اجابت درخواست هاى خود. اظهار عجز و تواضع نموده و انابه مى كردند و براى بخشش كناهان 
خود روزه مى كرفتند و به خطاهاى خويش اقرار مى كردند» تا رضايت ذات اقدس الهى را به دست بياورند و درون خويش را 
آرام سازند. 00 


ارسال سلام ها و درودها براى صالحان 


سلام و درود به بندكان صالحء جه آنانى كه از دنيا رفته اند و جه حاضرين در ميان امت هاء امرى معمول بوده است. در متون 


مقدس به خصوص در رساله هاى يولس رسولء اين سلام ها و درودها براى دركذشتكان و حاضران زياد به جشم مى خورد: 


.١7؟‎ 8 كتاب حزقيل‎ -١ 
رساله يولس رسول به روميان باب يازدهمء آيه ؟.‎ -١ 
.2 و كتاب اول سموثيل 7: 0 و‎ 78 :7١ مستفاد از سفر داوران‎ -* 


15١ ص:‎ 


«از قيامت مرد كان يعنى خداوند ماء عيسى مسيح, كه به او فيض و رسالت را يافتيم براى اطاعت ايمان در جميع امت ها به 
خاطر اسم او» كه در ميان ايشان» شما نيز خوانده شده عيسى مسيح هستيد» به همه كه در روم محبوب خدا و خوانده شده و 
مقدسيد» فيض و سلامتى از جانب يدر خدا و عيسى مسيح خداوند بر شما باد. اول شكر مى كنم خداى خود را به وساطت 
عيسى مسيح درباره همككى شما كه ايمان شما در تمام عالم شهرت يافته استء زيرا خخدايى كه او را به روح خود در انجيل 
يسرش خدمت مى كنم مرا شاهد است كه جككونه يبوسته شما را ياد مى كنم و دائماً در دعاهاى خود مسئلت مى كنم كه شايد 
الآن به اراده خدا سعادت يافته نزد شما بيايم. )١(‏ در ميان همين سلام ها و دعاها كاه «يولس» افرادى را كه نام يهودى دارند 
ولى اعمالشان نشان آن است كه بهره اى از تعاليم الهى نبرده اند را مؤاخذه و مورد خطاب و عتاب قرار مى دهد واز آنها مى 


خواهد كه در باطن و روح و عمل يهود با شند نه در حرف و ظاهر. 272 
زيارت اماكن مقدس و قربانى كردن براى خدايان 


زيارت اماكن مقدس و قربانى كردن براى خدايان در بسيارى از اقوام معمول بود و در مراسم خاص كه به مناسبت هاى 
فيكلت بر كراوهى كزديدة براض اذاق خب وقذتوئ كدداشعددقيافى فى 'أوزدتنن و فعمول اوريوة كلاقرنات ايان 


حيواناتى همجون كاوء ميشء بزء بره و يا يرندكان باشد. آنجه كه براى قربانى آورده مى شد غالباً دو نوع بود: 


.١‏ قربانى خونى؛ ؟. قربانى غير خونى. قربانى خونى آن بود كه از حيوانات اهلى ياككء مانند كاو و كوسفند و ... يا يرند كان 


٠١ رساله يولس رسول به روميان :2 تا‎ - ١ 


؟"- رساله يولس به روميان 3: 1 و19. 


ص: ددا 


مربوط به هياكل يا بت ها را به عهده داشتند, افرادى بودند كه با استفاده از كلام سجع و يرداختن به برخى امور و رياضت هاء 
اطلاعات ناقصى از بعضى امور ساده غيب را از طريق شياطين به دست بياورند. «لا يقوى الكاهن على الكمال فى إدراكك 
المت لات لأن وحه من وعن الشتطان كا كاهناة» اتحددرا كه امون بدسوؤاتجدة أن رودقله بس اذ كدق يوست وقطعه 
قطعه كردن كوشت حيوان در قربانكاه مى سوزاندند. (7) انتخاب نوع قربانى» با توجه به وضع مالى قربانى كذار بودء ملا افراد 
فقير از براى قربانى حيوانات كوجكك تر يا از يرندكانى همجون كبوتر و قمرى كه نوعى يرنده مانند كبوتر بود ودر اراضى 
مقدسه فراوان يافت مى شد را مى آوردند. () در هر صورت قربانى ها يا از حيوانات بود كه به مذبح آورده مى شد ويا آرد 


و روغن و مواد ديكر.... 
تمام مراسمات مذهبى يهوديان اعم از زيارات» دعاهاء نيايش ها و قربانى كردن هاء همراه با موسيقى و آوازهاى مختلف بود. 


يهوديان با وجود خلف وعده هاى بى شمارشان نسبت به انجام تعهداتشان در برابر خداوند»- كه تورات و انجيل و قرآن ير 
امت ازاين اثمونه هفاك كاه تذوواتى غير فعسول وق غير معقول هن كروتد وير الجراق آنيها بافشارق من تموةوند» سق اك 


نذرشان به ضرر و زيان آنها مى بود مثل قربانى كردن بهترين نزديكان و خويشاوندانشان. 
در متون مقدس موارد زيادى از قربانى كردن انسان ها براى خدايان آورده شده استء در زير جند نمونه از نذورات غير 
مرسوم بنى اسرائيل را كه در متون مقدس مذكور استء آورده ايم. 


«يفتاح» وقتى بيشواى مشايخ جلعاد كرديد, در جنككى كه با بنى عمون در بيش داشت نذر كرد اككر خداوند او را در جنكك 


.١٠١8 مقدّمه ابن خلدون.» ص‎ -١ 
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#ادسقر ذاش 118 واسقر لأويان 18 لاو 37 


١3 ص:‎ 


استقبال او از در خانه اش بيرون بيايد از آن خداوند باشد و آن را براى قربانى سوختنى بككذارد. وى فقط يكك دختر داشت و 
او اولين كسى بود كه يس از مراجعت يدر از جنك به استقبال يدر آمد. وقتى «يفتاح» جشمش به دختر افتاد» يبراهن جاكك 
كردهء نذر خود را آشكار كرد و دختر نيز يذيرفت تا قربانى شود و جنين شد. يس از آن دختران بنى اسرائيل هر سال جهار 
روز را براى دختر يفتاح عزادارى مى كردند. )١(‏ يادشاه موآب كه از مقاومت در برابر «يهورام» و «يهوشافات» عاجز و درمانده 
شدء به جهت تحريكك غيرت قوم خود يا دشمن خودء نخست زاده خود يعنى يسر بزركك خود را قربانى سوختنى قرار داد. (؟) 
«١عمّونيان»‏ بتى داشتند به نام «مولككث» يا «ملكون» اين بت از مس تو خالى ساخته شده و سر كوساله داشت كه بر صندلى نشسته 
بود. معمولًا براى اين بت كه خداى عمّونيان بود قربانى هاى انسانى به خصوص از ميان بجه تقديم مى شد. روش قربانى 
كردن به اين شكل بود كه در درون اين بت آتش روشن مى كردند تا زمانى كه بازوهاى اين بت مسى» قرمز مى شدء آن كاه 


قربا موود تر“ وابر زوق كببت عاق يك مى كذاشسك ثاقورا سور 
در همين حين طبل ها نواخته مى شد تا صداى داد و فرياد قربانى شنيده نشود. 


در كتاب دوم يادشاهان جنين آورده شده كه: «اهل س فَروايم يسران خود را براى «ادرئّلك» و «عتّملكك» كه خدايان سفروايم 
بودند به آتش مى سوزانيدند». 20 انبياى بنى اسرائيل بارها و بارها يهوديان را ازاين نوع كارها منع كرده بودند» ولى «آنها به 


مواعظ انبيا توجه نكردندء تا اين كه خشم يهُوه بر آنها افروخته شدا. (5) 
از برستش يهوه (خداى يكنا) تا شرك و بت برستى 


بت يرستى يس از اسارتء در ميان بنى اسرائيل شيوع كسترده اى يافت و با اين كه مواعظ انبيا را مى شنيدندء اما از كار خود 


مث الى #الأقتله انلود "كد كرقفان خضي 


,80 75٠:1١ سفر داوران‎ -١ 
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؟- كتاب عاموس 3: 0؟ ج 77 و كتاب دوم يادشاهان "7: .٠١‏ 


ص: ع١‏ 


الهى مى شدند. آنجه كه از كتب مقدس به دست مى آيد نشان مى دهد كه بنى اسرائيل براى خدايان خود هيكل ها(مجسمه 
فكاو تداذقا نا الباكك عن راسفة و اثباارا بلسي كر وراى تراشا عى وتوران نيد ها وكات كد عداراة 


اقوام يوذثذة كاه به شكل هاى يادشاهان ويا حيواتات ويا ممزوجى از اسان و حيوان با فرشتكان ساعته مى شدتد. 


باااين كه خداوند كفته بود «هيج شكلى از آنجه در آسمان و زمين و درياست براى خود مساز و نزد آنها سجده مكن و آنها 
را عبادت منما) )١(‏ ولى يرستش و عبادت يهُوّه(خداى يكتا) كم كم به يرستش اوثان و تماثيل تبديل شد و اين نوع يرستش 
كم كم حالت رسمى كرفت تا آن جا كه «تمثال غيرت» را بر سردر دروازه اورشليم نصب كردند تا دلالت نمايد براى اين كه 
عبادت تماثيل در اين شهر آشكار و واضح كشته است. (7) «هر امت خدايان خود را ساختند و در خانه هاى مكان هاى بلند 
#وسائرياة باعكدرزدته كشك يض هر الى كه دو قير هوه ساكن يزدتنه مين أفل بائل مكرك رك رانو اها كرت 
«ترجَل) و اهل حمات «اشيما» را ساختند و عِوّيان «نبخزا و «ترتاكك» را ساختند». (1) انسان امروزى كه در قرن بيست و يكم بعد 
اسلاة قد قراس "كتايد كرهار شر كن ويك برس اسكد و در عقي ]ل كقووها عت مرحي سهد كدر اى كوه بك 


هايى ساخته اند و شب و روز به عبادت آنها مشغول و براى آنها ركوع و سجود و قربانى مى كنند. 


هو كادوينى كنات ملسن تسنة كلمة موق هذه اسعة وفعلا در كتدوسعاة بك سمو عورى برس فين راشله نجه "كدودر أن 


جا هيكلى و معبدى براى آن حيوان برقرار دارند مى باشدكه داراى هفتصد ستون است). 


در رساله يولس به روميان آمده است: () اى كسى كه ديكران را تعليم مى دهى, جرا 


.3١ سفر خروج» باب‎ -١ 
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١50 ص:‎ 


خود را نمى آموزى؟ وعظ مى كنى كه دزدى نبايد كرد» آيا خود دزدى نمى كنى؟ واز زنا كردن نهى مى كنىء آيا خود 
زانى نيستى؟ از بت ها نفرت دارىء آيا به تجاوز از شريعت» خدا را اهانت نمى كنى؟ زيرا كه به سبب شما در ميان امت ها 
اسم خدا را كفر مى كويند» جنان كه مكتوب است. 


البته ه ركاه احكام الهى از جامعه طرد مى شد و ستمكران ستمكرى مى كردند و مانع مى شدند كه قوم خخداء او را عبادت 
كنندء خداوند وعيد عذاب به آنها مى داد؛ از جمله عذاب هايى كه بر مصريان رفت» عذاب هاى ده كانه بود كه عبارت بودند 


از: 


.١‏ تلخ شدن رود نيل ؟. هجوم وزغ هاء *. هجوم يشه هاء ؟. هجوم مككس هاء 0. يشارف أزياء 7 بيهارق برسي (دمل)) لا سرها 
و تكرككء 8. هجوم ملخ ها 4. تاريكى مطلق هواء .٠١‏ قتل نخست زادكان(اولين مولود يسر) مصريان. )١(‏ 


نتيجه كيرى 


نتيجه اين كه آيين ها و فرايض مذهبى همجون دعاء نماز و زيارات از مشتركات تمام اديان الهى بوده است كه در تمام دوره 
هاى تاريخى در ميان امت ها وجود داشته» فقط شكل و نوع و شدت ضعف و قوت آن متفاوت بوده است. در متون مقدس 
نمونه هاى يايبندى مردم به اين آيين ها به وفور يافت مى شود. و هر كاه انسان خواسته است از نمادهاى ارتباط با خدا فاصله 
بكيرد» فوراً اين حصار را شكسته و دوباره مراجعت كرده استء مانند آنجه كه مى بينيم امروزه در جوامع مسيحى و يهودى 
حعهان كراكن ووهاو زيادت هدك ووه كسرت اشع وان شان دعيدة آن اسك كاديق كريورى درهيان انان كر ترون 
كذشته كه به خاطر عملكرد نامناسب متوليان دينى بوده. نه اين كه مشكل را حل نكرده كه مشكلات عديده اى براى آنان به 
وجود آورده است. لذا حل بسيارى از معضلات و ناهنجارى هاى موجود در جوامع خود را در روى آورى به دعاء نمازو 


ؤياراتمن انلك 


6 -١/ سفر خروج ابواب‎ -١ 
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آل التتحد ف [للقم لويس مطلوفت» 


1١91/ ص:‎ 

#. نذر و نياز در دين زرتشت و ايران باستان 
اشاره 

دكتر سيد حسين اميديانى )١(‏ 


جكيده 


3 


از مطالعات انسان شناختى استنباط مى شود كه نذورات و زيارت اماكن مقدس از ديرياء بنيادين و كهن ترين صور رفتارها و 
تجربه هاى دينى فرهنكك ها و جامعه ها بوده است. ثروتى را كه در كذشته زايران از طريق اهداى نذرها براى زيارتكاه ها 
هزينه مى كرده اند با توجه به امكانات محدود مادى و تنكناهاى معيشتى» شكفت آور بوده است. يكى از سنت هاى يسنديده 
مردم ايران باستان كه يبرو آيين يكتايرستى دين رزتشت بوده اند» نيكى و نيك وكارى و كمكك به همنوع واهداى نذرها به 
معابد و اماكن زيارتى بوده است. زرتشتيان اين عمل نيك را از جمله وظايف ملى و مذهبى آيين خود مى دانسته وو به آن 
عمل مى كردند. دين زرتشت با توجه به نمونه هايى كه در كتاب مقدس «اوستا به آنها اشاره شده؛ به موضوع نذر و نياز» جه 
براى اهورا مزدا(خداى يكتا) و جه براى انجام مراسم مذهبى در 1 تشكده ها و اهدا به آن جا ويا ييبشكش نمودن به همنوعان 
يرداخته شده است. هم اكنون نيز هموطنان زرتشتى ما در كرمان و يزد» نذورات و موقوفاتى دارند كه نذر و وقف بركهنبار 


شده و همه ساله درآمد آنها در محل صرف نيات نذر كننده و واقف مى شود. 
كليدوازه ها: اهورا مزداء زرتشتء اوستاء كات هاء نذر و نياز» يسنا. 
مقدمه 


شناخت فرهنكك هر ملتء براى مردم آن مرز و بوم در حقيقت نوعى خودشناسى و آكاهى به منابع فرهنككى و ريشه هاى 


-١‏ عضو بيوسته انجمن فيزيكك ايران» عضو بيوسته انجمن نجوم ايران و عضو هيئت علمى دانشكاه علوم قرآنى تهران. 


١36 ص:‎ 


ظهور دين ير بركت اسلام هستيم» شناخت و آكاهى از مدنيت و فرهنكك» ضرورى و واجب است. 


شناسانيدن ايران و جلوه هاى كوناكون عناصر با ارزش تاريخ و تمدن ايرانى به مردم و آ كاه ساختن آنان از ويزكى هاى 


يزوهشكران و اهل قلم و مربيان و معلمان بر عهده دارند. 


از شواهد باستان شناختى و منابع تاريخى و مطالعات انسان شناختى جنين استنباط مى شود كه اهداى نذور و زيارت اماكن 
مقدس از ديرياء بنيادين و كهن ترين صور رفتارها و تجربه هاى دينى فرهنكك ها و جامعه ها و جمعيت ها بوده است. همه 
تجربه هاى دينى به طريقى با زيارت و اعمال زايرانه جمعيت هاى متدين درييجيده اند. به ديكر سخن دينى را بدون زيارت و 
اعمال و آداب آن و نذر و نياز سراغ نداشته و نمى شناسيم. اصولًا هر اندازه فرهنكك هاء جامعه ها و جمعيت ها دينى تر زيسته 
لتقن :ا تسد غات ارقي و مدريه كردم مقافتو و ]داقن انرا لا دن تاكن رن شك لاد افق لختر سا اسار 
فرهنكك هاء يرمايه وغنى از تمثيل هاى آيبنى و كنش ها و رفتارهاى زايرانه و آداب عميقاً معنوى جمعيت هاى زاير بوده 


4. 


است. 


سرمايه و ثروتى را كه در كذشته جمعيت هاى زاير از طريق اهداى نذرها براى زيارتكاه ها و اماكن متبركك خود هزينه مى 
كرده اندء با توجه به امكانات محدود مادى و تنكناهاى معيشتى كه با آن دست و ينجه مى فشرده اند» شككفت آور بوده است. 
امر اتفاقى نيست كه زنده» غنى» معنوى و فعال ترين محوطه ها و مكان ها در كذشته زيارتكاه ها بوده اند. معمارى, هنر 


اذحجات و ] ذا ز ياوكة و فذاق تدون وان اغراف مين ثواق إن 5 اثماءة توي ككا سرف و هيراك حصي قاط زا داس 


1١04 ص:‎ 


باستان شناسان و مورخان اديان اطلاعات مهمى را از ميراث زايران و سنت و معنويت و آداب وادبياث زيارت در فرهنكك ها و 
آبيين هاى مختلف در دوران هاى كذشته در اختيار ما مى نهند. از مطالعات تطبيقى- تاريخى و يديدار شناختى زيارت و 
زايرى و مناسبات آن با ديانت و ديندارى نيز جنين استنباط مى شود كه نسبت, رابطه يا مواجه زايرانه با «جيزها» با امرالوهى, 
قدسى و متعالى كه هر سه از عناصر بنيادين تجربه هاى دينى هستند سخت و استوار درتنيده است. )١(‏ يككى از سنت ها و 
خصلت هاى يسنديده مردم ايران باستان» نيكى و نيك وكارى و كمكك به همنوع و اهداى نذور به معابد و اماكن مقدس بوده 
است واين عمل را جزء وظايف ملى و مذهبى خود مى دانسته اند. در هر دين الهىء نذر و نياز و داد و دهش و خير واخيرات 


و نيك وكارى از وظايف عمده ييروان آن دين به شمار مى رود و ييامبران الهى بر اين مطلب تأكيد فراوانى نموده اند. 


ابراتناق باسعان ييورو آبيق يكنا يرسق زرتقت يو انة و در كنات هدهي آثان يعن " اوها" در يكقن كاكتها طيخن آمتله 


اسيتة: 
اوستا با نويسه فارسى 


ات راتوم زرتوشترو تنوس جيت خوخياو اوتنم ددائيتى يئوروتات مننكّهس جاونكّهوش مزدا شيوتنهيا اشايى ياجا اوخذ خياجا 


سروشم خشتروم جا(يسنا- هات 77- بند ع0 


.١‏ زرتشت همه جسم واجان خود را با كزيده ترين منش ياكك خود جون بيشكشى بى ارزش به خداوند خرد(هديه- فديه) 


تبازمى كنك و بافرمافرداري از دستوزات الى و مترسيرد كى كردان و كقدار وهمه روي خزة راب اشا ارمغان فى اورة. 27 


ال ازيارث ودياتث يا جهاتكردى و سباحت 4 فصلنامة وق هيراك حاوتداة» شباره اقدص عع بز 


1- ترجمه و تفسير كات ها سرودهاى زرتشتء ج ١‏ ص 881 668. 


٠٠١ ص:‎ 


.١‏ «اى مزدا رفتار و كفتار نيكك و يرستش بى ريايى كه در يرتو آنها مردم از بخشايش جاودانى و يارسايى و نيروى معنوى و 
0 


دين زرتشت 


خداوند متعال براى هر امتى ببامبرى فرستاده كه مردم را به راه راست هدايت كندء به طور مثال مى فرمايد: «وَ لَمَدَ بَعََنَا ففى كل 


دكات امج الا 
و همانا ما در ميان هر امتى ييغمبرى فرستاديم تا به خلق ابلاغ كند كه خداى يكتا را بيرستيد .... 


در كتاب آسمانى قرآن هميشه از ييامبران كذشته با احترام و نيكى ياد نموده و به مؤمنين نيز توصيه مى كند» ضمن احترام به 
همه يبامبران و رسولان به تمام آنها ايمان داشته باشند. از جمله فرموده: (َامَنَ الوَسُولَ يمآ أَنزلَ إِلَيهِ مِن ريه ى وَالْمُؤْونُونَ كل 
ءَامَنَ باللهِ وَمَللِكتِهِ ى وَكتّهِ ى وَرُسَلِهِ ى لَانْفَرَق بَيْنَ أَحَدٍ من رُسْلِهِ ...». () 


رسول مهدا به اتحة ندا ير او ثازل كرد ايماة آوودة وعزمناك تيز همه بة سعدا و ترشككان صنداو كبو يغميراق خدا امعان 


آوردند و(كفتند) ما ميان هيج يكك از ييامبران خدا فرق نكذاريم. 


زرتشث ييامبر الهى: طبق نظر بةوهمشكران ومحققين: بين حدود --1١9/:+‏ 18:4 سال بيش از ميلاه يعت ع .+ع" سال 
بيش ظهور نموده است. كتاب مقدس ييروان زرتشت اوستا مى باشد كه مجموعه شعاير» آداب و رسوم, برداشت ها و 
معتقدات مذهبى آنان در آن آمده است. در كتب مقدس آسمانى تورات و انجيل و قرآن» هر كاه خواسته اند از مذهب 
باستانى ايران سخنى به ميان آورندء تنها به نام" مجوس " بسنده كرده اند. در قرآن مجيد كلمه مجوس يكك بار به كار رفته 


اببكة وإن الذي #اهلوا 


-١‏ همان» ص مع ع ام 


1- سوره نحل» أيه ماه 


7 سوره بقره» آيه 6. 


ص: ٠١١‏ 
وَالذِينَ هَادُوا وَ الصبينَ وَالنصرّى وَالمَجَوسٌ وَالذِينَ ...». (1) 


كرو يدمو كثات مقدسقات اوسا نام دارد .... و در قديم الايام مجوسيان در ايران و جين و هند وغير آنها تشكده هايى داشتند 
و وجود همه عالم را مستند به اهورامزدا دانسته و او را ايجاد كننده همه مى دانستند». (5) از اين آيه شريفه و ترجمه و تفسير 
آن كه در الميزان خيلى مفصل نقل شده معلوم مى شود كه قرآن كريم ملت مجوس را اهل كتاب دانسته و آن طايفه را با 
يهود و نصارى كه ازامم خدايرست و داراى احكام و شريعت متقنى بودند» در يكك دريف آورده و كلمه مجوس را با واو 
ميتميرق رده اسك كداو وا يكشطه و كاين آووف كه 01 را سوزاليداتد وير دؤاذذة هران يوسنك كاز لوقع هده بودن الى 
دانيم كه كافران و دشمنان زرتشت او را به شهادت رسانيدند و كتاب اوستا نيز در حمله اسكندر به ايران به آتش كشده شد. 
دراين جا به ذكر جند نمونه از سروده هاى خود زرتشت كه در بخش كات هاى اوستا آمده؛ مى يردازيم كه دليلى است بر 


يكتايرستى ايرانيان باستان كهن ترين و مطمئن ترين قسمت اوستا بخش كات مى باشد. 


«اوست نخستين انديشه كرى كه با نور خود افلاكك را درخشان ساخت و با نيروى خرد خويش راستى بيافريد تا نيكك انديشان 
را يار و يشتيبان باشد. اى هستى بخش و داناى بزركك؛ اى كسى كه هميشه در هر حال يكسانىء با روح مقدست فروغ ايمان 
رادر قلب مابر افروز). (50) 


.١7/ سوره حجء آيه‎ -١ 
ترجمه تفسير الميزان» ج 5 ص نو 02م.‎ -" 
./4 بحار الأنوار» ج هء ص‎ -“ 


#أوسكاء يكن كاد 1 يتن /1 


ص: اين 


«اى مزداء هنككامى كه تو را با ديده دل نككريستيم در انديشه خود دريافتيم كه توبى سرآغاز كه تويى سرانجام؛ كه تويى 
يدرمنش ياككء كه تويى آفريننده راستى» كه توى داور دادكر كارهاى جهانى). )١(‏ كر مسلمان» كر نصارى هم مجوس وهم 


يهود 
ذاكر د ركاه او هريكك همى كويد خدا 


آتشكده 
«لكل أمّهِ جَعَلَْا مَنسَكا هُمْ تَاسِكوة قلا يُزِعْتّك فِى الأمر وَ ادح إِلَى رَبك إِنّك لَعَلَى هُدَّى مُسْتَقِيم)؛ (5) 


رسول) نبايد مردم(در امر كعبه و قربانككاه و ساير دستورهاى الهى) با تو به منازعت برخيزند و تو خلق را به سوى خدا دعوت 


كن كه خود به راه راست و هدايت كامل هستى. 


اولين تشكده هايى كه در ايران باستان شناخته شدء به منظور حفظ و نككهدارى تش مقدس براى رفع احتياجات روزمره 
مردم بود» ولى با كذشت زمان احترام اين عنصر درخشان و كرمابخش و بزركداشت آن جنان در مردم ريشه دواند كه از هر 
كوشوو تارك زبارت انهى اعدقة ونون رار امش مممعارقن و عقن كرداوقن بور كفي ورد مسد يس ادظينوز 
زوفت معان وموبداةه سبارى الاستك .هاف قبل ال رقت زابه مرور وازه اين زولكت تمودته مكدو اشكن ها 
محلى شد براى اجتماع مؤمنين به منظور اداى نماز و ستايش اهورامزدا و به تدريج به مقتضاى زمان تغييراتى در آتشكده ها راه 
يافت. 1 تشكده ها كه تا آن زمان تنها محل زيارت و عبادت و نيايش به دركاه ايزد يكتا به شمار مى رفتء به لحاظ فعاليت 


١-اوستاء‏ بخش يسناء بند //. 


9 سوره حجء آيه‎ -١ 


ص: إوحرل 


اهل فضل و دانش بودند و نيز در كانون توجه افراد عادى و دولتى و حكومتى قرار داشت,ء به تدريج به محل آموزش» 


كتابخانه و موزه مجهز كرديد و نيز از محوطه آن براى بركزارى مراسم و جشن ها استفاده مى كرديد. 
نور و روشنايى» قبله زرتشتيان 


بيامبران بزركك هر يكك قبله يا سويى جهت يرستش بيروان خود تعيين نموده اند تا آنها بتوانند هنكام يرستش خدا رو به سوى 
قبله نموده» با خداى بزركك راز و نياز نمايد» دزقرآن آهذه: زو لكل وجهة فو قوليها فالنشفوا الخووات نم 11 


و براى هر جمعيتى وجهه و قبله اى است كه بدان رو مى كنند؛ يس هر جا كه بوديد در خيرات سبقت بككيريد. مرحوم علامه 
طباطبايى در تفسير اين آيه مى فرمايد: «كلمه وجهه به معناى جيزى است كه آدمى رو به آن مى كندء مانند قبله» كه آن نيز به 
معناى جيزى است كه انسان متوجه آن مى شود. در اين آيه بيان سابق را خلاصه نموده؛ عبارت اخرايى مى آورد تا مردم را 
عدااية كنك يان ها له كارا عقب تنه وبين ان ليق فزبانية ف بكرمكوراء تاتدار دي معنا يكن :ابن انيف كدهر 
قوم براى خود قبله اى دارند كه بر حسب اقتضاى مصالحشان برايشان تشريع شده است. خلا-صه. قبله يك امر قراردادى و 
اعتبارى استء نه يكك امر تكوينى ذاتى» اين حرف ها را بككذاريد و به دنبال خيرات شتاب بككيريد و از يكديكر سبقت بجوييد 
كه خداى تعالى همككى شما را در روزى كه شكى در آن نيست جمع مى كندء ولو هر جا كه بوده باشيد كه خدا بر هر جيزى 
تواناسيقو. اللاي ابن السناين هناخ عور كه جاكحظه فى قرها مده قتلهون اهنا فلت مفاوبت اسع :قله مسليى» انه كعيه 
است و قبله كليميان» اورشليم يا بيت المقدس مى باشد و نيز كليسا طورى ساخته شده است كه محراب آن هميشه در سمت 


مشرق واقع شده» 


. ١28 سوره بقره» آيه‎ -١ 


؟- تر جمه تفسير الميزان» ج 3 ص رةه 


ص: ٠١5‏ 
به طورى كه عيسويان مؤمن كه به كليسا مى روندء الزاماً رو به سوى محراب كه در خاور واقع شده نماز مى خوانند. 


قبله زرتشتيان نيز نور است به هر شكلى كه جلوه نمايد» خواه اين نور از شعله تش يا شمع فروزان باشد و خواه از خورشيد يا 
هر شيئى نورانى ديككر. در اوستا فقره اول از كرده دوم هفتن يشت آمده است: «اى خداى هستى بخش داناى بى همتا كه 
بخشاينده همه جيز و از ديده ظاهربين ما نايديدىء اين آتش را كه در برابر كذاشته ايم» نور آفرينش تو مى دانيم و آن را به 


منزله قبله مى شناسيم و به وسيله اين نور كه ذره اى از ذرات انوار تو استء خواستاريم كه خود را به نور حقيقت تو برسانيم). 


و در فقره اول ارديبهشت يشت به زرتشتيان صريحاً دستور داده شده كه هنكام يرستش اهورامزدا در برابر نور و روشنايى قرار 
كيرند. و به بيروى ازاين دستورء هنككامى كه زرتشتيان به آتشكده مى روندء در آن جا روبه روى آتش فروزان قرار مى 


كيرند و با خدا راز و نياز مى نمايند. 
مو لسعو حتيق ع الزسايان و الله أو لعن لاو لأ كفي ب 1لا 
خدا نور آسمان ها و زمين است .. 


آنها ظهور ياققة افد ب .عداى تعالى كامل ترق مضداق نوو عى باش .ا 


در انجيل» رساله اول زان» باب اولء آيه ينجم آمده اسث: «اين ييغامى است كه مااز او شنيده واينكك بازكو مى كنيم كه 


خداوند نور محض است و ظلمت و تي ركّى در او وجود ندارد). 


متأسفانه برخى مردم ناآ كاه و حتى بعضى از مستشرقين سطحى نكر اين احترام به آتش در ميان زرتشتيان را دليل آتش 


برس آنها ذاشعة و كيك يز رركن رابه انهاروا 


0 سوره نورء آيه‎ -١ 


ص: عدن 


داشته اند. در صورتى كه همان طور كه 25 توضيحات بالا اشاره شد» زرتشتيان» اهل كتاب و يكتابرست هستند و نور وآتشء. 
در هنكام نماز و عبادت قبله آنها مى باشد. 


فردوسى» شاعر نامدار نيز» دراين باره سروده اسة: 
نكوي كه آتقن اشتان تداند رده ياكة يدان بدائد 
كة اتش يذاتكاة محرات يوه برسسده وا ديده يران يود 


وجود آتشكده هاى مختلف در اقصى نقاط ايران باستان» خود دليلى بر مؤمن بودن و يكتايرستى ايرانيان بوده است. هر يكك از 
1 تشكده ها نيز به نوبه خود و با توجه به وسعت واهميت و موقعيتى كه داشته اند» داراى موقوفات و نذوراتى بوده اند و اداره 


امور آنها توسط موبدان و هيربدان از محل در امد همان نذرهاى اهدايى و موقوفات بوده است. 


مؤمنان همواره قسمتى از نذور و هدايايشان را به صورت جوب ها و كياهان خوشبو جون, هذانثيت(جوب انار) )١(‏ 
اورواسن(جوب صندل) 50) و ه وكئون(لبان) (") و .. وهوكرتى(عود) (5) نذر وابه [تشكده ها تقديم مى كردند. (8). 


روز سوم از ماه ارديبهشت كه ارديبهشتكان خوانده مى شود مرسوم بوده است كه زرتشتيان به 1تشكده رفته و مراسم ستايش 


آورده اسيك 

به بيش آمدش فرخ ارديبهشت بدانكه كه همراه زو دركذشت 
به زرتشت كفنا كدااى ياكك نن يذيرفته ايزد ذوالمنن 

بيامى بر از من به كشتاسب شاه بككو كاى خداوند ديهيم و كاه 
-١‏ .232303313 

-.7/35311الا . 

؟- .3013ونالام/١‏ 


ع- .تناع عاناطم/ا 
ه- فرهنكك نام هاى اوستاء كتاب | وبء» ص 8-8 


٠١8 ص:‎ 

به هر شهر بنهند آتشكده فراموش مكن رسم هاى سده 

جو ما واكهش را يديد آورند برو بر بسى وقف ها كسترند 

كه نا كار او را بود بركك و ساز نكيرند اين كفته ما مجاز 

كه أن نوو اذ تورعاق خداست كران كوثه وعقان بدا يش شباست 111 


همان كونه كه در شعر ملالحظه مى شودء توصيه شده كه در هر شهرى آتشكده اى بنا شود و يس از احداث آن نذورو 
موقوفات زيادى را برايش منظور كنند تا مايحتاج و مخارج آتشكده تأمين شود. ليست برخى آتشكده هاى ايران در كتاب 


عقراقناى #ارييكن ارا باسفاة سد اث 301 
نذر و نياز در آيين زوقشت 


يس از شرحى كه در مورد وضعيت اجتماعى ايران باستان داده شدء اينكك در ابتدا به طور مختصر به ذكر قسمت هايى از اوستا 


مى يردازيم كه در آنها راجع به نذر و نياز مطالبى بيان شده است. 
بخش كات ها 


در حقيقت مى توان كفت: كات ها كهن ترين» مقدس ترين» مطمئن ترين و يرمغزترين مدركك اوستايى است كه از دستبرد 
زمان محفوظ مانده و شامل جكيده آيين زرتشت است. جون به شعر سروده شده. بهتر در حافظه ها مانده و از سينه به سينه 
نقل كرديده است. كات هااز سخنان خود زرتشت بوده و مسلّم است كه براى بيان افكار و بيام او از هر منبع ديكرى قابل 
افعبا دقر اسح 


برخى از انواع نذر و نياز و داد و دهش و خيرات 
لذو و از وانيك و كاري .و دهفسسدى زرتشتيان از رؤز كازان. كهق تاكتون بر سه كونه اسح: 
.١‏ نياز: در اين كونه دهشء نيك وكاران زرتشتى آنجه را مى خواستند بدهند در 


-١‏ همانء ص /او8. 


7- جغرافياى تاريخى ايران باستان. 


ص: ا" 


دسترس كردانند كان نيايشكاه ها و آتشكده ها كه در رو زكاران كهن سازمان هاى دينى و كشوردارىء هر دو به شمار مى 
آمد قرار مى دادند تا موبدان موبد. موبدان ويا هريكك از سامانكران كه ويزه انجام كارهاى دهشى و نيكوكارى و خيرات 
بوده استء برابر با خواست شخص نيكوكار و خير دهشمند و در ياره اى از زمان ها بسته به نياز نيايشكاه و آتشكده به انجام 
كارهاى نيكك و امور عام المنفعه برساند. نياكانمان باور داشتند كه دهش بايد به كونه اى همككانى انجام شود نه دست به 
دست كه بى كُمان فراكرد(جامعه) را به يكك كونه تنبلى و كدايرورى وا مى دارد. 


اكر با موشكافى حِكُونكى دهش و به ويزه دهش هاو كمكك هاى دست به دس ت(فردى) را بررسى كنيم» مى بينيم كه 
دستورهاى داده شده در انجام اين كونه دهش ها تا جه اندازه دشوار بوده است. به اين بخش از ونديداد(كتاب قانون) بنكريد 
كهدن 3١‏ اذه ةاسنت» وه ركام خوزاكنية كدئ دهن تاشكمكن :راان ا اشير كقهركونة(ثوان) و كتاهى كه ان كن 
كندء دهشمند هم بهره اى از آن خواهد داشت». ويادر يوزش نامه زرتشتيان آمدهاست: «خورش اكر خورم و به 
ناكاران(بيكاران) دادم» يشيمانم و يوزش مى خواهم ...». همجنين در اندرز كواه(خطبه عقد) به هنكام سد مان زتاشوبي» 


زن و مرد هريكك جنين كويد: «اككر خوراكك به ناارزانيان دادم يوزش مى خواهم). 


بنابراين شايد مى تثوان اين كونه داورى كرد كه اين دشوارئ ها برائ آن اسث كه دهش هاء نذرها وكمكك هاى دست به 
ذسات كوش ناكد مك أن زماق كودمتتعدى احوة وجرا با هدي وارزاي ددن تكدسس :وا كداند. بن ان زمان 5ه 
اين كونه دهش در ميان نبود» دهشمندان و نيك وكاران به كمكك هاى همككّانى روى مى آوردند و موبدان و روحانيون 
آتشكده ها با روشن بينى ويزه اى كه داشتند» در انجام هدف دهشمند و شخص نيكوكار به كارهاى نيكك و امور عام المنفعه 


مى يرداختند. بايد يادآورى كنيم همين نذرها و نيازها كه كاه ارزش جندى اش جندان زياد نبود» روى هم 


٠١8 ص:‎ 


انباشته مى كشت و به راه خير و سازندكى هاى نيكك جون بنيان كذارى و احداث نوانخانه هاء 1موزشكاه ها و يا بيمارستان 
هاء يعنى بناهاى موقوفه اى كه واقف آن همككان بودند مى انجاميد. )١(‏ ؟. اشوداد: اين كونه دهش و كمكك را بخشش در رأه 
يارسايى و نيكى كفته اند جه دهشمند و شخص نيكوكار به هنكام اين كونه بخشش تنها به ياس نيكى و نيك وكارى و عمل 
صالح اين كار را انجام مى دهد. به كفته ديكرء شايد بتوان كفت: اشوداد» دهش و كمكك از جيزهاى جابه جا شدنى نيست. 
عموارة خمائةة مويه بوستفاق: كتكيوان نا ازايق كوثة اراي زان نبابشكاءو اتشكله وا كذار هي كرذه اندء يعنى در واقع 
املذكف مذكوز را نذر و وقق من ثموده اند كرداشدكان تبايشكاه ها يا مويدان و روحائيوتى كه كارشا سامان دادن به 
اشودادها(اين كونه نذورات و موقوفات) بوده استء نمى توانستند دارايى هايى كه از راه اشوداد به نيايشكاه داده شده(وقف 
كرديده) را به فروش برسانند. اشوداد درباره يارسايان و يا موبدان كاهى شده است. حتى آنان نيز يروانه فروش اشوداد(وقف) 
را نداشته اند. همان طور كه ملاحظه مى شودء مى توان اشوداد را كونه اى از ببوسته نيكى يا وقف دانست. (7) . كاهتبار: 
يكن ال ستلق ابرالياث باسعان كد يراق دادو :دهشن وعفر و غيراث بر كزازهى شد مجالس شقن كاهيانيا كيتبان يود ايخ 
آيين بسيار قديمى است. در زمانء يا يس از ظهور زرتشتء تغييراتى در روش بركزارى كهنبار داده شد. در ابتدا بخش هايى 
از اوستا را موبدان مى خواندند» آن كاه سفره عام مى كشيدند و هركس - اعم از فقير و غنى- بر سر سفره كهنبار مى نشستند 
وازآن استفاده مى كردند. اين روش تا زمان انوشيروان ساسانى ادامه يافت. در زمان او به علت اوج كرفتن فاصله طبقاتى بين 


0 5 حَ 5 
مردمء تغييراتى در آيين كُهنبار به وجود أمد. 


.”8 نيك وكارى و داد و دهش درايران باستان» ص 0” و‎ -١ 
همانء ص *8” و37.‎ -" 


٠١9 ص:‎ 


شش كاهنبار يا كاهان بار- به طور كلى- اشاره به شش كاه يا شش هنكام از اوقات مختلف سال دارد كه موقع آفرينش عالم 
و عالميان مى باشد. در آبين مزديسنى(يكتايرستى) زرتشتء اين شش كاه يا شش هنكام كه به شكرانه نعمت هاى خداوند 
متعال جشن مى كير ند و زرتشتيان- مانند ايرانيان قديم- در اين جشن ها بذل و بخشش و نذر و نياز و داد و دهش و خير و 
خيرات و انفاق مى نمايند و احسان مى كنند و سياس اهورامزدا را بجا مى آورند. درآمد و منافع حاصله از موقوفات و نذور 


كهنبار نيز در اين ايام صرف نيات خيرخواهانه و نيك وكارانه واقف يا نذركننده مى شود. 
شش جشن كاهان بار مربوط به اوقات شش كانه آفرينش جهان و جهانيان است. 


در تورات وقرآن مجيد نيز آمده است كه خداوند متعال آسمان و زمين و مخلوقات و موجودات را در شش روز(مرحله) 


آفريده سنس 


اوستا نيز آفرينش جهان را در شش وقت قرار مى دهد. به همين لحاظ در آيبن ايران باستان» اين شش هنكام به ياد اوقات 


شش كانه عالم خلقت جشن كرفته مى شد. نام اين جشن ها به ترتيب عبارت اند از: 

.١‏ ميديوزرم: )١(‏ ميان بهار كه زمين سبز و خرم است. براساس اعتقاد كهن ايرانيان در اين روز آسمان آفريده شده است. 
؟. ميديوشم: (7) ميان تابستان. در اين هنكام آب آفريده شد .. 

". بيتى شهيم: (02) وقتى كه كندم مى رسد. در اين كاه زمين خلق شده است .. 

؟. اياثرم: (5) يعنى آغاز سرما. در اين هنكام نباتات خلق شده اند .. 

ه. ميديارم: (2) حدوداً ميانه فصل سرد. در اين روز جانداران آفريده شده اند .. 


#. همس يت ميديم: (2) در اين روز انسان آفريده شده است و با خلق شدن او كار آفرينش يايان يافته است. 


-١‏ 231310 0/إل1أ حلا 
؟- . لالعطك 8310/0 . 
للاأطقطك لإأزجط . 
ع- .لوطع 3 /إخا . 


1 


١ 


ه- .ماع3/إ11310 . 
ع- 3109/3180 طأوط كوممولا 


ص: 51 


در همه كاهان بارها به طور كلى نماز آفرينكان كاهان بار مى خوانند. شش كاهان بار سال نزد زرتشتيان ايران و هند اوقات 
عبادت و انفاق و احسان و نيكى و خيرات و مبرات و كمكك به مستمندان است. از وجوهات مربوط به اوقات ككاهانبار واز 
محل درآمد و منافع نذورات موقوفاتى كه بر كهنبار نذر ويا وقف شده اندء مراسم و جشن هاى بزركك مى آرايند» توانكر و 
بى نواء هر دو در آن شركت مى كنندء آنانى كه خود از عهده مخارج اين مراسم برنمى آيندء بايد در مراسم دينى كه ديكران 
ناتى آن شيكتنه ريا از تذووات وفوقوقاث مربوطه دار عنى شود شركت كد و اوخوان نعمت توانكران كةاهر همه نها كسترده 
مى شود بهره مند كردند. در كتاب صد در بندهشء باب 98 مى كويد: «اكر كسى در سال يكك بار به كاهانبار نرود» يكك 


سوم از ثواب هايى كه كرده بكاهد و يكك سوم به كناهانش بيفزايد). 


هم اكنون نيز هم وطنان زرتشتى ما در كرمان و يزد» نذورات و موقوفاتى دارند كه نذر و وقف بر كهنبار شده و همه ساله 
درا مد آنها در محل صرف نيات نذ ركننده وواقف مى شود. (1) 


نذر ونياز و زيارت در دوره هاى مختلف ايران باستان 


از زمان ييدايش اديان و معابد و يرستشكاه ها و زيارتكاه ها در روى زمين» موضوع نذر و نياز و زيارت نيز وجود داشته است» 
ذيرا اعور مشاسد وبزيارتكانها عمو از طريق هدايا و نذورات بيروان آن اديان و معابد و يا از محل درآمد اراضى موقوفه اى 
بوده كه وقف يا نذر بر آن معبد يا يرستشكاه يا زيارتكاه مى شده است و روحانيون مخصوصى تصدى انجام اين امور را به 


عهده داشته اند. 


در ايران باستان نيز نذر و وقف» ريشه اى ديرينه دارد و از زمان ورود آرياها به فللات ايران و هندوستان» نذورات و موقوفات 


معابك يق زيار تكاء هاو جود اشع اسك: 


أ- «كاهتبار در ايران باسثان)» فصلتامه وقق ميراث جاويدان» شماره 8# ض ع© و 87. 


ص: 51 


در كتاب هاى ريكك وداى هندوها واوستاء از نذر و نياز صحبت شده است. البته آنها مربوط به دين و آيين آرياهاى قبل از 
ظهور زرتشت بوده استء براى اين كه تا حدودى به جكونكى نذر و نياز آن دوران آشنا شويم, به توضيح مختصرى مى 


يردازيم: 
«ريك ودا» كتاب مقدس هندوها 
«ريكك ودا» كتاب مقدس هندوها )١(‏ 


تاريخ فرهنكك و مذهب ايران باستان با تاريخ فرهنكك و مذهب قديم هندوستان ريشه و اصل واحد و نزديكى كامل دارد و 
الى قر ايتعهر اتناس يا بطالعه وروا وااوينا تعانافتي طوف قر سكة رابفائى أ أن و هقد وى كزان اذ كدي> دا ساهو 
اين موضوع بايد هم همين طور باشد. زيرا هر دو از يكك فرهنكك هندوايرانى منشأ كرفته واز يكك سرجشمه سيراب شده اند. 
(5) وازه «ودا»»(/ بيد) در زبان سانسكريت 20 از ريشه «ويد)(/ دانستن) مشتق شده و به معنى «دانش» است. اما به طور اخص 


به معنى «دانش الهى» يا «علم منَرّل) است. 


كتاب ودا در نظر غالب «هندوان» در حكم وحى مُنْرّلَ است و از نظر دين باوران «هندو» تعليمات آن كامل و بالاترين سند و 


هندويى رااز كهواره تا كور زير نظر دارد. 


«ودا» ها مرجع كليه آداب و سنن است. همه قوانين و مقررات در جهارجوب تعليمات و تفسيرهاى آنها به وجود آمده و مراسم 


و تشريفات مذهبىء مانند دعا و نماز و نذر و نياز و زيارت و آداب و رسوم اجتماعى هندو از آنها سرجشمه كرفته اند. 


.٠١ -7 ترجمه كزيده ريكك وداء قديمى ترين سرودهاى آريايى هند» ص‎ -١ 

لادون نمس اروشير خبرذان ال توكفجان عنده كات هارا زباق الكلسى ترجيه كردةاسث :ودر آخقر ان كناب فرهكى 
ترتيب داده و لغات مشتركى را كه در كات ها و ريكك ودا به كار برده شده. با نشان دادن تلفظ «وداى» و «اوستايى» استخراج 
كرده است. 

.5315|111 


ص: 17" 


همان كونه كه در عالم اسلام روح «قرآن)» مجيد در كتاب هاى اسلامى جلوه كر شده و زبان قرآن در «فرهنكك اسلام)» بنياد 
نوين و استوارى به وجود آورده استء و كم تر كتاب اسلامى را مى توان يافت كه از روح قرآن الهام نككرفته باشد. به همين 
مقياس هيج كتابى در قلمرو «فرهنكك هندو» تأليف و تدوين نشده. مكر آن كه تعليمات وداها كم و بيش نويسنده را تحت 
تأثير و نفوذ خود قرار داده باشد. با اين تفاوت كه اسلام دين جهانى الهى است و از سرزمين عربستان به كشورهاى دور و 
نزديكك ديكر هم كسترش يافته استء ولى حوزه مذهب هندو در طول تاريخ بشر محدود به همان شبه جزيره هند بوده و جنبه 


مذهب بومى و ملَى دارد. )١(‏ راجع به قدمت اين كتاب در ميان محققان هندى و غير هندى اختلاف نظر است. 


در قرن نوزدهم برخى از دانشمندان هندى مانند تيلك (؟) بعضى از قسمت هاى ريكك ودا رااز روى محاسبات ارقام نجومى 
٠‏ سال بيش از ميلاد در نظر كرفته است. 


آنجه مسلم است به وجود آمدن اين سرودها قرن ها ييش از بودا و تبليغ عقايد بودايى بوده واز طرف ديكر شروع آن همزمان 
يا كمى قبل و يا بعد از ورود قوم آريايى به هندوستان است. زاكوبى (5) براساس اطلاعات نجومى جنين نتيجه مى كيرد كه 
تاريخ دو تا از سرودهاى ريكك ودا در هزاره ينجم بيش از ميلاد است. به هر حال آنجه قطعى به نظر مى رسدء ريكك ودا قديم 
ترين اثر قوم آريايى هند است, و بى شكك تاريخ به وجود آمدن آن قبل از تاريخ تمدن يونان و بيش از تدوين كتب مذهبى 


موجود قوم يهود است. (2) 


-١‏ همان ص لع وع, 
؟- !111 

ع رع |أبالا »اح ال/ا. 
ع- أ3600ل 


ص: اود 
دين آريايى هاى هند 


بيش از آن كه از دين آريايى هاى ايرانى سخن بككوييم» لازم است از جكونكى احوال آريايى هاى هندى در آغاز ورود به 
ترسك وديانتك ارباسائ ابراتى كمون اذاهو زهان ديك مشر كا مى سه و سدرراثر حوادقى ال يكدكز ذا كعاو 


هريكك در منطقه اى استقرار يافته و دو فرهنكك بزركك جهانى بنياد نهادند. 


داشتند. اينان مطابق با يافته هاى باستانى درّه سند براى مار احترام زيادى قايل بودند و آن را ستايش مى نمودند و هنوز 
بازماتد كانشان در كروهستان هاى دورافتاده عند زند كن فى كللد. در سمت عكوى تيز مردهى سياه يوست با بقن هاى يهن 


زندكى مى كردند كه آنها را دراويدى (7) مى نامند. 


اينها ظاهراً از فرهنكك و تمدنى در زمان هجوم آرياها برخوردار بوده اند. بيشتر مردمانى تاجربيشه بودند كه به وسيله 
درياكردى تا بابل و سومر راه داشته و از ذوق هنرى بهره فراوانى داشته اند. جنان كه به نظر مى رسد آرياها يس از استقرار 


تحت تأثير اين قوم قرار كرفته اند. 


آرياهاى هندى تقريباً زمانى كه كاسيان (5) بابل را فتح كردند, داخل هند شدند. 


"3035 -١ 

ا031/1013-١‎ 

+ ملاع قلا -3103/[ م 

؟- (43551]65) در قسمت م ركزى زاكرس 280105 قسمتى برآمده وجود دارد كه به سوى غرب و در بين النهرين ييش 
مى رود. اين قسمت لرستان كنونى بوده كه در حدود هزاره دوم ييش از ميلاد ساكنان آن جاء يعنى كاسيان بابل را فتح كرده 


و مدت ينج قرن در آن جا حكمروايى داشتند. 


ص: ع1" 


دسته ها و كروه هاى كوجكك آريايى» با جذب بوميان اوليه كم كم مراكزى ير جمعيت با قدرت مركزى به وجود آوردند. 


هريكك از اين مراكز كه به وسيله كرد آمدن عده اى از كروه هاى يراكنده تشكيل شده بودء به وسيله شاهى اداره مى شد. )١(‏ 


نذر ونياز و قربانى در وداها 
قربانى و اهداى آن به خدايان جون جمله مذاهب باستان در آبين ودايى نيز انعكاس دارد. 


همجون ايرانيان آريايى كاه اسب را به عنوان قربانى براى خدايان نذرمى كرده اند. در مورد اجراى مراسم و آداب قربانى به 
وسواسى بسيار قايل بودند» هركّاه مراسم درست. صحيح و مطابق با خواست خدايان انجام مى شدء تقاضا و درخواست 
صاحب قربانى اجابت مى شدء و اكر نه ياداشى وجود نداشت. مجرى اين رسوم كاهنان بودند كه در سرودهاى «ريكك ودا» 


عمل قربانى براى جلب توجه خدايان اهميت شايان دارد. 


در وداها خدايان موجودات مهربان و خيرخواهى اند كه در ميان مردم مد و شد مى كنند واز بشر والاتر و قوى ترند و به 
مناسبت عظمت و نيرومندى سزاوار ستايش و احترام مى باشند. علاقه به نذر و قربانى دارند» به همين سبب قربانى و نذور 
برجسته ترين مشخصات مذهب ودايى است. در اين قربانى ها حيوانات ذبح و تقديم و يا مواد خوراكى و غير حيوانى نذر و 
اهدا مى شود. در مراسم قربانى» نذور و تقديمى ها و نيازها با ترانه ها و خواندن آيات بيدء مقدس مى كردد. خدايانى كه 


خوانده مى شوند در محل قربانى حضور مى يابند. 


أكنى واسطه انتقال قربانى به نحدايان ديكر است. آب و باد نيز كاهى وسيله انتقال قربانى مئ باشتد. غمل قرباتى و اهداى تدوز 


را 


-١‏ همان. 


ص: 516 


از كزند محفوظ بدارند و آنها را زياد كنند. قربانى و نذر و نياز قدرت كامله خدايان و نيروى بشر را براى انجام دادن كارهاى 


بزركك افزايش مى دهدء و از تجاوز افراد به حقوق يكديكر جل و كيرى مى كند. )١(‏ 
يبدايى جهان 
دراين جا به عنوان نمونه به موضوع نذر در سرود ييدايى جهان در ريكك ودا مى يردازيم: 


1.ذن آغان وهرن كربهة بود حون به.وجود امد يكانه خداونك آفرشش بود أو زمين و اسعان رانكاه هي داقث. يس ستايق 


؟. بخشنده روح و دهنده نيرو استء و فرمان او را(حتى خدايان ديكر) بجا مى آورند. خداوند مركك است. و سايه او ابديّت 


“.به او) كه به بزركى خويش يككانه يادشاه جهان نفس كشنده و بيننده است. و بر مجموع دويايان و جهاريايان حكم مى 


؟. آن كه به عظمت او اين كوه هاى يوشيده از برف موجود است. آن كه مردم او را مالكك درياها و رودخانه ها مى دانند. آن 
كه اين قسمت هاى فضا از اوستء و آن كه بازوان به او تعلق دارد. يس ستايش و نذر خود را به سوى جه خدايى تقديم 


تحاييمة 


ه. آن كه به او آسمان محكم و زمين يابرجاست,ء و آن كه به آسمان ها و كره آفتاب ثابت اندء و آن كه اندازه آب در افلاكك 


*. آن كه آسمان و زمين به حمايت او به وجود آمدند» و به روشنى درخشان است. 
با فكر خود او را مى نكدّردء و خورشيد طالع دراو مى درخشد. يس ستايش و نذر خود را به سوى جه خدايى تقديم نماييم؟ 


,لل١#‎ 1١ همان» ص‎ -١ 


ص: ونا 


. هنككامى كه آب هاى بى يهنا جهان را كه شامل جرئومه بود فراككرفت» و آكنى را به وجود آوردء و در آن زمان تنها نفس 


آن كه به قدرت خويش آبٍها را در اطراف نككّاه داشتء و شامل نيروى خلاقه بود و قربانى را به وجود آورد. آن كه در 


ميان خدايان بالاترين خداى يكتا بود. يس ستايش و نذر خود راابه سوى جه خدايى تقديم نماييم؟ 


9. او كه يدر زمين است. و بى اشتباه جهان بر او متكى استء. و آسمان را به وجود آورده و آب هاى بى يهنا وزرف ودل 


انككيز را آفريده استء باشد كه او ما را كزندى نرساند. يس ستايش و نذر خود را به سوى جه خدايى تقديم نماييم؟ 
.٠‏ هيج كس جز تو اى «ير جايتى) وجود را به همه اين موجودات نداده است. 

باشد كه حاجات ما كه به منظور آنها براى تو قربانى مى كنيم» روا كردد. باشد كه صاحب ثروت شويم (0). (27 
فيام زرتشت 


خداوند تمام جهانيان يكى است و او «اهورامزدا» خداى يكتاست كه آفري دكار همه جهان مى باشد و تنها اوست كه شايسته 


يرستش و عبادت و نذر و نياز مى باشد. 
نذر ونياز و نيكوكارى (امور خيريه) در اوستاى كنونى 
الف) بخش يسنا 


اوستاى كنونى بنج بخش است: بخش نخست يسناء دوم ويسيرد» سوم يشت هاء جهارم خرده اوستاء بنجم ونديداد. ذينًا به 
قسمت هايى از يسنا كه در آنها درمورد نذر 


.١17١ ماندللاى دهم سرود‎ - ١ 
8-8 ص‎ »)١١ ات كرزيده ويك ودا(منبع شماره‎ 


ص: 7117 
و نياز و نيكوكارى اشاره شد مى يردازيم: 


يسنا بيشتر جنبه تقدس دارد و حاوى سرودهاى ستايش است كه براى ايزدان در معنى وسيع كلمه؛ هر جيز نيكو و سودرسان و 
ولد كىن يكن سسسزاوار سنا كن اسنقد:ايزقادن اوستا وت كاسن بان مسن ريه لا نه سنا يقن كازيرة مهلوق توراه نوة و 
يزدان به معنى شايسته ستايش و سزاواران ستايشء, مفهوم ايزد يا فرشته را بيدا كرد. از لحاظ دستورى يزدان جمع يزد است در 


يهلوى» و در فارسى جديد عنوانى عام براى خداوند شده است. 


آب باكك تبالودهه ناران سوةوسان زتد كن يحفن ماه كوي خهره واه خورشيل #ابنده بركك وكش و#سغعار كان فروغفدلة 
آسمانء رودهاء درياهاء جشمه هاء كياهان سودمند» زمين كهواره سان براى انسان» جاريايان و دام هاى سودرسانء سال و ماه و 
روزء كاه ها وقت هاء شهرها و روستاهاء خان و مانء بزركان و يارسايان» فَروّشى ها و روانان نيككء ايزدان و امشاسيندان سى و 
ننه كاثده كوو مزفاى ووتشي ةاقوائين يكف زند فى سازء كوه هاى آسايش بخشء داد و ده ش(انفاق و صدقات». علم و 
داتقنة تسميقا و تروك وير كضه دلبو و اروسلف) رامن بو فوس و سبارف كيك كداهمة سراوان تاشن :و اشن فال 
اهورامزدا خود خير محضء دانش محض. نيكى محضء» خرد محضء جوهر اولاى زيبايى و نيكى و سودمندى است. ستايش و 
نيايش هر يديده نيكك و سودرسان در واقع ستايش و يرستشى است براى خود اهورامزدا و همه ايزدان جلوه هاى بى شمار از 


ذات خداوندى او به شمار مى روند. 


در مراسم دينى كه بدين شكل ميان زرتشتيان جندين قرن است ادامه دارد» سرودهاى يسنا را دو موبد با هم تلاوت كرده و مى 
خوانند. اين دو موبد زوت (1) و راسيى 20 ناميده. مى شوند. اما بيش از آنء در زمان ساسانيان و حتى سده هاى اوليه تسلط 


تازيان» مراسم ستايش و يسناخوانى و آداب مربوط به آن به وسيله هفت موبد انجام مى شد. (5) 


7,3272313 -١ 
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#-اوستاء سرودهاى ورتشت؛: ض :18 169 


ا 
دراين جا ناجار از توضيح و شرح بسيار كوتاه براى جند اصطلاح مى باشيم: 


زور )١(‏ دراوستا زَاثرَ (5) در يهلوى زور 20 و زوهر (5) آمده است. امروزه زرتشتيان آن را ... «آبزور) مى نامند و آن عبارت 
است از دهش و نذر آشاميدنى و مايع كه برابر با مراسم و آيين انجام مى شد و هنكام بركزارى مراسم دينى و خواندن يسنا در 


سفره مى نهادنك. 


نوعى ديكر نذر خوراكى؛ مَيزْكَ (2) در اوستا و ميزد (5) در يهلوى است. زور كه نذر مايع و. آشاميدنى استء. مى زد» نذر غير 


مايع عبارت از نان و ميوه و كوشت و غيره ... مى باشد. 


در اوستا بَرسَّمن (/) و در يهلوى بَرسَم (8) عبارت است از شاخه هاى صاف و بدون كره. انار يا كز كه به شمارى جند آنها را 
دسته كرده. هنكام اجراى مراسم دينى و خواندن سرودها به دست مى كيرند. برسم از ريشه (4) به معنى رشد كردنء باليدن و 


تمق آأبيبت: 


شايد منظور از به دست كرفتن شاخه هاى كياهى در مراسم دينى و ستايشى» بجاى آوردن سياس جهت نباتات و روييدنى ها و 
كياهان باشد كه موجب نعمت و بركت و يرورش و باليدن و تغذيه انسان و جاريايان قرار مى كيرد. 


درون )1١(‏ نيز خوراكى ديكرى است كه در سفره جنين مراسم ستايشى نهاده مى شود. در اوستا درَاتتكه )0١(‏ درّانه (5) و 
در يهلوى درون (11) نام دارد و عبارت است از نان .. كرد و كوجكى كه تهيه آن داراى آداب و تشريفات ويزه اى بوده كه 


آن مراسم و تشريفات را «درون يشتّن» )١5(‏ مى نامند 5 


هوم در اوستا مَنُومَه )١4(‏ و در سنسكريت سومه (12) نام كياهى مقدس بوده است كه. شيره آن را با مراسم و تشريفاتى بسيار 


با آب و شير آميخته و شربت آن را 
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ص: 5١9‏ 
يراهوم )١(‏ مى خواندند و در مراسم دينى» مؤمنان هر يكك جرعه اى مى نوشيدند .. 


هنكام انجام مراسم سرود خواندن و اجراى تشريفات و ستايش اهوزامةداء كاهان خرشيو و جوت هاى ويزه در آتشدان نهاده 
مى شد. كلمه «هاونى» نيز معنى بامداد را مى دهد و هاون كاه يعنى بامدادان. وازه رتو (؟) / رد يعنى سرورء جمع آن ردان مى 


شود سرورانء مثلا رد خانواده» يعنى سرور خانواده. همجنين رد معنى روحانى و موبد را هم مى دهد. 0 


وازه هايى كه در اوستا به مفهوم نذرء بخشيدن و وقف است 


دارع). 


دا در فرس هخامنشى مصدر است به معنى دادن» بخشيدن. بخشودن.» ارزانى داشتن» ساختن» آفريدن, نهادن» كوا شعن و 
فرونهادن» كه در يهلوى داتن و در فارسى ذاذن شده است: ذا كاهى به معتى تكهدارى و يرستارى كردن؛ و نيز در واة هذا 


بخشودن هم آمده است. دا به عنوان صفت به معنى داده شده يا دهنده و بخشئده نيز ديده مى شود. 


از همين بنياد است داترزء در يهلوى داتارو در فارسى دادار كه به معنى بخشنده يا بخشايشكر و آفري دكار است. در برخى از 


جاها نيز به معنى انديشيدن و شناختن آمده است. به طور كلى منظور نذر و وقف كردن و در راه خداوند انفاق كردن است. 


بند .١‏ اين يندارهاى نيكك و كفتارهاى نيكك و كردارهاى نيككء اين هوم ها و ميزدها و زورها و به رسم از روى راستى 


كسترده شده و كوشت خوشى دهنده» رسايى 


-١‏ للاناط 3م 
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ص: ”3 


(خرداد) و بيمركى(امرداد) و شير خوشى دهنده وهوم و يراهوم؛ هيزم و بوى راء اين بهره از زندكى (ديكر سرا) و ياكى و نماز 
رديسندردان و سرود كات ها و فرمان ايزدى نيكك بجاى آورده شده(همه اينها را) تقديم مى كنيم و نذر مى كنيم. 


بند ؟. افعالى كه به يبشكش(تقديم كردن و نذر كردن) ترجمه شده. اولى از مصدر دا )١(‏ كه به معنى دادن و بخشيدن مى 
باشد مشتق است(و مربوط است به وازه دَدِمَ هى) كه مصدر به يثيرى (1) به معنى يبشكش نمودن و تقديم كردن و در راه خدا 


مسخشودن اسك .. 


دومين فعل ويديم هىء از مصدر وَئِذْ () مى باشد كه در اين جا مصدر به «1) كه ييشوند است شده و به معنى نذر كردن و 


وقف نمودن ودر راه خدا انفاق كردن است. 
(ترجمه استاد يور داوود). 


در بند ١‏ مى بينيم برخى نام ها و فروزه ها را ياد مى كند و در يايان مى كويد: همه اينها را مى دهيم و مى بخشيم و يبشكش و 
نذرمى كنيم. ازاين كفته ها جنين برمى آيد سخنان اين بخش را درباره نذر و نياز كردن و به دركاه خدايا به جهان زندكى 
ييشكش نمودن و ارمغان فرستادن است. آنجه كه در اين بند ياد شده واز سوى سراينده يسنا ييشكش و نذر مى شود بر دو 
كونه است: يكى از راه انديشه و كفتار و كردار و برترى و بزركى و برخى فروزه هاى ديككر مينوى است. جور ديكر از آنها 
جيزهايى است كه مى توان آنها را به ديكران داد و بخشيد و انفاق كرد. مانند خوردنى ها و آشاميدنى ها و هوم و يراهوم و به 


جز آنها. 


اين هر دو جور نذر و نياز كردن و بخشش و ييشكش و انفاق نمودن. بسيار بجا و درست است و هردو يسنديده و شايسته مى 
باشند. نذر و نياز و ييشكش و انفاق» تنها اين نيست كه آدم جيزى به ديكران بدهد, بلكه روى هم رفته نتيجه سودمند از خود 
نشان دادن و ياد كارهاى خوب بجا كذاشتن(الباقيات الصالحات) است. اين نتيجه ها 


١-03آ‏ 
؟ أمزهم 
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و سودها و يادكارها مى تواند از راه انديشه و كفتار و كردار نيكك و اعمال صالح و كارهاى خير و راهنمايى هاى مينوى و كار 
و كوشش براى آبادى جهان و آسايش مردم آن و ياازراه داد و دهش و انفاق و خيرات و مبرّات باشد. ساختن و وقف 
نمودن يكك مدرسه؛ يكك بيمارستان و يا يكك درمانكاه» يكك يل و ... و آن را براى استفاده عموم به خداوند متعال نذر و 


ل 3 و تقديم نمودنء از مصاديق ه 1 كارهاى نيك است كه در اين بند به آن اشاره شده است. 


تمام انبيا و اوليا و صلحا و شهدا كه جانشان و عمرشان را براى خدمت به خلق خدا و در جهت ارشاد و هدايت جامعه بشرى 
مصروف داشته اند معلمينى كه عمر خود را وقف آموزش و يرورش فرزندان مردم مى كنندء دانشمندانى كه تمام لحظات 
زندكيشان را صرف يبشرفت علم و دانش براى خدمت به بشريت مى كنند و مثلًا نتيجه تحقيقاتشان باعث نجات جان ميليون ها 
انسان مى كردد و عالمى كه با نوشتن كتاب هاى آموزنده و ارزنده روح و روان جوانان را به سوى تكامل و انسان شدن اعتلا 
مى دهد و بالأخره تمام كسانى كه در هر شغلى با انجام وظايف خود, به نوعى خيرشان به جامعه مى رسد و در كمنامى مطلق 
با ايثار و فداكارى ثمره كارشان خير و صلاح جامعه و به خصوص خدمت به محرومين مى باشدء در واقع همه زندكّى خود را 


وقف و عمرشان را براى خدمت به مردم به دركاه خداوند متعال نذر و تقديم داشته اند. 


بند ؟ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به اهورامزدا و به سروش ياكك و امشاسيندان و به فروهرهاى ياكدينان و به روان هاى 


ياكدينان و به آذر اهورامزدا و به روان بزركوار و به سراسر آفرينش ياكك ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند ”اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: اين يندار نيكك و كفتار نيكك و كردار نيككء اين هوم ها و ميزدها و زورها و برسم از 
روى راستى كسترده شده و جاندار نيكك, خرداد و امرداد و شير خوب و هوم و يراهوم وهيزم و بوى راء اين بهره 
زندكى(ديكر سرا) و ياكى و نماز رديسندردان و سرود كات ها و فرمان(ايزدى) نيكك به جاى آورده شده 


777١ ص:‎ 


بند ع اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به امشاسيندان» شهرياران نيك خوب كنش(حاكم عادل و نيكوكار) جاودان زنده. 


جاودان سوددهنده كه در منش نيكك بسربرند و زن هاى آنان نيز.(همجنين زنان نيكك انديش.) 


ياكك زابيده شده و آنانى كه زاييده خواهند شد كه از آن(خانه) هستندك. 
بند © اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به فروهرهاى نيكك ياكان كه نيرومندان و ييروزكران و ياور ياكانند. 


بند ‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به دادار اهورامزداى رايومند فرهمند» نيروى مينوىء به امشاسيندان ستايش و نيايش و 


خشنودى و آفرين. 


بند 8 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به(فرشتكان) كاه هاء ردان ياكىء به هاوى ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و 


خشنودى و آفرين. 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ساونكهى (ايزد نكتهبان جاريايان) و ويسنه ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و 


آفرين. 

بند 9 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ريبتون ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به فرادت فشووزنتوم ياكك و ردياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ارديبهشت و به آذر اهورامزدا ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند ٠١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ازيرين ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى وآفرين. 


ص: 73737 

اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به فرادت وير دخيوم ياكك و رد ياكى ستايش ونيايش وخشنودى وآفرين. 

اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به سرور بزركوار نيات ايم و آب هاى مزدا داده ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
بند 1١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به اويسر و تربم اثيبى كيته ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


اينك آنها را جنين نذر مى كنيم: به فرادت و يسيم هوجيايى و به زرتشت ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به فروهرهاى ياكدينان و به زنان با كروه فرزندان و به يائيريه هوشتى و به ام خوب ساخته 


شده خوب رسته(خوب بالا) و به بهرام اهورا داده و به اويرتات شكست دهنده ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
بند 17 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به اشهين(سييده دم) ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به برجيه و نمانيه ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به سروش مقدس ياداش دهنده بيروزكر جهان افزاء به رشن راست ترين» و به ارشتاد جهان 
افزا و بالنده(يروراننده) جهان. 


بند 1 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به(فرشتكان) ماه» ردان ياكى به اندرماه ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به يُرماه و ويشيتت ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى وآفرين. 


بند 15 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به(فرشتكان) كهنبارهاء ردان ياكى به ميديوزرم ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و 


خشنودى و آفرين. 


ص: ع" 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به يتيه شهيم ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به اياسرم ياك و رد ياكى(هنكامى كه كله) فرودآينده و كوسفند نر رهاشده» ستايش و 


نيايش و خشنودى و آفرين. 

اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ميدريام ياكك و رد ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به همسبتم ياكك و ردياكى ستايش ونيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به(فرشتكان) سالء ردان ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند ١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به همه اين كه سى وسه ردان ياكى هستند نزديك ييرامون هاونى» آنان از بهترين 


بند ١8‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به اهورا و مهرء بزركواران آسيب نيابند كان ياكان و به ستا ركان آفريدكان خرد 
مقد س(سيند مينو) و به ستاره تشتر رايومند و خرهمند و به ماه در بردارنده تخمه كا و(جاريايان) و به خورشيد تيز اسبء ديدء 


اهورامزداء به مهر دهخداى(شهريار) ممالكك ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم:(روز) به هرمزد(روز) را يومند و خرهمند ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم:(ماه) به فروهرهاى(فروردين ماه) ياكدينان ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند 17 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به آب هاى نيكك و به همه آب هاى مزدا داره و به همه كياه هاى مزدا داده ستايش و 


نيايش و خشنودى و آفرين. 


ص: 7760 

بند 14 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ماراسيندياكك كاركر(ورزيده) به قانون ضدٌ ديوهاء به قانون زرتشتى» به سنّت 
كهنء به دين نيكك مزديسنا ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 

بند 19 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به كوه اوشيدرنَ مزدا داده و رفاهيت راستى بخشنده و به همه كوه هاى رفاهيت 
راستى بخشنده و بسيار رفاهيت بخشنده مزدا داده؛ به فرّ كيانى مزدا داده فر به دست نيامدنى مزدا داده ستايش و نيايش و 
خشنودى و آفرين. 

اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به ارت نيككء به جيستى (علم) نيكك, به رسستات نيككء به فرّ و سود مزدا داده ستايش و 
نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند ٠١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به آفرين نيكك يارسا و به خود(يارسا)» بن مرد ياكدين و به داموئيش اويّمنَ ايزد جير 


دلير ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند 7١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به اين جاها و روستاها و جراخورها و ميهن ها و آبخورها و آب ها و زمين ها و كياه 
ها(رستي ها) واين زمين و:آن آسمان وناد ياكةه به متازه و.ماه و رواتيران جاودانى: به همه آفريد كان خرد مقدس (سيتل 


مينو)» و به همه مقدسين و مقدسات كه روان ياكى(تقدس) اند ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند 1١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به رد بزركوار ياكىء به ردان روز و كاه ها و ماه كهنبارها و سال كه ردان ياكى 


هستند و در وقت هاونى (بامداد) ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند “71 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم:(رسيى) به خشنودى سروش مقدس دلير تن فرمان قوى سلاح اهورايى ستايش و 


نيايش و خشنودى و آفرين. 
اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به خشنودى فروهر زرتشت سينتمان ياكك ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


بند ١‏ اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به فروهرهاى جير بيروزكر ياكدينان» به فروهرهاى نخستين آمو زكاران كيشء به 


فروهرهاى نياكان ستايش ونيايش و خشنودى و آفرين. 


ص: 7578 
بند 10 اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به همه ردان ياكى ستايش و نيايش و خشنودى و آفرين. 


اينكك آنها را جنين نذر مى كنيم: به همه نيكى دهند كان ايزدان مينوى و جهانى كه به ستايش و نيايش(برازنده) هستند» از 


روى بهترين راستى امشاسيندان شهرياران خوب كنش را ما مى ستاييم. 


بند 72 «ينككهه هاتم» مزدااهورا آكاه است از آن كسى كه(جه مرد و جه زن) در ميان موجودات ستايش بهتر استء به حسب 
راستىء اين جنين مرد و اين جنين مرد و اين جنين زنان را ما مى ستاييم. )١(‏ همجنين در بخش ويسيرد و بخش يشت ها(هرمز 
يشتء بهرام يشتء زامياد يشتء هوم يشت) نيز مطالب فراوانى در مورد نذر و نياز مى باشد كه به علت محدوديت مقاله از 


انها خوكد ار ع ا 
نذر ونياز در دوره هاى مختلف تاريخى 


الف. دوره هخامنشيان: در اين دوره از جهار نوع اراضى مزروعى و كشاورزى از نظر نوع مالكيت» يكك دسته از آنها مربوط به 
اراضى موقوفه مى باشد كه درآمد آنها نذر شده بوده كه به مصرف هزينه هاى يرستشكاه ها و تشكده ها و روحانيون و مغ 
ها و موبدان مى رسيده است. (؟) م. م دياكونوف مى نويسد: «قسمتى از اراضى به معابد(يرستشكاه ها و آتشكده ها) و شهرها 
نيز اختصاص داشت». () معابد و آتشكده ها در دوره هخامنشى داراى نذورات و املاكك موقوفه فراوانى بوده اند كه در آمد 


آنها صرف هزينه ها و امور معابد و روحانيون و موبدان مى كشته است و اين درآمدها علاوه بر 


.158 -١178 تفسير و تأليف يسنا( جلداول) جزئى از نامه مينوى اوستاء ص‎ -١ 

"- تاريخ اقتصادى زندكى روستاييان و طبقات اجتماعى ايران» ص 7*7 و *77.(به نقل از: تاريخ ايران باستان» كتاب ششمء 
قطع جيبى» ص .18٠١‏ و ايران در زمان ساسانيان» كريستين سن» ص 19.) 

*- ايران از آغاز تا اسلام» ص .١78‏ 


ص: 7717 
نذورات جنسى و نقدى بوده كه به معابد اهدا مى كرديده است. 
ب. دوره سلوكيان: در اين دوره همه زمين ها به حكم فتوحات متعلق به شاه بود. 


معابد نيز داراى زمين هايى بودند و هرجند ما اطلاعى از املاكك آنها در ايران نداريم» از ييش بايد قبول كنيم كه معابد مهمى 
مانند معابد هكمتانه(همدان)» كنكاور يا نهاوند» مى بايست داراى متصرفاتى بزركك يا دهكده هايى باشندء اين معابد ثروت 
هاى بسيار داشتند و داراى موقوفات و نذورات زيادى بودند. )١(‏ ج. دوره يارتيان يا اشكانيان: استرابون نوشته كه روحانيون 
ايخ زمان را محافظين اتشكده هى كفند وايق عبارت ترجمه آثروان است كه به فارسى امروزي اتشبان مى شود. [كااز 
عمده ترين زمين هاء املاكك خالصه و وقفى بود. يرستشكاه ها همجون دوران هخامنشيان بر املاكك وسيع با روستاهاى فراوان 
و سرف هاى بى شمار تسلط داشته و فرمانروايى مى كردند و سلوكيان و اشكانيان قلمرو آنان را محترم مى شمردند. اين زمين 
هايا از طرف يادشاه و يا به وسيله بزركان در هرجا به منظور جلب رؤساى موبدان به يرستشكاه ها اعطا مى شدء نذر و وقف 


آنها مى كرديد. 


د. دوره ساسانيان: يروفسور آرتور كريستين سن در مورد دين اين دوره مى نويسد: «مغان در اصل قبايل ماد يا طبقه اى از قوم 
يذ كوو وودتد كتنوراست روحاتى قن عزد وض (اغين زرتشض أنه آثان تعلق داشده استه آن كو كدحربيت ورسدفير راجن 
غرب و جنوب ايران» يعنى ماد و يارس مستولى شد و دين باستانى را اصلاح كرد؛ مغان ريبس ديانت جديد شدند. در كتاب 
اوستا نام طبقه روحانى را به همان عنوان قديمى كه داشته اند» يعنى آثروان مى بينيم» اما در عهد اشكانيان و ساسانيان» معمولًا 
ار نظاقه وامسان فى حر اناده الدبو اقراى ارد نظا نل كفو و الامكف ريقه نالفي افين تارمالا كريكة كارن عيذ اقل 
ايران مغان را از يكك قبيله 


اد همان اصن فعاو عع 


"- تاريخ ايران» ص 17 و 176. 


ص: لم 


به مقام موبدان موبدى نصب كرده است. شايد اين مقام بيش از اردشير هم بوده استء لكن اهميت آن را از وقتى بالا كرفت 


كه دين مزديسنى در ايران صورت رسمى يافت. 


نذر و نياز و تشريفات مذهبى كه مستلزم اطلاع و تجربه مخصوص بود در معابد(1 تشكده ها) به وسيله هيربدان اجرا مى شد. 
هيربد همان است كه در اوستا اثرايائيتى (7) خوانده شده است. خوارزمى معنى لفظ هيربد را «خادم آتش» كفته است. طبرى 
حكايت مى كند كه خسرو دوم آتشكده هايى بنا كرد(وقف نمود) و دوازده هزار هيربد براى «زمزمه) ادعيه و سرودن اغانى 
دو آن اتكد اهار كافك ا هيان طروي كاقلا اقارو فك ادازه امورو معابدو اتقكده شاور اناق مكتلف عقر غعلددة 
بر نذورات و هداياى مردم احتياج به تأمين هزينه هاى مربوط داشته و مى بايست منابع مالى تأمين اين مخارج و هزينه ها 
مشخص باشد. لذا از طرف يادشاهان و حكام و بزركان, جه براى رضاى خدا به عنوان انجام يكك وظيفه دينى و مذهبى و جه 
براى جلب نظر و حمايت موبدان زرتشتى و توده مردم و تثبيت موقعيت و مقام خودء املاكك فراوانى را وقف و نذر بر معابد و 
سك امار السكيوا > مدو ست قنك توانواك كن اقروعا ترش روعويداة بعد كذارى كرود 


به طور مثال مى توان به متن كتيبه كعبه زرتشت واقع در نقش رستم در جند 


./١ ايران در زمان ساسانيان» ص‎ -١ 
؟-231 هاناعم‎ 
همان» ص ع‎ -* 


ص: الخض 


كيلومترى تخت جمشيد اشاره كرد كه در آن كريتر كه از روحانيون برجسته و متنفذ دربار ساسانيان بود مى كويد: «تمام اين 
جندين آتش هاى وقفى و خدماتى كه در اين كتيبه ذكر كرد يده(منظور كتيبه شايور) حتى بيش از اينها بوده» مخصوصاً توسط 
شايور شاهنشاه(با فرمان مربوطه) به اين جانب واكذار كرديده. متن فرمان شايور جنين است: و اين خانه بنيادى تعلق به شما 
يولى كه مغابند(1 تشكذه ها) از خراته مركرئ فى كرقتة اند وخوارزمى عحساب آنها وا آتشن هماره ذبير به معتاى سسابداز 
آتشكده ياد كرده است. خراج برخى ديه ها وقف برخى از معابد(1 تشكده ها) بوده است كه موبدان درآمد آن ديه ها را خود 
مى كرفته و خرج مى كرده اند. (1) به طور كلى مى توان كفت: در زمان ساسانيان ديوان موقوفات بر اموال وقفى نظارت 
داشته است. (1) اما صدقات و اوقاف و نذر و نيازهايى كه از طرف طبقات مختلف به آتشكاه ها هديه مى شدء احتياج به دفاتر 
و اسنادا(ثبت اسناد و املا-كك موقوفه و تنظيم وقفنامه ها) داشت و به سازمان هاى منظم روحانى. طبقه روحانى مخصوصاً در 
اواخر دوره ساسانى كه اوج قدرت خود را در اتحاد بين دين و دولت به دست آوردء مشتمل بود بردو دسته موبدان و هيربدان 
كه البته دسته نخست به علت ارتباط مستمر با حكومت و عامه؛ بر دسته اخير كه كارش بيشتر جنبه علمى و تربيتى داشت مقدم 
شمرذه من شك (للاار بجارة ؤافراي تددو كناب ميراث بانشاتى ايراث هن توش تحتين .من سابد كه واكذارئ بكك اتشكدة 


كارى بس ير ثواب بوده» همجنان كه در ميان يارسيان امروزى 


.198 -١88 كزارش هاى باستان شناسى» ج © ص‎ -١ 
و ؟817.‎ 8١١ ؟'-ايران از آغاز تا اسلام» ص‎ 
.658٠ و‎ 2١ تاريخ اجتماعى ايران» ج ه» ص‎ -٠ 


ع تاريخ مردم ايران» ص لخر 


ص: عرف 


نيز جنين است. بسيارى از اين آتشكده ها به نام نذركننده و وقف كننده خويش نامكذارى شده بودند. شكك نيست كه زمين 
فاق فراوان و عواسة ها وثروت هاف نى كران تذوووقف ا شكده هاامى شد لالاقبل از ابن كدر عورد جكونكى 
اداره امور موقوفات و تشكيلات ديوان اوقاف در دوره ساسانيان بحث كنيم» خلاصه اى از وضعيت طبقاتى و ديوانى و سازمان 
هاى ادارى اين دوره را بيان مى نماييم. اهميتى كه ديوان و كا ركنان آن- دبيران- در حفظ و ايجاد تمركز ووحدت داشتند» 


از نقه كه ديوان بعدها در دوران عباسيان در اداره امور بيدا كرد» به خوبى برمى آيد. 


عنوان ياره اى از صاحب منصبان ادارى اين عصر كه در روايات اسلامى هست و البته در طى اصلاحات ادارى وظايف آنها نيز 
مكرر عرصه تحول شده استء به هر حال تصورى از تنوع و وسعت وظايف ادارى آنها را به دست مى دهد. اين عنوان ها از 
جمله شامل مشاغل؛ شهر آمار دبير» كذكك آمار دبير» كنج آمار دبير» داد آمار دبير» آخور آمار دبير» آتش آمار دبير» روانكان 
ذبين؟ مئ شد كة الاين جمله مو غتوان اير شامل شغل مشندى اتشكاهء هاو امور خرية و دؤعتوان نيكست شامل مسكول 
د رآ مدهاى دولتى و سلطنتى بود. (7) مشخص است كه اداره امور نذورات و موقوفات 1تشككاه ها و نظارت بر د رآ مد اراضى 


موقوفه مربوطه و هزينه آنها با متصدى [تشكاه ها بوده اسث. 
در واقع مى توان شغل مذكور را به وزير اوقاف يا رييس سازمان اوقاف در دوران معاصر مشابه دانست. 


كريستين سن هم از قول خوارزمى, دبيران دولتى را جنين مى شمارد: «داد ديبهر(دبير عدليه)» شهر آمار ديبهر(دبير عوايد 
دولت شاهنشاهى)» كذكك آمار ديبهر (دبير عايدات دربار سلطنتى)»؛ كنز آمار ديبهر (دبير خزانه)» آخور آمار ديبهر(دبير اسطبل 


شاهى)» اتش آمار ديبهر (دبير عايدات آتشكده هاء درامد نذورات و موقوفات 


هيراك امنا ابراث صن ويم 


؟- تاريخ مردم ايران» ص و ”0م 


ص: أفرف 


مربوطه)» روانكان ديبهر(دبير امور خيريه). يكك نفر دبير امور عرب نيز در دربار شاهنشاه ايران بود كه سمت مترجمى هم 


داشت و مزد و حقو قاو راعرب حيره به جنس مى يرداختند. 


غالباً طبرى كلمات وزيران و دبيران را جنان به كار مى برد كه كويى دو دسته از بزركان هستند كه قائم مقام يكديكر مى شده 
اند. براى مثال اين عبارت طبرى را ذكر مى كنيم كه كويى كاهى همه وزيران و دبيران هنكام جلوس شاهنشاه جديد تغيير و 
تبديل مى يافته اند. )١(‏ اشخاصى كه همواره جزء اين طبقه به حساب مى آمده اند از اين قرارند: وزركك فرماذار» موبذان 
موبذء اران سياهبذ» اران ديبهربذ» و استربوش بل. در بعضى ادوار هيربذان هيربظ(ريبس كل 1تشكده هاء تقريبا مشابه رئيس 
كل سازمان اوقاف) نيز عضو هيأت وزرا بوده و كاهى استبذ(رييس تشريفات) هم در زمره آنان قرار مى كرفته است. (5) طبقه 
دبيران شامل اصنافى مانند محاسبان» نويسند كان محاكم و قراردادهاء مورخان. يزشكان, شعرا و منجمان مى شد. خوارزمى در 
مفاتيح العلوم» هفت نوع خط فارسى برشمرده است كه هر كدام را كمينه بايد معرف يكك ديوان دانست؛ داد دفيره((خطى كه 
احكام داد كسترى را با آن مى نوشتند)» شهر همار دفيره(خطى كه براى نوشتن حساب هاى شهرى بوده است)» كده همار 
دفيره(خطى كه براى نوشتن حساب هاى كشورى بوده است)» كنج همار دفيره(خطى كه براى نوشتن حساب هاى خزانه بوده 
است)» اهر(آخور) هماره دفيره(خطى كه براى نوشتن حساب هاى اصطبل بوده است)» آتش همار دفيره(خطى كه براى نوشتن 
حساب هاى آتش و نذورات مربوطه بوده است)» روانكان دفيره(خطى كه براى نوشتن حساب هاى اوقاف و امور خيريه بوده 
است). 20 


؟- همان» ص عمو 6 


ات تاريخ مدارس ايران» ص /". 


ص: زفرفا 


همجنين يطروشفسكى نيز در كتاب خود از ديوان موقوفات در زمان ساسانيان نام مى برد كه وظيفه آن نظارت بر نذورات 
واموال وقفى بوده است. )١(‏ با توجه به مواردى كه از كتب مختلف به عنوان نمونه ذكر شد. ملاحظه مى كردد كه تشكيلات 
ادارى سازمان اوقاف و امور خخيريه در ايران زمان ساسانى بسيار كسترده و حايز اهميت بوده است» زيرا همان طور كه اشاره 
شد | نار عقن دياق دو لدي تعصلاف كو حيواة ] قياس اتشى" انان كير ورور انلكا كير مرووظل بد تتكاقف خيرات الحود 
اذاو كانه و اتمكرده ها و عكونق خرا من و طدحة توواضو بوترقاهى عمطي امور د و سير برك الك اناه از 
هفت نوع خط فارسى كه در اين دوره نام برده اند» دو نوع خط آن مربوط به حساب هاى تشكده ها و معابد و نذورات و 
و توكات رده انق الداء ضافوه رايم كندض لنن اذادويراق عير اناعتاك ولف ريوط به امور ارقاف وتذورات السكدها 
بوده اند. كاهى نيز متصدى شغل رييس كل آتشكده ها كه در واقع رييس كل اوقاف معابد و آتشكده ها نيز بوده و مسئوليت 
اداره امور اراضى موقوفه متعلق به معابد و 7تشكده ها و نذورات آنها و ساير امور مربوطه با او بوده(يعنى هيربدان هيربد) عضو 


عياث ورواثز بوذة اسكة و اين موارد ناشى از اهميت و موقعيت ويزه تشكيلات اوقاف دراين دوران مى باشد. 


از طرف ديككر همان طور كه ملا-حظه شد در دين زرتشت نيز با توجه به نمونه هايى كه از كتاب مقدس اوستا به آنها اشاره 
كرديد» به موضوع نذر و نيازء جه براى اهورامزدا(خداى يكتا) و جه براى انجام مراسم مذهبى در آتشكده ها و اهدا به آن جا 
ويا يبشكش نمودن به همنوعان يرداخته شده است. وجود اعتقاد و انجام نذر و زيارت در مورد ساير اديان الهى مثل مسيحيت 
ويهود نيز صدق مى كند كه خود مقاله اى مستقل را طلب مى نمايد. 


-١‏ كزارش هاى باستان شناسى» ج © ص 87 /1م". 


ص: 7177 

فهر ست منايع 

.١‏ ايران از آغاز تا اسلام» كي رشمن» ترجمه د كتر محمد معين. 

؟. ايران در زمان ساسانيان» كريستين سن آرتور» ترجمه رشيد ياسمى. 

". تاريخ اجتماعى ايران» مرتضى راوندى. 

؟. تاريخ اقتصادى زندكّى روستاييان و طبقات اجتماعى ايران» غلامرضا انصافيور. 
ه. تاريخ ايران» حسن ييرنيا و عباس اقبال. 

*. تاريخ ايران باستان» كتاب ششمء قطع جيبى. 

. تاريخ مدارس ايران» حسين سلطانزاده. 

8 تاريخ مردم ايران». 

8 هيهو للسير كاك هاسروفهاف أرق »هوك قروز اذر كفس 

.٠‏ ترجمه تفسير الميزان» علامه سيد محمّد حسين طباطبايى» ترجمه سيدمحمدباقر موسوى همدانى. 


1 ترسه كزييةه ريك وداء قذيفى ترزيق سرودهاف آرياي عننه وكتر سيد محمادرض] لال تاب (با ييشكتتان كير 


تاراجند مورخ و فيلسوف بزركك هند). 


يشوتن ماركز. 

.١‏ جغرافياى تاريخى ايران باستان» محمدجواد مشكور. 

1:«اتشاعه مزدستاء دكن جهاتكير اوشيدزى :و اذه ناعه توضيحى ارين زرقشته شركتث نشر عر عاب اول با 
0. دين قديم ايرانى» هاشم رضىء مؤسسه انتشارات آسياء 1767. 


8ل وشا ركو كافك رحبا ناس و مناد ةف دقر كيك لله ساب الس نساكانه رفاس اكدهاوبة لاه ماي اذه 
عا 


.١/‏ سرودهاى زرتشتء اوستاء هاشم رضىء» فروهر» إرفار 


ص: 7778 
8. فرهنكك نام هاى اوستاء كتاب | و ب» هاشم رضى. 
84. كاهنبار در ايران باستان» سيد حسين اميديانى» فصلنامه وقف ميراث جاويدان» شماره 2 .١79/7‏ 


6. كزارش هاى باستان شناسى» جلد جهارم» حفارى و خاكبردارى و تعميرات ياسا ر كاد و تخت جمشيد از سال ١ا"7‏ تا 


00 عل سامى. 
."١‏ ميراث باستانى ايران» ريجارد. ن فراى» ترجمه مسعود رجب نيا. 


؟”. نيكوكارى و داد و دهش درايران باستان» برهان ابن يوسفء فروهر. 


ص: 7760 

لا. استفاده ابزارى از زيارت در مكه و مدينه 
اشاره 

محمدمهدى رادمند )١(‏ 


جكيده 


«# 


زيارت قبور صالحينء در بين مسلمانان در دو كروه متفاوت شكل كرفته است كه عبارتند از كروه اول» شيعيان كه ضمن 
تأكيد بر امكان كفت وكو با ارواح ياكك آنهاء امكان شفاعت طلبى و دعاى خيرخواهى از آنان را نيز ميسر مى دانند» كروه 
دوم اهل سنت كه فقط قبور را وسيله تذكر مركك و يادآورى و عبرت كرفتن از سرنوشت كذشتكان دانسته و هركونه شفاعت 
طلبى و كفت وكو با اموات و ارواح آنها را عملى عبث و مظهر شرك و حرام مى يندارند. ضمن تأكيد بر خطا بودن برخى از 
سوء استفاده هاى ناآ كاهان و غل وكنند كان شيعه كه متأسفانه باعث هجمه به فرهنكك شيعى شده استثه به دليل تأكيدى كه 
برادران اهل سنت در دو شهر مكه و مدينه بر اين مهم دارند و در واقع با استفاده ابزارى از تسلط خود بر اين اماكن مقدسء از 
زوار نيز استفاده ابزارى نموده و با نشر جزوات و تبليغ نزد قبور ائمه بقيع عليهم السلام, اقدام به تبليغات فرقه اى مى كنند» اين 


نوشتار با هدف بررسى انحرافات در اين زمينه به رشته تحرير در آ مده است. 
كليدوازه ها: زيارت» استفاده ابزارى» اهل سلث» وهابيت» بدعث. 
مقدمه 


مقوله زيارت از ديرباز در مفاهيم و كفتمان دينى بشر داراى جايكاه خاصى بوده است. با عنايت به ابهامات فراوانى كه فرا 


روى بشر قرار داشته است و با توجه به 


-١‏ كارشناس ارشد مديريت. 


ص: عرفا 


ماهيت مفاهيم دينى كه به صورت اجتناب نايذيرى با مقوله زيارت در ارتباط مى باشدء اين مقوله حايز اهميت دو جندان بوده 


است. 


زيارت كه همان ديدار و ملاقات آكاهانه است» در خصوص انسان هاى مقدس و صالحين در دو كروه قابل تقسيم است: 


زيارت در زمان حيات شخص مقدسء زيارت يس از رحلت يا شهادت شخص مقدس. 


در خصوص زيارت صالحين در زمان حيات» طبق روايتى كه نقل شده استء امام رضا عليه السلام به محول سيستانى فرمود: 
من را خوب زيارت كنء من از كنار قبر جدم خارج مى شوم و در غربت از دنيا خواهم رفت و .... 1) درباره زيارت صالحين 
يس از رحلت آنهاء طبق روايتى از حاكم نيشابورى- كه خود از علماى اهل سنت مى باشد- جنين نقل شده است: حضرت 
سلطاق الاسام ابوالحبين على بن .موسى الرنا صلواه الله وسلامه على وسول الله على اثمه المعصومين و أبنائهم الجمعين 
فرمود: يكى از سادات و از خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله(منظور امامزاده محم دمحروق در نيشابور) در اين شهر مدفون 
استء به زيارت ايشان رويم و نيز به روضه سلطان محمّرد در تلاجرد تشريف برد و آن روضه مقدس را زيارت نمود .... 25 
همجنين به نقل از امام رضا عليه السلام آمده است: اين تربت من استء من در اين جا مدفون خواهم شد. بعد از اين خداوند 
اين محل را مكان ورود دوستان من خواهد كردانيد. به خدا سوكند هر كس از دوستان من مرا در اين مكان زيارت كندء يا به 
من سلام كندء البته حق تعالى مغفرت و رحمت خود را به شفاعت ما اهل بيت بر او واجب مى كرداند. (12) البته از ديد كاه 
ديكرى زيارت به دو كونه ديكر نيز قابل تقسيم است: زيارت اماكن 


.١١7 عيون اخبار الرضا عليه السلام؛ ج ؟. ص 117؛ بحار الأنوار» ج 9 ص‎ -١ 
.11١ ؟- تاريخ نيشابور» ص‎ 
.204 ص‎ ١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -* 


صس: /7777 
مقدس.ء مانند مكه و بيت المقدس؛ و زيارت قبور مقدس و مربوط به اشخاص صالح. 


دراين خصوص مثلًا به روايت مشهور يبامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود: بين خانه من و منبر من باغى از باغ هاى بهشت قرار 
دارد» يا اين كه فرمود: يكك نماز در مسجد النبى بهتر از هزار نماز در غير آن استء به جز مسجد الحرام(روايتى كه در صحيح 
مسلم آمده) ويا يكك نماز در مسجد النبى بهتر از هزار نماز در غير آن است و يا يكك نماز در مسجد الحرام بهتر از يكصد 
بنازدى تعد النى م بلي كه أزتعية الله وبين واب كتدة وول سن عمد ضحم ارق خريمةة وصيطع از كان تقل 


كرديده استء در اين زمينه هزاران روايت در منابع شيعى و سنى مى تواند مورد استفاده قرار كيرد. 


زيارت اماكن مقدس مثل زيارت مسجد الحرام يا بيت المقدس يا مسجد قبا كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله تأكيد داشتند و 
به طور كلى هر مكانى كه مشمول آيه شريفه «فى ييوتٍ أَذِنَ اللّهُ أن توفع وَ يُذْكْرَ فِيهَا اسشمةُ ٠...‏ (1) مى باشند» يعنى اماكنى كه 
خداوند براى برياداشتن نام و ياد خود بركزيده است. زيارت قبور صالحين در بين مسلمانان در دو كروه متفاوت شكل كرفته 


.١‏ شيعيان كه ضمن تأكيد بر امكان كفت وكّو با ارواح ياكك آنهاء امكان شفاعت طلبى و دعاى خيرخواهى از آنان را هم 
ميسر مى دانند و حتى كاهى بى اعتنايى به قبور بزركان و والدين خود را موجب عاق والدين شدن و خشم ارواح آنها مى 
داننك. 

3 اغل سنت كه فقط قبون زا وسيله تذكر م ركف و ياد]اورق وغبرت كرقتق او سرئوشت كذشكان هى دائند وهر كونه شفاءت 


طلبى و كفت وكو با اموات و ارواح آنها را اولما عملى عبث و بيهوده مى دانند و ثانياً آن را مظهر شركك و بى توجهى به 
خداوند قلمداد مى كنند. 


ضمن تأكيد بر خطا بودن برخى از سوء استفاده هاى ناآ كاهان و غافلان جوامع شيعى از مقوله زيارت و حتى غلو كنندكان كه 
متأسفانه باعث تهاجم به فرهنكك دينى 


."8 سوره نور آيه‎ - ١ 


ص: كرف 


و شيعى شده اندء به دليل تأكيدى كه برادران اهل سنت در دو شهر مدينه و مكه بر اين مهم دارند و در واقع با استفاده ابزارى 
از تسلط خود براين اماكن مقدس از زوار هم استفاده ابزارى مى كنند و با نشر جزوات و تبليغ بر سر قبور ائمه بقيع عليهم 
السلام اقدام به تبليغات فرقه اى مى كنند, اين نوشتار در اين راستا نوشته شده است. 


بديهى است آسيب شناسى مقوله زيارت در داخل جوامع شيعى و بهره بردارى ها و خواستكاه هاى سياسى و حضور 
سياستمداران و قدرتمندان در طول تاريخ براى بهره بردارى ابزارى از زيارت و زوار بايد در نوشتار مستقلى مورد بحث قرار 


5 
آفات عمومى زيارت 


قبل از ورود به بحث از باب منافعى كه تذكر دادن براى مؤمنين در بر دارد» لا-زم است آفات عمومى يكك زيارت را مورد 


اشاره قرار دهيم. اهم عناوين اين آفات عبار تند از: 

.١‏ تظاهر و رياكارى در زيارت. 

". غرور و تكبر به خاطر توفيق يافتن براى زيارت. 

*. عدم ايمان به خالق هستى. 

ع. عدم انجام كارهاى نيكك و يسنديده و احساس كفايت كردن زيارت از انجام واجبات يا ساير كارهاى نيكك. 
ه. شركك به خداوند در حين زيارت. 

*. توبه نكردن از كناهان در قبل و حين زيارت در ييشككاه خداوند. 

. بدون توجه و علم به زيارت يرداختن(زيارت كور كورانه). 


8. عدم اسرار و يافشارى در دعاهايى كه در هنككام زيارت از خداوند خواسته مى شود. 


4. بى توجهى به كناهانى كه زاير قبلا انجام داده است و اقرار نكردن به آنها براى طلب بخشش از خداوند. 


ص: خرف 


.٠‏ عدم انتفاع و قطع اميد از همه جيز به جز خداوند بارى تعالى در هنكام زيارت و نخواندن دعاهاى وارد شده در هنكام 


زيارت. 
اركان زيارت 


همان كونه كه در تعريف زيارت مشاهده شدء بهره بردارى و انتفاع از مقوله زيارت»ء اعم از استفاده صحيح يا استفاده ابزارى 


از آن در سه جنبه كلى قابل مطالعه و بررسى مى باشد: 
.١‏ استفاده از زيارت شونده(مكان زيارتى). 

". استفاده از زاير(زيارت كننده). 

". استفاده از تجهيزات و لوازم زيارت. 


در هر نوع مكان زيارتى, اعم از مباركك بودن مكان زيارتى به صورت مطلق(مثل مكه مكرمه كه قرآن آن را مباركك مى 
خواند) يا به علت وجود مزار يكى از اولياى خدا و بندكان صالح خداوند(مثل قبور ائمه اطهار) خود به خود داراى مزايايى 
هستند كه البته در اسلام استفاده بهينه از آنها مورد تأكيد قرار كرفته است. 


مئدما مباركك بودن كعبه فى نفسه براى همككان اثرات خاص خود را دارد. يا وجود بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در زمان 


حيات كه ايشان به تنهايى و فى نفسه مباركك استء جرا كه خداوند مى فرمايد: «لَآأَقْسِمٌ بهذًا الْبَلّدِ وَأَنتَ حِل م بهذًا اللي (1 


يادر مورد حضرت عيسى عليه السلام كه مى فرمايد: خداوند مرا مباركك قرار داد .... در اين مواردء منافع مكان زيارتى بدون 


اراده بشر داراى ثمرات و بركاتى است كه هر مجاورى را بهره مند مى سازد. 


نكته دوم در مورد زاير است كه آن نيز وجود زيارت كنند كان به خودى خود داراى بركات و ثمراتى است كه مورد توجه 
قرآن مجيد هم قرار دارد. زمانى كه ابراهيم عليه السلام خانواده اش را در كنار كعبه مستقر مى كند در دعايى مى فرمايد: (رَيَنَآ 
إنى أشكنت مِن 


.,5وا١ا سوره بلدء آيات‎ - ١ 


75٠١ ص:‎ 


ذَرَييَى بوَادِ غَِرِ ذى رَوْع عِندّ بتتتكك الْمُحَرّم با ليقِيمُوأ الصّلَوة فَاجْعلْ أده مَنَ النّاس تَهْوى إِلَِهِم وَ ارْرْقْهُم مَنَ الثَمَرَ تِ لَعَلَّهُ 
7 يم لي 74 0 في - -ه 
يَشْكرون)؛ )12 


خداوندا من فرزندانم را در سرزمين غير قابل كشاورزى نزديكك خانه كعبه سكونت دادم تا نماز را بيا دارند» يس قلوب مردم 


را به آنها مهربان كردان و به آنها روزى برسان تا شكركزار تو باشند. 


ملاحظه مى شود استفاده صحيح زاير از محل زيارت در اين آيه شريفه مورد اشاره قرار كرفته است و دعا براى بهره مند شدن 
آنها از نعمت هاى الهى و داشتن ارتباط حسنه و دوستانه با مردم محل زيارتى» از جمله دعاهايى است كه حضرت ابراهيم عليه 


السلام از خداوند خواسته است. 


نكته سوم استفاده از تجهيزات و لوازم زيارتاست. در مطالعه تاريخ ععبه با دو موضوع مهم مواجه مى شويم كه در قرآن 


مجيد نيز مورد اشاره قرار كرفته اند: 


5 يرده بردارى كعبه؟ ؟.آب دادن به حاجيان. علاوه بر اين دو مقوله حايز اهميت» در خصوص انجام برخى مناسكك خاص- 
اعمال دينى ويزه- در قربانكاه عرفات» مشعر الحرام و حتى يوشيدن لباس خاص در اماكن مقدس(لباس احرام) و ... از جمله 


سابك اسيك كدهو شاقية زبازة اناك مقس هن لز الوعوررة توسته قرا عرق 
تعريف استفاده ابزارى از زيارت 


هركونه استفاده درست از اين سه عنصر اساسى در مقوله زيارت كه مطابق با قانون خدا «قرآن مجيد) و شيوه ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله «سنت» باشدء همانا استفاده شرعى از زيارت قلمداد مى شود. و هركونه استفاده نادرست از اركان و عناصر 


زيارت» به كونه اى كه موجبات ايجاد منافع خاص براى بهره بردار كردد را استفاده ابزارى از زيارت مى نامند. 


بااين تعريف مى توان انحراف هاى ايجاد شده در مقوله زيارت را در بين جوامع 


-١‏ سوره ابراهيم» ايه ذرة 


56١ ص:‎ 

اسلامى» به ويه در دو كروه شيعيان و اهل سنت مورد تحقيق و بررسى قرار داد. 

در جوامع شيعىء به دليل شبهاتى كه سايرين ايجاد كرده اند و نيز به دليل خصلت اسطوره سازى و اسطوره يرستى كه در ايران 
بامناة وجوى الله اسه ابى اغراق عا مشهوذم الب 

نمونه هاى استفاده ابزارى از زيارت در جوامع شيعى 


هر جند اين نوشتار با هدف بررسى انحرافات در عربستان سعودى تنظيم شده است. اما به عنوان نيم نكاهى كذرا به اين يديده 


به صورت تيتر وار به برخى از آنها به دليل لزوم رعايت اعتدال در كارهاى يزوهشى اشاره مى شود. 


.١‏ استفاده كردن از اماكن زيارتى به عنوان وسيله تجارى. مثل فروش قبور و غرفه هاى تجارى حاشيه اماكن با قيمت هاى 
كزافه: 


". استفاده كردن از اماكن زيارتى به عنوان وسيله اى براى جمع آورى يول و هدايا كه اخيراً توسط يكى از مراجع در خصوص 


*. تأكيد و تبليغ بر برخى خواب هاى ديده شله و مبناى اعتقادى بعضى از زايران را با خواب ها تدوين كردن و به تدريج 


اصول را فراموش نمودن. 


؟. جلو كيرى نكردن از سجده ناآ كاهان در آستانه اماكن مباركه و تعظيم برخى زايران به قبور كه موجبات هتكك حرمت شيعه 
رافراهم كرده است. 


ه. ترويج حالت حاجت خواهى از قبور متبركه كه آفت اتهام به شركك را در بعضى از فرق اسلامى به شيعه به همراه داشته 


است. 


8 تكيه به رشت وازيوردادن قبوو و آينه كارى هاى طلا-كوته به فحوى كه معنويت فتدائ تجملت در اماكن متب ركه شدة 


است. 


تبليغ و ترويج روايات ساختكى و فاقد سند معتبر درباره اماكن متبركه و ثواب زيارت و ... كه موجبات تزلزل اعتقادى عده 


اى را فراهم آورده اسدة:, 


ص: زفف 


8 تشكي كروه هايى از انسان هاى كاسب تحت عنوان روضه خوان حرم يا مداح حرم كه اغلب در حد زمزمه و تحت عنوان 


نذرء روضه ... مى باشد و سوق دادن مردم براى نذر يرداخت وجه به آنها در اين اماكن. 


4. نككاه وسيله اى به اماكن متبركه با همان نككاه «هدف وسيله را توجيه مى كند» براى جلب مردم, كه البته اثرات تخريبى به 


همراه داشكعة اسرة: 


.٠‏ استناد و هدايت زايران به احاديثى كه بعضاً فاقد سند معتبر در منابع اسلامى هستند و اين امر موجبات سوء استفاده فرصت 


طلبان را فراهم آورده است. 


.١١‏ در جوامع شيعى سوء استفاده از كتاب هاى دعا كه به عنوان جزئى از زيارت مطرح هستند هم رايج است. جاب زيارتنامه 
هاى خاص با رنكك هاى متنوع و اسامى كوناكون و ثبت حقوق معنوى آنها به نام اشخاص و حق نشر كرفتن ها و ... از جمله 
استفاده هاى ابزارى از زيارت مى باشد كه بايد درباره اصلاح آن اقدام كرد. 


هدف مادى جاب مى كردد. 


جايكاه سنت در زيارت 
اشاره 


قبل از ورود به اين بحث لازم است به دو نكته اساسى توجه شود: 


.١‏ با عنايت به اقتدار كروه وهابى ها در عربستان سعودىء فقط رفتار و كردار آنها را در مقوله زيارت مورد مطالعه قرار مى 
دهيم و ساير كروه هاى اهل سنت در اين نوشتار مورد مطالعه قرار نككرفته اند. 


؟. هركونه اطلاعات مورد استفاده در اين بخشء از منابع اهل سنت است كه خود منتشر كرده اند و صحت سندهاى مربوطه به 


عهده مروجان اين افكار در جامعه؛ به ويه كتب منتشر شده در بين حجاج به زبان هاى مختلف مى باشد. 


با توجه به اين دو مقوله لازم است دو نكته اساسى را در مباحث دو طرفه با برادران اهل سنت مورد بررسى قرار كيرد. 


ص: لوغرما 


الف) تكيه بر قرآن به عنوان محور اساسى و اصلى مشتركك بين مسلمانان» اقدامى يسنديده و صحيح است و آنجه بر مبناى 
قرآن باشد» توسط هيج يكك از مسلمانان قابل انكار نيست. البته بايد موضوع ناسخ و منسوخ بودن برخى آيات را با شفافيت 


مورد كنكاش قرار داد و سيس استنباط فقهى به عمل آورد. 


ني ) تكيه واسلت امير صلى الله غلية و الهاهن نين شيعه و ستى» مظلوف و موود تأكيند اسشه برائ روشق شدن مظلي» عيخ 
ترشن غلامه عبدالنزيق رخ عبداللدرى ادر كنات ونعرت عمل به متك رسول الله.و كقر كس كه ضرا اتكان كتدء جات كار 


سخن علامه بن باز درباره سنت يبامبر صلى الله عليه و آله 


احكونه خخداوتك بان قرآن نازل شده را به رسول الله صلى الله عليه و سلم واكذار مى كند اكر سنت وجود نداشته باشدء با 


اين كه حجت و ثابت نباشد! 


مثال اين آيه سوره نور مى باشد كه بارى تعالى مى فرمايد: اَل أَطِيعُوأ الله وَ أَطِيعُوأ الوَسُولَ ان تَوَلَوا نما َلَِِمَا َمل و 
عَلكم ما حَمَلتُمْ وَ إن تُطِيعُوةُ تهْتَدُوأ وَ مَا عَلَى الرَسُولٍ إلا الْبَلعُ الْمَبِينٌ»؛ (1) 


اق رسول دا بكو از خدا وارسول خدا اطاغتة كنيذه اكر به فرمان انها بشت كرديده واز دستورات روق كرداتى تموديدة و 
راه نفاق را در بيش كرفتيدء و فرمان ييامبر خدا را اجرا نكرديدء بدانيد كه وظيفه ييامبر فقط تبليغ وحى و رسالت استء واو 
وظيفه خود را انجام داد و رسالت خود را تبليغ نمود» و وظيفه شما است كه از او اطاعت كنيد و در آن مخلص باشيدء اما شما 
عقب نشينى كرديد و وظيفه خود را انجام نداديدء اكر از ييامبر صلى الله عليه و سلم فرماندارى مى كرديد به راه راست مى 
رسيديدء وظيفه ييامبر صلى الله عليه و سلم فقط بيان واضح و آشكار استء اككر شما روى كردانى كنيد وى مسئول ايمان 


نياوردن شما نيست. 


-١‏ سوره نورء آيه م 


ص: 758 
و همجنين در همان سوره مى فرمايد: «وَ أَقِيمُواً الصَّلُوة وَءَانُوأ الزّكوة وَ أطِيعُواً الرَسُولَ لَعَلكم تُوْحَمُونَ. )١(‏ 


دراين آبات دليل واضحى است كه هدايت و رحمت در إتباع و ييروى از رسول الله صلى الله عليه و سلم مى باشد. و اين 
جكونه ممكن است با عمل نكردن به سنت او؟ يا اين كه كفته شود سنت او صحيح نيست! ويا كفته شود نمى توان بر آن 
سنت اعتماد كرد! 


و بارى تعالى در سوره نور مى فرمايد: اَلْيَخدَّر الَذِينَ يُحَالِفُونَ عَنْ أمروى أن تُصِيبَهُم تنه أؤ يُصِيبَهُمْ عَذَابٌ أليم»؛ (؟) 
كسا كه ا اه سول خددا سخالففيس: كد يانه ترسنعل اناه كه كاد كتسان قن ىمسيف وفك راان كدصذان. 
و خداوند متعال در سوره حشر مى فرمايد: «وّ مآ ءَاتَلكتُ الوَسُولٌ فَحَدُوه وَ مَا تَهقلكغ عَنْهُ فَانَهُوأه؛ (*) 


(در اين جا يكك قاعده مهم مقرر داشته و آن تبعيت رهبر مسلمين از نصوص شريعت) كه هر جه ييامبر به شما داد آن را 


بكيريد. و هر جه بيامبر شما را از آن منع كرد از آن دور شويد. 


آيات در اين موضوع بسيار است و همه آنها بر وجوب اطاعت رسول الله صلى الله عليه و سلم و بر بيروى از آنجه او آورده 
دلالمت مى كنند» جنان كه قبلا دليل وجوب إتباع كتاب خدا و تمسكك به آن طاعت و أوامر و نواهى ذكر كرديمء و اين دو 
اصل و اساس ملازم و وابسته به هم هستند و از هم جدا شدنى نيستند» هر كس يكى از آن دو را انكار كندء مانند اين كه 
ديكرى را انكار و دروغ دانسته؛ و اين به إجماع اهل علم و ايمان كفر و ضلالت و كمراهى و خروج از دايره اسلام مى باشد. 


احاديث در وجوب اطاعت رسول خدا صلى الله عليه و سلم و اتّباع و بيروى از آنجه آورده و تحريم معصيت او به طور متواتر 


وارد شده است؛ آن هم در حق كسى كه در زمان او بوده و 


.08 سوره نورء آيه‎ -١ 


.27 سوره نورء آيه‎ -١ 


- سوره حشرء آيه 7,. 


ص: 750 

بعد از او تا روز قيامت خواهد آمد. 

از جمله اين احاديث» حديثى است كه در صحيحين از أبى هريره رضى الله عنه ثابت است كه بيامبر صلى الله عليه و سلم 
فرمودندك: 

«من أطاعنى فقد أطاع الله و من عصانى فقد عصى الله 

كسى كه از من اطاعت كندء مانند اين كه از خدا اطاعت كرده؛ و كسى كه از من نافرمانى كندء مانند اين كه خدا را معصيت 
و نافرمانى كرده است. 

ودر صحيح بخارى نيز از أبى هريره روايت است كه رسول الل صلى الله عليه و سلم فرمودند: 

اكل امتى يدخلون الجنه إلا من أبى قيل يا رسول اللّهِ و من يأبى قال: من أطاعنى دخل الجنه و من عصانى فقد أبى)؛ 


همه آهك من «اخسل يهنت نعو اعقد شيده مك ركتبت كدانفره ان اتقو الآ اتاع ورؤده كفعه.شدة اف .وميول الله كس 


است كه از دخول آن امتناع مى ورزد؟ 


فرمود: كسى كه از من اطاعت كند داخل بهشت خواهد شدء و كسى كه از من نافرمانى كند او همان كسى است كه خود از 


دخول آن امتناع ورزيده أاست: 

ألحمة و أبوذاوة و ساكو با إستاد عسحيح :ا مقتداء بق مخدى كرب ال رشول الله صلق الله عليه و.سلم رواب مى كتند كه 
فرمودندك: 

«ألا- إِنَى أوتيت الكتاب و مثله معه. ألا يوشكك رجل شبعان على أريكته يقول عليكم بهذا القرآن فما وجدتم فيه من حلال 
فأحلوه و ما وجدتم من حرام فحرّموه)؛ 

همانا به من قرآن و مثل و مانند آن قرآن (1» داده شده استء همانا به زودى مردى سير خورده و تكيه زده بر متكا و بالشت 


از حرام يافتيد آن را حرام بدانيد. (5) أبوداود و ابن ماجه با سند صحيح از ابن أبى رافع و او از يدرش روايت كرده كه رسول 
الله صلى الله عليه و سلم فرمودند: 


اتبعناه)؛ 


نبينم كه يكى از شما بر بالشت خود تكيه زده و امرى از اوامرى كه من به آن امر كرده ام و يااز آن نهى كرده ام براو آيد 


لبت عاديك ا سول الله على اللا لهاو الشدو ميل : 
-١‏ يعنى حديث و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله را قبول نكنيد. 


ص: 788 
واو كويد نمى دانم! فقط آنجه در كتاب خدا بيدا كرديم قبول خواهيم كرد. 


أو تطتين تن حابر تواست ابلك قد 815 نيدن ذ مقلةام اق علق كرحا رضح اناعد دم كر فل صو وشو ل الوم 
خيرر أشياء “ته قال يوشكك الخد كم أن يكذيى وهو مك كلت يدا فقول يفنا و يدك كاب الله فسا وجتدناهنه من 
حلالى استحللناه» و ما وجدنا فيه من حرام حرمناه ألا إن ما حرم رسول الله مثل ما حرم الله رسول اللّه صلى الله عليه و سلم 
روز غزوه خيبر جيزهايى را حرام كرده» سيس فرمود: بيدا مى شود يكى از شما كه مرا تكذيب كند در حالى كه بر بالشت 
خود تكيه زده واز سخنان من صحبت مى كندء سيس مى كويد: بين ما و شما كتاب خدا استء هر جه در آن حلال يافتيم» 
آن زا اخلائل مى داتيم و آنه ور آن حرام يافقيم آنا حرام مى دانيمه بذائياك كة همان آنبجه رسول اللهححزام كزده مائيد آن 


جيزى است كه خداى تعالى آن را حرام فرموده است. 


ابلاغ كنند» و مى فرمود: ممكن است كسى كه به او ابلاغ شده برداشت بيشتر و دقت و توجه بهترى از شنونده داشته باشد. 


از آن أحاديث متواتر: حديثى در صحيحين است كه رسول الله صلى الله عليه و سلم در حجه الوداع در خطبه خود در روز 
عرفه و روز عيد قربان براى مردم جنين فرمود: افراد حاضر به افراد غايب برسانند» زيرا ممكن است كسى كه به او ابلاغ شود 


دقت و توجه بهترى از شنونده داشته باشد. 


يس اككر سنت او بر شنوند كان و ابلاغ شدكان حجت نبود؛ و اككر سنت او تا روز قيامت باقى نمى ماند» به آنها دستور تبليغ 


داده نمى شد. 


يس معلوم مى شود كه دليل بودن و حجت بودن سنت او همجنان يا بر جاستء بر شنونده اى كه از زبان رسول الله صلى الله 
عليه و سلم شنيده؛ و بر كسى كه براى او با اسانيد صحيحه نقل شده است. 


اصحاب و ياران ييامبر صلى الله عليه و سلم سنت قولى و فعلى او را حفظ كرده اند و همجنين 


ص: وفضفض 


تابعين» سيس تابعين آن را ابلاغ كرده اند به نسل بعدى خود» و همجنين علما و دانشمندان ثقه كه كفتار آنان مورد اعتماد مى 


باشدء نسل بعد از نسلء و قرن بعد از قرن نقل كرده اند. 


آن رادر كتاب هاى خود جمع آورى و بيان كرده اند و صحيح و ضعيف آن را بيان كرده اند. براى شناخت صحيح و ضعيف 


قوانين و ضوابط معينى بين خود قرار داده اند» تا به وسيله اين قوانين» صحيح و ضعيف احاديث شناخته شوند. 


علما و دانشمندان» كتاب هاى سنت أعم از صحيح بخارى و مسلم و كتاب هاى ديكر را به خوبى و به طور كامل حفظ كرده 
اندء همجنان كه خداوند كتاب خودش(قرآن) را طبق وعده اش از بازيجه قرار كرفتن» و الحاد. و كفر كافران» و تحريف و 
تفز ياوه كرياة حقظل تمرده ابوك ييدان داس كرمايقة انا تف 1 قا الذ 35 إنا لقو احنطوة 33 


ما قرآن را نازل كرديم و ما حافظ و نككهدارنده آن هستيم. 


جاى هيج شكك و ترديدى نيست كه سنت رسول الله صلى الله عليه و سلم وحى نازل شده است و خداوند آن را حفظ فرموده: 
جنان كه كتاب خود قرآن را حفظ نموده؛ و بارى تعالى براى آن سنت علمايى نقاد و جدا كننده خوب از بد برانكيخته كه 
تحريف و تغيير و تبديل باطل انديشان و ياوه كويانء تعبير و تفسير جاهلا-ن را از آن دور مى كنند وهر آنجه را كه 
دروغكويان و ثاداثان و ملحدان يه آن عسبائيده اند :دور فى كتتدة زيرا بارى تعالى آن راتفسيرى براق قرآن كتات ود وبيان 
آنجه مبهم و مشكل است از احكام قرار داده» و ضمن آن احكام ديكرى است كه نص آن در قرآن وارد نشده؛ مانند تفصيل و 
شرح احكام دوران شيرخواركى بجه ها و بعضى از احكام ميراث» و تحريم جمع بين زن و عمه او و بين زن و خاله او و غير از 
ابن أو احكام كه وز سك ميم زسؤل الله ضلى اشعليه وشلم وازد شدة ودر قرآق او آن ذكرى تبسك 


ذكر بعضى از آنجه از صحابه و تابعين و اهل علم و دانش در تعظيم سنت 
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ص: را 


رسول الله صلى الله عليه و سلم و وجوب عمل به آن وارد شده» در صحيحين از أبوهريره رضى الله عنه روايت است كه كفت: 
وقتى رسول الله صلى الله عليه و سلم دنيا را وداع كفتند» بعضى از عرب كافر شدندء أبوبكر رضى الله عنه كفت: به خدا قسم 
كه جنكك خواهم كرد با كسى كه بين نماز و زكات فرق كذارد» يس عمر بن الخطاب رضى الله عنه به او كفت: جككونه با 
آنان جنكك مى كنى در حالى كه رسول الله صلى الله عليه و سلم فرمودند: 


«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها عصموا منَى دماءهم و أموالهم إلا بحقها'. 
متفق عليه 


مأمور شده ام با مردم بجتكم نا اين كه بكويند: لا إله إلا الله: معبود به حقى به جز حداى يكنا نيست» يس اكر آن را كفتند: 


خونء و جانء و اموال آنهاء به جز به حق آن (1) از من حفظ مى شود. 


أبوبكر ديق رض اللعده كفك اباؤكات ازايقق أن تيسكظ يه عدا قسم اكز كردقيد شري كهيهءرسول اللضق الفاعليه 
و سلم مى دادند از من منع كنند به خاطر منع آنء با آنان جنكك خواهم كردء عمر رضى الله عنه كفت: در نتيجه دانستم كه 
خداوند سينه و قلب أبوبكر را براى جنكك روشن كرده و دانستم كه او بر حق است. 


و صحابه رضى الله عنهم رأى و مشورت أبوبكر رضى الله عنه براى قتال اهل ردت را قبول كردند و با او به جنكك يرداختند تا 
اين كه آنان را به اسلام بركردانند» و كسى كه بر آن اصرار كرد او را كشتند. و اين قصه براى تعظيم و بز ركداشت سنت 
رسول الله صلى الله عليه و سلم و وجوب عمل به آن واضح ترين دليل است. 


مادر بزركى به سوى أبوبكر آمد واز ميراث خود سؤال كردء أبوبكر رضى الله عنه به او جواب داد كه در كتاب نخدا حقى 
براى تو در اين باره وارد نشده: و نمى دانم كه رسول الله صلى الله عليه و سلم در اين مسأله قضاوتى كرده باشدء و از مردم 
سؤال خواهم كرد. سيبس از صحابه رضى الله عنهم سؤال كرد و بعضى از آنها شهادت دادند كه رسول اكرم صلى الله عليه و 
سلم مادر بزركك را سهم يكك ششم داده» يس أبوبكر رضى الله عنه به آن قول قضاوت كرد. 


-١‏ يعنى به جز اين كه كارهايى انجام دهند و آن كار موجب شود با آنها به جنكك بيردازم. 


ص: احرف 


عمر رضى الله عنه عاملان خود را وصيت مى كرد كه بين مردم با كتاب خدا قضاوت و حكم كنندء واكر در كتاب خدا آن 
حك زرأ تياد به سنت وسول الله صلى الله عليه و سلم وججوغ كتيده و.وقتى :دوبازة سقط تليق كة دو شكم مادق مردة انست ببه 
بيت تعداى وظلم: يذااو شكال بيدا كردة أزضحانة رضئ الله غنيم ننوال كرق ميان يردا بن لتلمه والمقيره بن شعبه وين 
الله عنهما نزد او شهادت دادند كه رسول الله صلى الله عليه و سلم در باره اين به آزاد كردن كنيزى و يا برده اى قضاوت كردهء 
يس عمر رضى الله عنه به آن حكم قضاوت كرد. 


و وقتى عثمان رضى الله عنه حكم عزادارى زنى كه شوهرش فوت كرده را نمى دانست كجا بايد عزادار باشد» فريعه دختر 
مالكك بن سنان خواهر أبو سعيد الخدرى رضى الله عنهما به او خبر داد كه رسول الله صلى الله عليه و سلم به او امر فرمودند 
بعد از وفات شوهرش در خانه اش عزادارى كند تااين كه حداد و عزاى او تمام كردد» يس عثمان رضى الله عنه به همان 


حكم قضاوت كرد. 


همجنين در اجراى حد و عقوبت و مجازات و شلاق زدن بر شراب خوارى وليد بن عقبه به سنت ييامبر صلى الله عليه و سلم 
قضاوت كرد. 


يعنى به حج و عمره با هم لبيكك كفت- و فرمود: سنت رسول الله صلى الله عليه و سلم را به خاطر قول و سخن يكك نفر تركك 
وقتى بعضى از مردم بر عبدالله بن عباس رضى الله عنهما در مورد حج تمتع اعتراض كردند و كفتند: أبوبكر و عمر به حج 
إفراد تشويق كرده و آن را مقدم مى دانستند» عبدالله بن عباس رضى الله عنهما كفت: مى ترسم كه ستكك هايى از آسمان بر 


شما يرتاب شودء مى كُويم رسول الله صلى الله عليه و سلم جنين فرمود» و شما مى كوييد أبوبكر و عمر رضى الله عنهما جنين 
كفتند! 


يس كسى كه به خاطر قول أبوبكر و عمر با سنت مخالفت نمايد بيم آن مى رود كه دجار عذاب شودء يس حال كسى كه به 
خاطر قول غير أبوبكر و عمر رضى الله عنهما 


ص: 16٠١‏ 
مجرد به رأى و اجتهاد خود با سنت مخالفت مى كنند جه خواهد شد؟ 


و وقتى بعضى از مردم با عبدالله بن عمر بن الخطاب رضى الله عنهما در مورد سنت ها اختلاف كردندء عبدالله رضى الله عنه 


رسول الله صلى الله عليه و سلم مى آوردء عصبانى شد و كفت: 


سنت بيان كننده و تفسير كننده كتاب خداست» اككر سنت نبود نمى دانستيم كه نماز ظهر جهار ركعت است و مغرب سه 


ركعت استء و صبح دو ركعت استء و تفصيل و شرح احكام زكات و غير اينها كه در سنت است نمى دانستيم. 
اخبار بسيارى از صحابه رضى الله عنهم در تعظيم شأن سنت و وجوب عمل به آن و تحذير از مخالفت به آن وارد شده است. 


همجنين عبدالله بن عمر رضى الله عنهما وقتى روايت كردئد كه رسول الله صلى الله عليه و سلم فرمودئد: «لا تمنعوا إماء الله 
مساجد اللَّه. متفق عليه. كنيزان خدا (1) را از رفتن به مساجد منع مكنيد. بعضى از يسران او كفتند: به خدا قسم كه آنان را منع 
مى كنيم» يس بر آنها عصبانى شد و به آنان بدى كفت, و كفت: مى كويم رسول الله صلى الله عليه و سلم فرمود و مى كوييد 


و وقتى عبداللّه بن المغفل المزنى رضى الله عنه(و او از صحابه رسول الله صلى الله عليه و سلم مى باشد) ديد يككى از 
نزديكانش سنكريزه را بر يكديكر يرتاب مى كتندء از آن عمل منع كرد و به او كفت: رسول الله صلى الله عليه و سلم از يرتاب 
كردن سنكريزه و ريكك نهى فرمود و فرمود: اين سنكريزه ها جيزى را صيد نمى كندء و دشمنى را شكست نمى دهده واو را 
باق تمن دازةه وليكى ذثداتى زافن شكتلة و عسي زا تيزو فى آورة و كوو من كله سيس او اذ وقف ويكرى ديد 6ه 
همان كار را انجام مى دهدء كفت: به خدا قسم كه تا أبد با تو سخن نمى كويم» از رسول الله صلى الله عليه و سلم تو را با خبر 


-١‏ يعنى زنان مسلمان. 


ص: 50 

دوباره آن را انجام مى دهى؟ 

امام بيهقى در كتاب خود سنن الكبرى از أيوب السختيانى تابعى جليل روايت مى كند كه كفت: اككر سنت رسول را براى 
فردهى به سحن و كفتار آوردى واو كفت: هارا از اين واكذار و از قرآن سكن بكوء بدان كه آن شخص كمراه اسث. 


و امام اوزاعى رحمت الله عليه كويد: سنت حكم كننده و شرح دهنده كتاب خدا است و مطلق هاى كتاب را مقيد مى كند و 
يا به احكامى كه در قرآن ذكر نشده مى يردازد. 

جنانكه بارى تعالى مى فرمايد: «وَ أَنرَنَا ليك الذّكر لِببينَ لِلنّاس ما نَرْلَ إلَتِهِم وَ لَعلهُمْ يتَفَكرُونَ 25١ .)١(‏ 

قبلًا كفتار رسول الله صلى الله عليه و سلم را ذكر كرديم كه فرمود: «ألا إنى اوتيت الكتاب و مثله معه. 


راجع شود به ص ١7‏ همانا به من قرآن و مانند آن داده شده است. 


امام بيهقى از عامر الشعبى رحمت الله عليه روايت مى كند كه به بعضى از مردم كفت: «إنما هلكتم فى حين تركتم الآثارة. 
البيهقى. به راستى شما هلاكك شديد و از بين رفتيد» وقتى اثر و سنت صحيح رسول الله صلى الله عليه و سلم را تركك كرديد. 


امام بيهقى رحمه الله از امام اوزاعى رحمت الله عليه روايت مى كند كه به بعضى از دوستان و ياران خود كفت: اكر از رسول 
ابلاغ كننده اى از جانب بارى تعالى بود. 


و إمام بيهقى از إمام سفيان بن سعيد الثورى رحمه الله روايت مى كند كه كفت: همانا همه علم و دانش علم به سنت و آثار 


رسول الله صلى الله عليه و سلم مى باشد. 


و إمام مالكك رحمت الله عليه به طرف قبر رسول الله صلى الله عليه و سلم رو كرد و فرمود: سخن و كفتار همه ما قابل رد 
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ص: 07؟ 
و إمام أبوحنيفه رحمه الله كويد: اككر حديث و سنتى از رسول الله صلى الله عليه و سلم آمدء آن را بر سر و جشم مى كذاريم. 


و إمام شافعى رحمه الله كويد: هر كاه از رسول الله صلى الله عليه و سلم حديث صحيحى روايت كردم و آن را نكرفتم وعمل 
نكردم؛ شما را كواه مى دانم كه عقلم رااز دست داده ام. 


و إمام أحمد بن حنبل رحمه الله به بعضى از ياران خود كفت: مرا تقليد مكنيد, و إمام مالك را تقليد مكنيد» و إمام شافعى را 
تقليد مكنيد» و بكيريد از آن جايى كه ما آن را كرفتيم»(يعنى از احاديث ييامبر اكرم صلى الله عليه و سلم). 


مى روند و رأى سفيان را مى كيرند. 
و بارى تعالى مى فرمايد: الَيَحَدَّر الّذِينَ يُحَالِفُونَ عَنْ أهروى أن تُصِيبَهُعْ فِثنةُ أو يُصِيبهُغْ عَذَابٌ ألِيم» (0). (5) 


ميس كفت: آباعن داق كله جورت شه شرك اكه سكق ات اكز بعقى ال كتقانوسول الله صل الله عليه وسلم رارد 
كرده؛ قبول نكند» در قلب او كمراهى افكنده شود و هلاكك كردد. 


و إمام بيهقى از مجاهد بن جبر تابعى جليل روايت مى كند در قول خداوند: «قإن تَرَعْتُمْ فى شَئ ءِ فَرُدُوهُ إلى الله وَالرَسُولٍ)؛ 
اق 


اككر در باره جيزى اختلاف نموديدء براى رفع اختلاف به كتاب مدا و سنت رسول الله صلى الله عليه و سلم مراجعه كنيد نا 
حل اختلاف از كتاب و سنت بيابيد. 


كفيك ير كرداتنق نه سو دان يفقى :بيه شوق كناب اوعو ير كردائيك3 اموق وسول» ون ناسو سندت اوسيك: مدن ١‏ كر 


در جيزى اختلاف كرديد آن را به سوى خدا و رسول خدا بركردانيد. 


.87 سوره نور آيه‎ -١ 
.04 سوره نساءء أيه‎ 


ص: إرذءنا 


كردند» مى كفتند: اعتصام و بيروى از سنت رسول الله صلى الله عليه و سلم نجات و بيروزى است. 


و موفق الدين بن قدامه رحمه الله در كتاب خود: روضه الناظر در بيان اصول احككام جنين مى كويد: اصل و اساس دوم از 


معجزات بر صدق و راستى اوست. و بارى تعالى به طاعت او و تحذير از مخالفت او أمر فرموده است. 


و إمام ابن كثير رحمه الله در تفسير اين آيه كويد: حدر الّذِينَ بُحَالِفُونَ عَنْ أرو ى أن نص هع فِثنَهٌ أؤ يُصِببَهُغْ عَذَابٌ ألِيم) 
(0). يعنى: از اوامر رسول الله صلى الله عليه و سلمء آن هم طريقه و راه و روش و سنت و شريعت اوستء يس كفتار و كردار 
بنى آدم با كفتار و كردار رسول الله صلى الله عليه و سلم مقايسه و مطابقت مى شوه. و آنجه موافق آن بود قبول» و آنجه 


مخالف آن بود مردود و بر قائل و كوينده او بركردانيده مى شودء و آن هم هر كه خواهد باشد. 


جنانكه بخارى و مسلم در صحيح خود و ديكران از رسول الله صلى الله عليه و سلم روايت كرده اند كه رسول الله صلى الله 
عليه و سلم فرمودند: 


قنه غيل عملا لبس غليه أمرنا فيو وف 
متفق عليه. هر كس عمل و كردارى انجام دهد كه راه و روش ما بر آن نيست آن عمل و كردار مردود و غير قابل قبول است. 


بس بترسد و برحذر باشده كسى كه ظاهراً و باطناً مخالف شريعت رسول اللّه صلى الله عليه و سلم باشد «أن تبه ةا كه به 
آنان مصيبتى در قلب هايشان از كفر و نفاق و بدعت به وجود آيد أو يد يبهُعْ عاب 0 بس اوتا يه كفن ونيا 
مجازات و يا زندان و غير از اينها مبتلا شوند. 


إمام الحهدا بن حمل ال عبد الإزاق ال مم اننا ابن هنيل ووزيت كنك كه ابوهريز» كويند رسول اللهعيلى الله عليه. و سل 


فرمودندك: 
«مكلى و مكلك كمفل وجل إنفتوقد ثارا فلنا أغناءت عا حولها 


ادسورة نوو آي 18# لفسير ةراض ١5‏ كشت 


ص: ع" 


جعل الفراش و هِذِهٍ الدواب اللائى يعن فى النَار يقَعْنَ فيها و جعلّ يحجَزُهْنَّ و يَعلتَهُ فَقَتَحِمْنَ فيها قال فذلكك مثلى و مثلكم أنا 
آخذ بحجزكم عن النار هلم عن النّار فتغلبونى و تقتحمون فيها). 


متفق عليه 


مَثّل من و مَثّل شما مانند مردى است كه آتشى روشن كرده؛ وقتى اطراف خود را نورانى و روشن كرد و يروانه ها و حشرات 
كه اطراق اناهى كرةلد دز ا كن عن اشتده نامرد جل كرف من كذ نم كذاره كدرو الميها وصشرات دو اشن ققد 
ولن ير اوخليه كردي نوه رادو اقفن هن اتدازثلة فرهوةة بسن ابن فثل هق و شناشة امن كبريند شمارا كرفته از اتش دوز 


مى كنم و شما بر من غلبه كرده و هجوم مى كنيد و خود را در آتش مى اندازيد. 
و إمام سيوطى رحمه الله در كتاب خود مفتاح الجنه فى الاحتجاج بالسنه (() جنين كويد: 


در اصول دين را انكار كند كافر مى باشد و از دايره اسلام خارج است و روز قيامت با يهود و نصارى و با فرقه ها و طايفه هاى 
كمراه و كافر محشور خواهد شد). 

و اخبار از صحابه و تابعين و كسانى كه بعد از ايشان آمده اند از علما و دانشمندان در تعظيم سنت و وجوب عمل به آن و 
تحذيراز مخالفت آن سيار زياد وارد شده استة: 

و اميدوارم آنجه در اين جا ذكر كرديم از آيات و احاديث و اخبار كافى و قانع كننده باشد براى كسى كه حق طلب استء و 


و غضب اوء و اين كه تمامى ما را به راه مستقيم هدايت فرمايد» زيرا او شنونده و نزديكك است. و صلى الله على عبده و رسوله 
نبينا محمّد و على آله و أصحابه و أتباعه بإحسان. 


اد كلنت حيقة در احيماج به نظت ريسو الله صلق الل غلية بو سلي: 


ص: ١00‏ 
عبد العزيز بن عبد الله بن باز مفتى عام عربستان سعودى و رئيس كبار علماء و رئيس دايره بحث هاى علمى و فتوى شرعى. 2١‏ 
سوال هاى اساسى در سنت رسول اللّه صلى الله عليه و آله 

اينكك در اين قسمت جند سؤال اساسى مطرح است: 


.١‏ از زمان رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله تا سال 42 هجر ى(حدود 88 سال) طبق دستور حكام, نقل هركونه حديث و 


؟ تنها كرو كداحفظ و نقل بو توشين روابات رسول الله وا تاكبد دافتهد وغمل كردند شيعيان بودند: معروف تررق آنها 
مصحف على عليه السلام در موضوع جمع آورى قرآن بود كه تمام مطالب نقل شده از ييامبر صلى الله عليه و آله را در خود 
داشت. اما به دلايلى از جامعه حذف شد و به اعتقاد شيعه» نسل به نسل بين امامان تاكنون حفظ شده است. 


*. انحراف هاى زيادى از سنت رسول الله صلى الله عليه و آله در اهل سنت رواج دارد كه در محل خود مطالعه و بررسى مى 
شود. 
# ورستت رسول اللدهاك الل عليه و الدفقط سنت ابشاف ملذكه غمل ات وخلفاى راشديع دق قانون كذاارع تناضعه اتن 


ه. شيعه شاخصى كلى دارد. هر قانونى كه خلا-ف قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله باشد محكوم است و قابل اجرا 


نيست. اين مهم جامعه اسلامى را از هر كونه انحراف محفوظ مى دارد. 


#. اكر حديث و روايتى از امامان شيعه مطرح مى شود» در بررسى سلسله راويان سند همان امام تأكيد كرده اند كه با واسطه از 


بذرانشان كدر حيداقت وراست كوي 


-١‏ يايان سخن علامه بن باز. 


ص: 50 


مشكلى در آنها وجود نداشته است- و حتى برادران اهل سنت نيز به صداقت و صالح بودن آنها اقرار دارند- تأكيد شده است 
كه تمامى آنها استناد اصل صدور حكم يا سنت ييامبر صلى الله عليه و آله را در سلسله سند بيان كرده اند. 


. مشكل خاصى كه وجود داردء علماى اهل سنت فقط روايات و احاديثى را كه خود آنها جمع آورى كرده اند مورد قبول 
مى دانند و احاديث جامعه شيعى را مورد غفلت قرار داده اند اين امر موجب ايجاد شكاف بين فرقه هاى كوناكون اسلامى 


شده است. 
استفاده ابزارى از زيارت در اهل سنت 
با شكافته شدن مبانى بحثء اينكك مى توانيم وارد اصل مطلب مورد مطالعه كرديم. 


مقوله اى كه مى تواند در صورت طرح صحيح و نككرشى اصولى و اصلاحات جدىء اثرات قابل توجهى را در ايجاد وحدت و 
هدك :دن جامعه اسلاقى به هماه داشنه باشد ابن خش در سه زير مجموعه كلى هورد بررسى قرا عى. كيرة: .١‏ استفاده 


ابزارى از اماكن زيارتى» ؟. استفاده ابزارى از زاير» ". استفاده ابزارى از لوازم و تجهيزات. 
استفاده ابزارى از اماكن زيارتى 


اشاره 


مهم ترين اماكن زيارتى جهان اسلام در دو شهر مكه و مدينه واقع هستند. همان كونه كه در روايات مذكور در صحيحين اهل 


سنت آمده استء سفر زيارتى جايز نيست مككر به سه مسجد كه عبارتند از: 
.١‏ مسجد الحرام در مكه. 

؟". مسجد النبى در مدينه. 

“. مسجد الاقصى در بيت المقدس. 


هر جند طبق روايات شيعى» هر جا كه رايحه اى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و خاندان آن حضرت وجود داشته باشدء به 
شرط اين كه آن ذريه ياكك بيامبر از صالحين باشد. 


ص: /7017 
مى تواند مكان مقدس و قابل احترامى قرار بكيرد كه قبلا برخى از اين روايات مورد اشاره قرار كرفت. 


از آن جا كه به دلايلى سياسى از حدود يكصد سال بيشء اين دو مكان مقدس با مديريت آل سعود كه از فرقه وهابيت ييروى 


فى كتتد اداه فى شوهة اين كروة اق ايخ اماكخ حتديق امتفاده ابزاري مى. كنيد كة ذر ابن جا موود بحث قرار مى كيزة: 
.١‏ تبليغ به نفع يك فرقه خاص 


همان كونه كه مى دانيم برداشت از ييام هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به جندين كروه و طبقه منجر شده است. اعتقاد 


حداقل جهار فرقه اصلى آن هم داراى ملاك و دلايلى هستند. 


كنكاش ييرامون حقانيت هر كدام بااين كه تقريب اساسى بين مذاهب كوناكون وجود دارد» امرى تخصصى و محتاج 
كارشناسى و استدلالى زياد موضوعى است كه اخيراً توسط علماى وهابيت به شدت مورد توجه قرار كرفته واين مهم يكى از 
جلوه هاى بارز استفاده ابزارى از يديده قداست زيارت اماكن مقدس مكه و مدينه مى باشد. 


؟. نصب تابلوها در اماكن مقدس 


جند كاهى بيان واضحاتى است كه يكك فرقه قصد ينهان شدن زير جتر آن امر بديهى و واضح را دارد تا ساير عقايد غلط و 


مثلًا تابلوهاى با اين عنوان: برادر مسلمان از ييامبر صلى الله عليه و آله هيج روايتى براى قداست اين محل نقل نشده است 5-7 


ص: يونا 


سنى يكك يارجه درباره اين كه اككر بدعتى در دين يديد آيدء نامطلوب و حرام استء اتحاد نظر دارندء اما بررسى روايات و 


تعيين قسمت و سهم آنها را نبايد فرقه اى كرد. 


عاق د رزاق كناك غتن ناو خط احاة افرض ابرع ديه عتر ان التعقاف اواو ال جكاو هاف إررارق رامل مووة قرح قرا 


2 
". تحريف ها 


همان كونه كه مى دانيم نقل روايات از ييامبر صلى الله عليه و آله- على رغم تأكيد حضرت نبوى- در ميان خلفاى اول و دوم 
و سوم به شدت محكوم بود و بارها ورقه هاى حاوى روايات را در مقابل خليفه اول شست وشو داده اند تا روايتى از سنت 
نبوى نقل نشود. اين يديده شوم تا حدود يكصد سال يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله در ميان اهل سنت ادامه داشت؛ 
اما شيعيان از همان ابتدا روايات ييامبر را سينه به سينه نقل كردند و روى حفظ آن كوشيدند. هيج يكك از امامان شيعه از سوى 


خود مطلبى را بيان نكرده اندء مكر اين كه به سنث يبامبر صلى الله عليه و آله منتهى شده باشد. 
حال به روايتى از امام مالكك(كه فرقه وهابيت شعبه اى از آن مذهب مى باشد) توجه مى كنيم. 


در صفحه 7 آداب زيارت مسجد نبوى به قلم علامه عبدالعزيز بن عبدالله بن باز جنين آمده است: «امام مالكك رحمه الله كه 
تمام عمرش را در مسجد النبى به نشر علم و سنت مشغول بود تا جايى كه او را امام دارالهجره مى نامند كفته است: آخر اين 
امت را اصلاح نمى كندء مككر آنجه اول آن را اصلاح كرده است و اول امر اين امت حركت در مسير منهج نبوى صلى الله عليه 
و آله و خلفاى راشدين و صحابه مرضيين- كسانى كه خداوند از آنان اعلا-ن رضايت و خشنودى نموده است- و بيروان 
نيك وكار آنان بوده است ...). 


ص: 7509 
در همين يكك صفحه مى توان تحريف هاى كوناكونى را به وضوح ديد. 


الف) آيا مالكك طبق سنت رسول اكرم صلى الله عليه و آله آن قدر در مسجد اقامت داشت كه امام دارالهجره ناميده شود؟ اكر 


اين كار ثواب داشت»ء جرا ييامبر صلى الله عليه و آله جنين نكرد؟! 


ب) آيا فرمول مالكك در كلادم بيامبر صلى الله عليه و آله يا مرام ايشان بوده و بيان شده؟! ايشان جككونه خودسرانه و بدون 
استناد به قرآن و سنتء فرمولى را ارائه داده اند كه وهابيت بر اساس آن شكل بككيرد و در جهان اسلام تفرقه و نزاع به وجود 
آيد. اكر اين كلام صحيح استء جرا بيامبر صلى الله عليه و آله يا قرآن مجيد به آن اشاره نكرده است؟! 


ج) آيا در اول اسلام خلفاى راشدين اجازه اظهار نظر يا ابراز وجود در مقابل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را داشتند كه 
يشان اول اسلام را مرام آنها معرفى كند؟! 


د) اتفاقاً خلفاى راشدين به سر اسلام آن آوردند كه مالك و فرقه وهابيت در حال حاضر دفاعى عقلانى از آنها ندارند. وقتى 
مشكلات عدول آنها از سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و اوامر قرآن مجيد مطرح مى شود و امام على عليه السلام را كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله او را حق ناميده؛ به عنوان شاخص معرفى مى كنيم» مى كويند: آنها هر كدام طبق فتواى خود از دين عمل 


كرده اند و ييش خدا مأجور هستند؟! آيا اين شيوه آخر كار امت را اصلاح مى كند؟! 


ه) اككر يبروى از بيروان خلفا راه اصلاح امت استء از آقايان وهابى مى يرسيم: آيا ييروى از معاويه يزيد» مروان و ... كه ييرو 


ملاحظه مى شود كه بدون استناد به تاريخ صحيح و روشن و با جشم يوشى از خطاهاى بزركى كه بزركان وهابيت و امامانٍ 
امام مالك عمل كرده اند كه هر دو تحريف تاريخ مى باشدء سعى در تبليغ عقايد خود با روش استفاده ابزارى از اماكن 


زيارتى كه موجب جلب مسلمانان وعزيمت آنان به حوزه تحت حكومت آنها شده است به كمراه كردن امث مشغول هستند. 


در يايان اين قسمت اعلام مى داريم كه از نظر امامان شيعه براى اصلاح امت. عمل 


7582٠ ص:‎ 


به حديث ثقلين كافى است و زمانى كه با مجاهدت بى سابقه امام على عليه السلام و تلاش ده ساله امام حسن عليه السلام و 
سيس ده سال مجاهدت امام حسين عليه السلام» امكان بازكردانيدن امت به راه ييامبر صلى الله عليه و آله فراهم نشد. همان 
كونه كه امام حسين عليه السلام فرمود: 

«إن كان دين محمّد لم يستقم إلا بقتلى فيا سيوف خذينى)؛ 

اكر يايدارى دين ييامبر صلى الله عليه و آله جز با قيام من و كشته شدنم در راه خدا امكان يذير نيست» يس اى شمشيرها مرا 


دريابيد. 


©. تبليغ در مجاورت قبور 


مستقر كردن افرادى كه با زبان فارسى به عدم فهم و دركك و شعور مردكان تأكيد مى كنند» در قبرستان بقيع و حرم نبوى از 


ذركر ابطفادة هاف ارارى م راشك ذوبيانات ابن حلعان تاق عات اث كد قورة أشاره قراز من كير 
آنها مى كويند: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هنكام مراجعه به قبرستان» مى فرمود: 

«السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين و المسلمين و إِنّا إن شاء الله بكم لاحقون نسأل الله لنا و لكم العافيه). 
يا اين كه ترمذى از ابن عباس نقل كرده كه ييامبر صلى الله عليه و آله خطاب به قبور كرده و مى فرمود: 
«السلام عليكم يا أهل القبور يغفر الله لنا و لكم أنتم سلفنا و نحن بالأثره. 

و همان كونه كه ابن ماجه طبق حديث 1888 اشاره كرده استء ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده است: 
«زوروا القبور فإِنّها ذكركم الآخره)؛ 

قترها رازياريت كد عدار كار شما را سياد اعرت ب فايت من انذازى. 


و طبق تأكيد شيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز(فقيه بزركك وهابى ها) در صفحه 14 كتاب بيان ما تشرع زيارته من المساجد 


المدينه اشاره دارد كه: سنت ييامبر صلى الله عليه و آله زيارت قبور بقيع و قبور شهدا و قبر حمزه بوده و .... 
حال با اين مقدمه جندين سؤال مطرح مى شود: 


سخن مى كويد؟! آيا ييامبر صلى الله عليه و آله كار عبث و بيهوده اى را انجام داده است؟! 


ص: حمل 
*. اكر سفر براى زيارت قبور جايز نيستء جرا بيامبر مرتباً به مزار شهداى احد براى زيارت تشريف مى بردند؟! 


آخرت تشريف نمى بردند وبا ياى يياده به كرات تا محل شهادت شهداى احد براى زيارت تشريف مى بردند؟ 
تيم كرده و تأكبن داشدسد كة ايف كونة ؤرارتك كنيد؟! مكر باسكوت بيهر نس شود عم ركز و كفك كرك .د 
*. كدام شيعه قبر صالحين و ائمه اطهار را سجده كاه يا محل شادى و جشن و تبركك قرار داده است كه در كتاب هاى وهابيت 


ابق قذر دن تكوهش ابن غمل تأكبد :هي شود؟! 


. اككر عده اى از اهل سنت خطاى خاصى مثل آنجه در شهر رياض از كشف حجاب و شرب خمر و تداخل زن و مرد نامحرم 
و ... انجام مى دهندء آيا جفا نيست كه اين خطا را به ياى همه اهل سنت ككذاشت؟! 


اكر هدف تخريب شيعيان نيست و استفاده ابزارى از زيارت نمى شود. طبق آيه شريفه «بشارت باد به بندكان صالح كه 
سخن ها را مى شنوند و بهترين آنها را مى يذيرند ...». جرا به شيعيان در همان محل اجازه ياسخ كُويى و حتى طرح سؤالات 


خود را نمى دهند؟! 
. قداست لباس بيامبر صلى الله عليه و آله 
هر زيارت كننده مكه و مدينه با خاطراتى كه از كتاب هاى دينى درباره لباس بييامبر صلى الله عليه و آله دارد» وقتى اين لباس 


راترثن عرت هاى .اين ذو شهرمى ميتدة تاخواسهه اخترافى به رامن بو ركداشت يامير صلى الله غلية و اله'برائ افراذ :ملبس :به 
اين لباس قايل مى شود(همان كونه كه 


ص: فلا 


تشابه سازى ذهنى قيافه يبامبر» زبان يبامبر» محل زندكى يبامبر و ... همكى باعث مى شود كه حرمت خاص براى اعراب قايل 
شوند. كماشتن افرادى با يوشش لباس يبامبر صلى الله عليه و آله براى تبليغ و ترويج عقايدى كه انتساب آن به ييامبر صلى الله 


عليه و آله قطعيت ندارد» نوعى ديكر از جلوه استفاده ابزارى از زيارت قلمداد مى شود. 
#. تكيه بر ظواهر 


ساماندهى فقط دو شهر مكه و مدينه بر اساس آموزه هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله اعم از يوشش زنان و مردانء انجام 
فرايض ينج كانه و اخلاق خوب داشتن» ريش كذاشتن مردان و ... اين در حالى است كه در فاصله نزديك مكه. شهر بندرى 
جده با مدنيت مورد نظر بيامبر سال ها فاصله دارد و شهر رياض كه يايتخت عربستان سعودى است وضعى بدتر و ناهنجارترى 


دارد. 


اسلام دينى جامع با اهداف بلند مدت مى باشد و آن را فقط در حد ظواهرى مثل يوشش واداى نماز(كه فقط يكى از ينج 


ركن اسلام است) آن هم فقط در دو شهر زيارتى خلاصه كردن از جلوه هاى بارز استفاده ابزارى از زيارت مى باشد. 
. قوانين خشى 


هر تازه واردى به دو شهر زيارتى مكه و مدينه» تعطيلى مغازه ها در هنكام وقت هاى نماز را به عنوان يكك نماد يسنديده 
ملاحظه مى كندء اما وقتى جند روزى در اين دو شهر اقامت كزيد. ملاحظه مى كنيد كه بسيارى از كسبه فقط از ترس قانون 
درب مغازه ها را مى بندند و مشغول صرف غذا و مرتب كردن مغازه و جور كردن جنس و استراحت و ... مى شوند و كم تر 
در نماز جماعت شركت مى كنند و يوشش زنان در اين دو شهر تابع همين كردن نهادن به قانونى خشكك مى باشد واز آن 


استفاده ابزارى مى شود. 


ص: رضلا 


6. تظاهر و ريا 


از جمله موارد استفاده هاى ابزارى» مى توان به تظاهر و ريا اشاره كرد. در اين ميان فقط در جهار شاخه مطالبى را مورد 


بررسى قرار مى دهيم: 
.١‏ اذان؟ 


و 


.١‏ مهر؛ 
". تداخل زن و مرد در مسجد الحرام؛ 
؟. صلوات. 


.١‏ اذان: جكونكى اذان در زمان بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مشخص است. هر جه بوده باشدء اولًا «الصلاه خير من النوم» را 
نداشته و خليفه دوم در آن بدعت ايجاد كرده است. ثانياً بيامبر صلى الله عليه و آله براى نماز صبح فقط يكك اذان را امر فرموده 


اند و تقسيم آن به سه اذان صبحكاهى از مصاديق بدعت در سنت نبوى و تظاهر و ريا در عبادت خلايق به عنوان يكك استفاده 


ابزارى از فضاى زيارتى مى باشد. 


قير فاده قير حو سوه قماغ سر هه اناك سظيا شير كه اسه يع 151 مجاه وو فرش و لبان و سحاد وى تجا 
باشد» در جايى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله حكم بر حرام بودن سجده بر خاكك(مُّهر) را ندانسته اند» يس نهى شيعيان از اين 
عمل به كونه اى كه ككُويا حرامى مؤكد را عمل كرده اندء نوعى جفا به زاير و استفاده ابزارى از زيارت است. 


در حالى كه طبق روايات صحيح مسلمء(ج ١‏ ص 0١‏ و صحيح بخارى(ج ١‏ ص )١‏ و مسند احمد(ج ١‏ ص )50١‏ و 
الوسائل ج لا ص 964 و ارشاد السارى(ج ١‏ ص 78©) همككى تأكيد دارند كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


«جعلت فى الارض مباعيد | وطهور ا 
يعنى زمين براى من سجده كاه و ياكك كننده قرار داده شده است. 


و آله. ايشان تداخل زن و مرد در حال طواف ودر صحن 


ص: ع 


مسجد الحرام را نهى نكرده است. يعنى كل فضاى مسجد الحرام» حرم امن الهى است. يس كماردن اشخاصى با اخلاق تند و 
رفتارى زننده و توهين مكرر به مسلمانان» با عبارت هاى حرام ... حرام ... براى دور كردن زنان از مقام ابراهيم عليه السلام كه 
تأكيد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بر نزديكى اقامه نماز طواف به اين محل مقدس مى باشدء جه معنايى دارد؟! آيا اين رفتار 
براى تخريب روحيه شيعيان و آنها را ناآشنا به قوانين الهى وانمود كردن و توهين به آنها و رفتار خلااف سنت رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله نيست؟! 


انجام مى شود: 

نوع صلوات؛ 

مكان صلوات؛ 

بلند فرستادن صلوات؛ 
تحريف صلوات. 


.١‏ طبق روايات متعدد, ييامبر صلى الله عليه و آله امر به فرستادن صلوات به اين كونه «اللهم صل على محمد و آل محمّرد) 
فرموده است. مثلدا ابى مسعود البدرى طبق روايت احمد در صحيح مسلم و كعب بن عجره در البخارى و مسلم و ابى حميد 
البالط ف و سان تدر كعاب ليده درم عركد الله نوكل ان تعمسو الى هزوره ون الملسنارى وندوو در الشاتا همه انها ابن 


مطلب را مورد تأكيد قرار داده اند. به راستى با اين همه تأكيد, جرا: 
عبارت «و آل محمد» را تركك مى كنيد؟ 

عبارت «و على صحبه و ...» را اضافه مى كنيد؟ 

براى انجام اين فريضه تبليغ نمى كنيد؟ 

از انجام اين فعل حسنه توسط سايرين جلو كيرى مى كنيد؟ 


أنا قم انها امحنادة اذ اراق زارت :و الكراك. قاين وامظه فنوت خفن عا كته يف 


ص: يرا 


". طبق نوشته محمد بن جميل زينو(مدرّس دارالحديث مكه) در كتاب فضائل الصلاه والسلام على محمد خير الأنام در نه 
فصل صلوات توصيه شده است: 


در تشهد آخر نماز طبق روايت مسلم. 

در نماز ميت طبق روايت شاخصى از ابى امامه بن سهل. 

بعد از اذان(اذا سمعتم المؤذن فقولوا ...) طبق روايت مسلم. 

هنكام دعا كردن طبق روايت ابن مخلد در المغنى. 

هنكام ورود به مسجد و خروج از آن طبق روايت صحيح النسائى. 
هنكام تشكيل جلسه(اجلسوا قوم مجلساً ...) به روايت الترمذى. 
هنكام بردن نام ييامبر صلى الله عليه و آله طبق روايت احمد و غيره. 
روز جمعه(فأكثروا عليّ من الصلاه ...) به روايت احمد. 

در ابتدا و انتهاى روز به روايت حسن الطبرانى. 


در اين موارد ملاحظه مى شود كه از فعل جمع استفاده شده است و فعل جمعى بايد نمود و شاخص جمعى داشته باشد و در 
اين زمينه ضمن اين كه شائبه لزوم بلند كفتن ذكر صلوات وجود داردء ولى حتى اكر اين استنباط هم نباشدء قطعاً نهى و يا 
تحريم آن انجام نشده است؛ در حالى كه تا كسى اقدام به فرستادن صلوات با صداى بلند مى كند» بلافاصله با ترمز حرام ... 
حرام او را نهى مى كتند(بر خلاف سنت رسول أكرم صلى الله عليه و آله) و اين استفاده ابزارى از اقتدارى است كه در سرزمين 


وحى به دست آورده اند. 


“. همان كونه كه كفته شدء بلند فرستادن صلوات اككر جه از مصاديق تعظيم شعاير الهى است و طبق دستور صريح ييامبر صلى 
الله عليه و آله به شكل صحيح آن يعنى «اللّهم صل على محتّ.د و آل محمّد؛ انجام مى شود, اما هيج روايت و حكايتى دال بر 
لزوم آهسته فرستادن آن حتى در نماز وجود ندارد اما 0 


*. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مواقف كوناكون و مجالس متعدد» روش صحيح صلوات را 


ص: 788 
كفته اند. اما آقايان وهابى» اولا: بخشى از آن را حذف مى كنند(... و آل محمد ...) ثاتيا: 
بر سبيل بدعت كذارى «وعلى أصحابه و...) رابه كلام و دستور ييامبر صلى الله عليه و آله افزوده اند. 


وجالب اين كه براين بدعت و كناه خود تأكيد هم مى ورزند. آيا اين موارد نيز استفاده ابزارى از زيارت و اماكن زيارتى 
تحت سلطه آنها نيست؟! 


استفاده ابزارى از زاير در زيارت 
اشاره 


در تقسيم بندى اوليه مبحث استفاده ابزارى از زيارت را در سه كروه اساسى مورد مطالعه قرار داديم. اينكك به استفاده هاى 


ا. عدم تسلط زاير به زبان عربى 


همان كونه كه مى دانيم درصد زيادى از زايران مكه و مدينه يا بى سواد هستند يا به زبان عربى تسلط كامل ندارند. اين 
موضوع به عنوان ابزارى در دست كسانى كه مى خواهند قرائت خود از قرآن و سنت را بر حق جلوه دهند درآمده است وهر 


كونه كه مى خواهند به تفسير و تأويل مى يردازند. 


مثا در شرح آنه شرشدى عكار وُجومَكم وَأْرِدِيَكمْ إِلَى الْمَرَافِقَ ...» )١(‏ كه معنى كلمه «الى» سبب استنباط متفاوت در 
شستن دست در هنكام وضو واقع شده است. با اين معنى تحت اللفظى كلمه مورد نظرء به تصديق روش وضوى اهل سنت مى 
يردازند واين در حالى است كه معانى متفاوتى براى «الى») در كتاب هاى لغت بيان شده است و مى بايست از مفسران خبره در 
ابن هيان كمكك كرفت: 


؟. عدم دسترسى به منابع 


هر زايرى امكان مطالعه جامع منابع را ترارق وق أولايه زبا هري اسك ثانياً در منابع متعدد و متفاوت وجود دارد. ثالثاً هر 


روايت بايد از لحاظ سند و متن به صورت كارشناسى مطالعه شود. رابعاً راويان احاديث بايد در علم رجال مورد بررسى قرار 


8 سوره مائده» ابه‎ -١ 


صسص: /ا 3 
كيرئد ثااعدق و كذت كويتده خير مشخضن شوة: 


مثدا ابو هريره كه اهل سنت كفتارش را قبول دارند» آن قدر روايت ساختكى بيان كرد كه عمر بن خطاب» خليفه دوم؛ به 


دروغكو بودن او شهادت داد واين موضوع در منابع اهل سنت موجود استء اما آنها مورد غفلت قرار مى دهند. 
". فرصت محدود 


بديهى است زاير ترجيح مى دهد بيشتر به مناسكك و مستحبات اعمال بيردازد و فرصت بحث و مجادله و ارائه سند و مدركك را 


ندارد. 


ازاين فرصت نداشتن زاير به عنوان ابزارى براى تبليغ يكك سويه و ناعادلانه بهره بردارى ابزارى مى شود. 

. دلهره سفر 

هر زايرى به علت ناآشنا بودن به كوجه و خيابان ها و لزوم تهيه سوغات و ناآشنا بودن به زبان كشور ميزبان و دورى از 
خائرافواو اهانا خط مققود دف هاليو افوال عفره بامسرفك نياو + هاه العيقة :ابيع قروو دراك ادر تيوه مجر تضاف مت 


كند و فرصت تعمق و تأمل در شنيده ها و تبليغات يكك جانبه را ندارد و طرف مقابل از اين محدوديت زاير به عنوان يكك 


فرصت براى خود بهره بردارى ايزارى مى كند. 
. ندانستن قوانين قضايى كشور ميزبان 


زايران مكه و مدينه در صورت دان سك" زبان عربى و تسلط به منابع فقهى و عدم دلهره سفر به هر حال از محاكم كشور ميزبان 
و مافياى وهابيانى كه به دنبال قرار دادن علماى شيعه در ليست ممنوع شده هاى سفر به حج مى باشند» نككران هستند. 


تاكنون افراد زيادى از دانشمندان زاير را به بهانه هاى واهى و در قالب يروزه 
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يرونده سازى براى جلو كيرى از حضور آنها در مكه و مدينه مورد آزار واذيت قرار داده اند. 


تكارنده به كرات دانشجويان حساس و اتقلابى كه تحمل ياوه كويى ها را نداشته اند مشاهده كرده اسث كه توسط عوامل 
حكومتى دمشكين راغي داد كاه هاى سعودى شلده اندك. 


در جنين فضاى آلوده حقوقى آيا امكان استدلال و ارشاد طرفينى وجود دارد؟ 


در جايى كه ذكر صلوات با صداى بلند در مسجد الحرام و مسجد النبى حرام قلمداد مى شود.(به بهانه آيه شريفه ١لَائَْقعُواً‏ 
أَضْوّ نكم فَوْقَ صَوْتٍ الَّبنَا () مشاهده مى شود كه شيخى بر كرسى انحصارى نشسته و با بلندكو و داد و فرياد به فحاشى به 


شيعيان مى يردازد» آيا اين استفاده ابزارى از زايران و عدم تسلط آنها به قوانين سعودى نيست؟! 
#. كعبه آرايى ونا اكاهى زايران 


تأكيد بر سنت ببامبر صلى الله عليه و آله شعار اساسى برادران اهل سنت است. از آنها سؤال مى شود: 

الف ) آيا زمان ييامبر صلى الله عليه و آله كعبه ناودان طلا داشت؟! 

ب) آيا زمان ييامبر صلى الله عليه و آله درب كعبه از طلا بود؟! 

ج) مكر زمان ييامبر صلى الله عليه و آله كعبه داراى دو درب نبود؟! 

د) آيا زمان ييامبر صلى الله عليه و آله يرده كعبه داراى اين همه تشريفات و طلاكارى بود؟! 

ه) جه كسى آيات را براى طلا دوزى روى يرده كعبه انتتخاب مى كند؟! 

و) آيا جاى مقام ابراهيم عليه السلام همين جا بود يا به دستور خليفه دوم اين مقام الهى كه در قرآن از آن نام برده شده است 
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ص: امل 


ملاحظه مى شود كه به علت عدم آشنايى زايران با تاريخ كعبه و انحراف هاى به وجود آمده از آنها استفاده ابزارى مى شود و 


هيج سخنى از اين همه انحراف از سنت نبوى به ميان نمى آيد. 
/. انحصار طلبى 


زايرى كه وقت محدود دارد؛ قوانين را نمى داند» از تخصص علم رجال و درايه و ... 


وكقؤركار عسنك» دليرةستفر كازشو بريايد الزاما كقاب هاي واتيكوانة كه شكان اليدراق مسشد» بااسحناة واخطابه ارا 
بشنود كه حق دفاع از خود را ندارد و حتى نسبت يكك درصد هم براى او ارزش قايل نمى شوند كه جوابى بككويدء آيا اين 
انحصارطلبى در تبليغ و ترويج عقايد يا قرائت يكك فرقه خاص از قرآن و سنتء از مصاديق بارز استفاده ابزارى از زاير نمى 


باشك؟! 
4. محو آثار باستانى 


زاير با آموخته هاى خود از احاديث و روايات» وارد مسجد النبى يا خانه كعبه مى شود. 


او در تاريخ اسلام» كوجه بنى هاشمء نخلستان هاى على عليه السلام, مسحدق كدنيد الأيرات: إلا بابه را در روايات درباره اش 
ديده است» مسجد ذوقبلتينى كه داراى دو قبله بوده است ... و صدها آثار باستانى ديكرى كه در ذهن دارد» وارد مكه و مدينه 
باخرة 


در آن جا هيج نشانه اى از منزل حضرت زهرا عليها السلام را نمى يابد؛ اما با يلاكك قبر عمر و عثمان مواجه مى شود. آيا اين 
تلاش در راستاى ستم هاى جديد به فاطمه زهرا عليها السلام نيست؟! آيا اينها استفاده ابزارى از زاير نمى باشد؟! 


5. زيارتنامه جعلى! 
در تمام ايام سفر و اماكن زيارتى مثل قبرستان بقيع» كوه احدء غار حرا و غار ثور و ... با تابلوهايى مواجه مى شويم كه جون از 


ييامبر صلى الله عليه و آله روايتى نداريم كه در اين جا آمده باشند و كارى انجام داده باشند» يس ما هم اين اعمال را روا نمى 


دانيم. 


ص: 18( 


بعد به شدت تبليغ مى شود كه مرده هيج فهم و شعورى ندارد و لذا سخن كفتن با مرده خرافات و كارى حرام استء اما وقتى 


وارد مبحث زيارت مى شويم؛ مى كُويند: 


عبدالله بن عمر- يسر عمر بن خطاب- بعد از سلام براى بيامبر- كه ييامبر فرموده ملكى هست كه آن سلام را در برزخ به من 
مى رساند- مى كفت: «السلام عليكك يا ابوبكر السلام عليكك يا عمرا! حال مى يرسيم: 


الف. آيا ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود به اين دو نفر سلام كنيد؟ 
ب. آيا آنها نمرده اند و مى فهمند! آيا اين بدعت نيست! 


د. اكر سلام بر عشره مبشّره يا خلفاى راشدين روا هست,ء حرا به ساير آنها مثل على عليه السلام سلام و درود نمى فرستيم؟! 
.٠١‏ كسب درآمداز زاير 


مكه و مدينه متعلق به همه مسلمانان است. هر زاير كه به نحوى يكك جهانكرد هم هست در مطالعات اقتصادى جهان داراى 
مزيت هاى فراوانى براى كشور مقصد مى باشد. اهم اين منافع وارد كردن ارز» مبادلات فرهنكى» ايجاد اشتغال» زمينه سازى 
سرمايه كذارى هاى كلان در ساخت هتل و فروشكاه هاى بزركك و ... مى باشد كه منافع آن مستقيم يا غير مستقيم به هيئت 
حاكمه مى رسد. آيا همه اين موارد استفاده ابزارى از زاير نمى باشد؟! 

استفاده ابزارى از لوازم و تجهيزات 


اشاره 


آخرين كروه از مجموعه هاى مربوط به زيارت را كه به وسيله وهابيت مورد استفاده ابزارى قرار كرفته است مورد مطالعه و 


بررسى قرار مى دهيم. 
. استفاده از بليس (نيروى قهريه) براى ارشاد 


همان كونه كه در تاريخ ثبت شده است» حكومت بر شهرهاى مقدس مكه و مدينه در طول سال هاى كذشته هر از جند كاهى 


بين حاكمان داراى مذاهب مختلف دست به 


ص: 88 


دست كشته است. كاه شيعيان و كاه اهل سنت؛ اما هميشه حرمت كعبه حفظ شده و آراى تمام مذاهب در اداره اين اماكن 
محترم شمرده شده است. از ايجاد حكومت آل سعود بيش يكصد سال نككذشته و جه مقدار دوام داشته باشد هم جز بر خدا بر 
كسى معلوم نيست. آيا استفاده از يليس براى امر به معروف و نهى از منكر منطقى است؟ آيا وجود سربازان در اطراف مسجد 
النبى» آن جا را به يكك ياد كان نظامى به جاى مكان امن الهى تبديل نكرده است؟! 


آيا مردمى كه براى زيارت آمده اند و همان كونه كه طبق روايات اهل سنت ييامبر صلى الله عليه و آله به بقيع تشريف مى 


بردند» به آن محل مى روند» شايسته تهديد و توهين و تحقير هستند؟! آيا اين رفتار» استفاده ابزارى از زيارت نيست؟! 

". داخل شدن در كعبه مشرفه 

ساليانه در ايام خاص و با تشريفات خاص علماى وهابيت و حاكمان سعودى به داخل كعبه مشرف مى شوند و نماز مى خوانند 
واين رابراى خود سعادتى و امتيازى ويزه مى دانند. حال بايد يرسيد: 

الف. اكر اين عمل سنت است جرا ساير مردم را محروم مى داريد؟ 

نام ا كر اين غمهل ا شرافى است حرا ديكراة به ان مشرفه تقوتد؟ 

ج.اكر حق حاكمان است» يس جرا ساير حكام جهان اسلام سهمى ندارند؟ 


د.اكر هيج كدام نيست» يس آيا نوعى بدعت قلمداد نمى شود؟! 
". برده دارى كعبه 


تشريفات يرده دارى كعبه به جايى رسيده است كه كارخانه اى عظيم با يرسنل و تجهيزات خاص براى يرده دوزى ايجاد شده 
ودر طول سال به كار مشغول است. اكر كعبه يكك سنكك نشان است كه ره كم نشود ... آيا براى قطعه يارجه اى كه مثلًا يكك 


سال به كعبه ماليده شود اين همه تشريفات لازم است؟! 


يس از تعويض يرده؛ قطعات آن به رسم هديه به بزركان و حاكمان جهان اسلام و 
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غير اسلام اهدا مى شود. اين يارجه ابزارى براى نوو كتمابى جا كمان سعودى تبديل شده است كه مراسمى خاص و تشريفاتى 


ويه دارد. 


البته اكر يكك حاجى در طول سال و در حالى كه اين يارجه يوششى براى كعبه استء اقدام به بوسيدن آن يارجه يا لمس آن 
نمايد يا خداى ناكرده رشته نخى از آن را بخواهد بردارد با برخوردهاى ركيكك و عبارات حرام» حرام ... جنان بلايى را به سر 


خويش خواهد ديد كه به كافر و مشركك و ... متهم خواهد شد. به راستى اين استفاده ابزارى از يرده كعبه نيست؟! 
؟. حج بزركان 


سكوت نابجاى علماى خود. به ايجاد فضاى امنيتى خاص و اسكورت بزركان تا كنار حرم و آزار و اذيت ساير مسلمانان و ... 


مى يردازد تا مثلًا تكريم مهمان كرده باشد و البته اين امكانات براى آن دسته از سران است كه حكومت سعودى مى خواهد به 


آنها امتيازى داده باشد. آيا اين استفاده ابزارى از اماكن مقدس مكه و مدينه و زيارت آنها نمى باشد؟! 

4. نوشته هاى روى يرده كعبه 

هر ساله طرح هاى خاصى براى روى يرده كعبه اتتخاب مى شود. اكر جه از آيات قرآن استفاده مى شود اما مثلما سوره 
قريش(اشاره به عربيت ييامبر) و آياتى ازاين دست انتخاب مى شود. اينكك سؤال هايى مطرح مى شود: 

الف. آيا نوشتن آيات روى يرده كعبه سنت است يا بدعت؟! 

ب. آيا نوع آيات نوشته شده ذاراق مقا ست اننت باسليقه و لكات افراد خاص؟! 

ج. اكر كعبه فضايى داراى كاربرد تبليغاتى استء جرا از آن استفاده بهينه نمى شود؟ 


مثلًا از كل سطح يرده فقط كم تر از 0/ آن با نوشته ها اشغال شده است. 
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د آيا رلكك سياه برده و توشعه هاى او جسن طلة سنت است يا بدعت؟! 
ه. تعويض دوره اى(ساليانه) يرده كعبه سنت است يا بدعت؟ جرا جند ساله نباشد؟ جرا ماهيانه نباشد؟ 


و.اكّر يرده كعبه محل هنر نمايى هنرمندان استء» جرا هر سال به وسيله يكك ملت مسلمان و با هنرهاى ملل مختلف جهان تزيين 


نمى شود؟! 

اين سؤالات همكى نشان دهنده اين است كه از يرده كعبه به عنوان يكك ابزار در جهت اهداف فرقه اى استفاده مى شود. 

ع. جابجابى نمادهاى حج 

همان كونه كه مى دانيم محل مقام ابراهيم عليه السلام در زمان خليفه دوم جابه جا شد. سيس در بازسازى مسجد الحرام در 
طى سال ها نيز تغييراتى - هر جند كم- در صحن مسجد الحرام داده شد. 


اخيراً به علت ازدحام جمعيت در صحن مسجدء نماد جشمه زمزم كه يكى از آيات الهى است به كلى از بين رفته و فقط آب 


آن لوله كشى شده است. آن هم آبى كه از درياى سرخ منتقل مى شود. آيا اين عمل بدعت است يا سنت؟! 

اكر سنت نيست آيا طبق فتواى علماى فرقه اى خاص از مذاهب اسلام جفا به دين ييامبر صلى الله عليه و آله استفاده ابزارى از 
تجهيزات و لوازم زيارت نمى باشد؟! 

/ا. حضور كفار در مكه و مدينه 

حرمت حضور كفار در اين دو شهر مقدس در قرآن به صراحت بيان شده است. از طرفى مى دانيم كه صنعت كردشكرى در 


التوحيد» هتل شرايتون» هتل هيلتون؛ هتل .. 


اينها هثل هاى معروف جهانى هستئد كه سهامداران اصلى آنها كفارء به ويه يهوديان 
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مى باشند. سؤال اين جاست كه: 


آيا هدف قرآن حذف حضور فيزيكى آنها دراين دو شهر بودء يا اين كه اسلام مى خواهد منافع كفارء به ويزه از قل 


آيا اسم هتل را عوض كردن (مثلًا دار التوحيد) باعث حذف منابع سرشار كفار از اين مكان هاى مقدس مى شود؟ 


آيا تغافل از كافر بودن سهامداران واجازه فعاليت اقتصادى سودآور كلان در حاشيه اين اماكن مقدس» موجب رضاى خداو 


مطالعه در ساختار هتل هاى موجود.ء استفاده ابزارى از كعبه و قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را برملا مى سازد. 


4. قصر امير 


در نزديكك ترين نقطه به كعبه معظمه و در كنار كوه صفا كه از آيات الهى است. قصرى با عظمت كه جيزى از عظمت 
كعبه(نعوذ باللّه) كم نداردء خودنمايى مى كند. اين كاخ ملكك فهد بوده و مشابه اين كاخ در منى و در كنار محل رمى 


جمرات وجود دارد. بر همه واضح است كه منى محلى مقدس و مورد توجه قرآن براى انجام مناسكك الهى مى باشد. 
مناسكك مسلمانان تنكك تر و تنكك تر مى شود جفا بر جهان اسلام و استفاده ابزارى از اين اماكن مقدس نمى باشد؟! 


8. نماز ميت 


الف. در مكه و مدينه مؤسساتى هستند كه با يول كرفتن از خانواده ميت آن جنازه را كفن و دفن مى كنند كه البته رانت هاى 
واستكى به حا كان در اذ مجوز اين كونه فعاليت:ها قابل انكار نمى باشد. آنها اكر خاتواده هفيث يول ويذة اى بدهتد ميث 


رابه 
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طواف كعبه يا مسجد نبوى برده و در آن جا به ميت اقامه نماز مى شود. يس همه اموات شهر به ويزه فقرا از اين نعمت 


برخوردار نيستند. 


ب. اصل نماز ميت عملى از نوع واجبات كفايى است. يعنى اكر تعدادى اين كار را كردندء به سايرين تكليفى نيست. اين عمل 
مستحب را بر واجباتى جون نمازهاى يوميه وصل كردن آيا نوعى بدعت قلمداد نمى شود؟ آن هم بدعتى كه عملا همه را 


ج. در طول ايام بركزارى مراسم حج و در كتب اداره امر به معروف و نهى از منكر سعودى در مكه و مدينه براين كه طلب 
شفاعت از ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار شيعه عملى عبث و بيهوده است تأكيد مى شود. 


در نماز ميت(صلاه الجنازه) وقتى تكبير سوم را مى كويند طبق روايت ابى هريره از ييامبر صلى الله عليه و آله كه شيخان اهل 
سنت صحت آن را كواهى كرده اند آمده است: «اللهم إِنّا جئناكك شفعاء له فشفعّنا فيه/؛ يعنى خدايا ما به عنوان شفاعت از اين 


مرده آمده ايم» يس شفاعت ما را قبول كن ... 


سؤال ايخ اسك ك اكز شفاعك عو تدذة دا براق بتله ديكر او ستتد يده و سحت اسك حرا شمانا اب يلايدد يه شلثت ب شور 


دواستى ابن استفاده ابوارى أن زياوت مسلماتان قلمداد تمى شود؟!ا 


.٠١‏ برخورد با مهر 
اشاره 


به نظر مى رسد كه امامان شيعه براى جل وكيرى از يرستش هر جيز غير از خداى متعال» سجده بر طلا و جواهر و مصنوعات 


از طرفى علماى اهل سنت براى جلو كيرى از مورد يرستش قرار كرفتن جيزى غير از خدا صرف اتصال به زمين را براى سجده 


كفايت دانسته اند و لذا بر هر جيزى سجده را روا مى دانند. 


ص: 0" 


يس اصل موضوع و هدف هر دو كروه شيعه و سنى نيل به خلوص در عبوديت حضرت احديت و اجتناب از هر كونه انحراف 


به سوى بت برستى جديد مى باشد كه هدف هر دو محترم و قابل توجه است. 


و اتمام سجده. اثر آيت الله احمدى ميانجى به شرح ذيل مطالعه مى كنيم. 
سجده بر كياهان زمين 


از تمامى ادلّه قطعى كه تا بدين جا ذكر شدء اعم از اقوال» افعال» تصريح ها و اشاره هاى رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
عمل و سيره صحابه- رضى الله عنهم- و آراء و نظريه هاى آنان و فتاواى فقهاء به خوبى روشن شد كه «سجده)» در آغاز تشريع 


خود تنها بر زمين بوده و انجام مى شده است, مككّر در موارد ضرورت و اضطرار. 


ولى بايد تنوجه داشت كه از دسته اى ديكر از ادله قطعى متواتر مى توان جين استتباط نمود كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
سجده بر كياهان غير خوراكى و يوشيدنى را در زمان هاى بعد اجازه فرمود. و به تعبيرى ديكّر: ييامبر صلى الله عليه و آله در 
مسأله سجده. كياهان زمين را به خود زمين ملحق نموده و آنها راز اجزاى زمين به حساب آورد و بدين ترتيب بود كه مسأله 
سجده آسان شده و مشكلات و سحتى هايى كه تحمل آنها براى مسلمانان دشوار مى نمود؛ مرتفع كرديد. و حتى بالاترراز 


اين» به مسلمانان اجازه داده شد تااز كياهان جيزى به نام «خمره» تهيه كرده و در خانه و مسجدء همراه خويش داشته باشند. 


«خمره) از شاخ و بركك خرما وبه اندازه صورت بافته مى شد كه در خانه ها و مساجد كذاشته ودر نماز بر آن سجده مى 


كردند و اين كار به تدريج شيوع بيدا كرد و زياد شد. 


كر جه در اين زمينه روايات زيادى وجود دارد» ولى ما در اين جا تنها بخشى از آنها 


ص: وف 


را نقل مى كنيم: 


انس يق مالك مى كويدة رسول خعدا ضهني الله عليهاو اله ير مرء ثماز نض غوانف [1) ابن عباس وؤابيث مى كند كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله بر خمره نماز مى خواند. (7) *. از ابن عمر روايت شده است كه مى كويد: رسول خدا صلى 
الله عليه و آله بن خهرة تمنازهى كزارة. 17 © او عايشه ححتين زوايث شدة اسث» وسول خندا صلى الله عليه و آله ير مره تماق 
مى كزارد. (5) ه. از ام سلمه روايت شده كه كفته است: رسول خدا صلى الله عليه و آله بر خمره نماز مى خواند. (2) 


-١‏ دكان رسول الله صلى الله عليه و آله يصِلّى على الخمره؛. تاريخ اصبهان» أبى نعيم» ج 1» ص ١؟1؛‏ المصنفء ج ١‏ ص 
؟89؛ السنن الكبرى؛ بيهقى» ج ؟.» ص ١7آ؛‏ سيرتناء ص 4170 مجمع الزوائد» ج ؟ ص 8ه- /07؛ به نقل از طبرانى در الأوسط 
والسفي ا مضعاى كه بعال عقن ان اتمانهر للق شيعه 

اتدؤان الى كان بضلى على الخمره». السنن الكبرى؛ بيهقى؛ ج ١؛‏ ص ١8!7؛‏ مسند احمد ج ١‏ ص 724 4١س‏ ١ل‏ للك با 
سندهاى متعدّد؛ ترمذى, ج 27 ص ١8١‏ كه اين دوء بابى را براى خمره كشوده اند؛ سيرتناء ص 4179 منحه المعبود» ج »١‏ ص 
ه؛ المصنفء ابن ابى شيبه» ج »١‏ ص 98؛ در مجمع الزوائد» ج ؟, ص 6ه و لاله از جابر نقل مى كند كه وى كفته است: 
رسول خدا صلى الله عليه و آله بر خمره نماز مى خواند. راوى خبر هم بزَّاز است. 

*- «كان النبى صلى الله عليه و آله يصلى على الخمره». مسند احمدء ج 7 ص 5 و 98 با دو سندء و درج ع ص ١١١‏ جنين 
آمده است: «انّ النبى صلى الله عليه و آله سجد على الخمره؛ يعنى: همانا ييامبر صلى الله عليه و آله بر خمره سجده مى كرد). 
الطبقات, ج .١‏ ص .128١٠‏ ق 47 ترمذى» ج ا ص ١18؛‏ شرح عون المعبود. ج 2١‏ ص 8١٠؛‏ مجمع الزوائد ج ؟: ص 8ه اال 
بهاتقل از احمد و يزان واطبراق .در الكثير والأوسظء واين غبارت به آناضافه شذة'اسث: وسحد غليهاة وبر آن سجهده م 
كرذةة المضنض» ابن ابى شييف ح 1١‏ صن 6م 

#دنان الدى هيلك الك علدو آله كان يعبلى على الخمره). مسند احمد, ج ع ص 154 174 7١4‏ 764 واعا با سندهاى 
متعدد الطبقات» ج 2١‏ ص 218:8 رقم ؟ با سندهاى متعدد. و در بابى كه به همين عنوان كشوده استء ترمذى بعد از نقل اين 
حديث ازابن عباس مى كويد: در اين باب رواياتى از ام حبيبه و ابن عمر و امّ سليم و عايشه و ميمونه وام كلثوم- دختر ابى 
سلمه- نيز وارد شده است. و سيس مى افزايد: حديث ابن عباس صحيح بوده و بعضى از اهل علم به آن فتوا داده اند. و احمد 
و اسحاق كفته اند: نماز خواندن بر خمره از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است(منحه المعبود» ج 2١‏ ص 40 مجمع 
الزوائد» ج 7 ص *8ه- 807). 

ه- مسند احمدء ج ع ص 07؛ ترمذىء ج 7 ص ١18؛‏ سيرتناء ص ١1؛‏ بحار الأنوار. ج شك ص 187 از امام صادق و 
حضرت على عليهنها السلا ات كه وأن وسول الله صل الله غليّه.و آله كان يصلى على اللخمرءة: 


ص: 1" 


*. از ميمونه هم روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بر خمره نماز مى كزارد. (121 7 ام ايمن مى كويد: رسول 


خدا صلى الله عليه و آله به من فرمود: از مسجد براى من خمره بياور. 


عرض كردم: من حايض هستم. حضرت فرمود: حيض تو به دستت نيست. (5) 8. ابى قلابه مى كويد: وارد خانه ام سلمه شدم 
سيس در مورد مكان نماز رسول خدا صلى الله عليه و آله از دختر يسر او سؤال كردم. او مسجد را به من نشان داد كه خمره اى 
در آن وجود داشتء» خواستم آن را بردارم واز آن جا دور كنم كه امٌ سلمه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله بر خمره نماز مى 
خواند. () 4. از ام سليم نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بيوسته نزد او مى رفته و در آن جا خواب قيلوله مى كرده 
وامٌ سليم براى حضرتش يوستى مى كسترانيده تا ييامبر صلى الله عليه و آله بر روى آن بخوابد. رسول خدا بسيار عرق مى 
كرده وام سليم عرق او را جمع نموده و آن را در عطر و شيشه عطر مى ريخته است. ام سليم كويد: يبامبر صلى الله عليه و آله 


بر خمره نماز مى خواند. 250 


-١‏ دكان رسؤل الله ضلى الل عليه و آله يصلَى على الشفره) سد الحمدة ج عض باس اسان وزيا لعاف متمدو ليده 
المعبود. ج .١‏ ص 816؛ ترمذى. ج ١‏ ص ١18؛‏ سيرتناء ص 738١؛‏ الطبقات» ج .١‏ ص 128٠©‏ ف "؛ فتح البارى» ج 2١‏ ص 32859 و 
1١6؛‏ سئن ابن ماجه؛ ج ١ص‏ 158؛ سئن نسائى» ج 5 ص 1؛ سنن دارمى» ج ١ص ١4‏ بخارى» ج ١‏ ص 7 ١٠؛‏ مسند ابى 
عوانه. ج ”. ص /٠١‏ و المصنفء. ابن ابى شيبهء ج .١‏ ص /59. 

-١‏ الإصابهء ح .ص 6##؟ در شرح حال نامبرده: «قالت: قال لى رسول الله صلى الله عليه و آله: ثاوليتى الخمره من المسجد. 
قلت: انْى حائض. قال: إِنْ حيضتكك ليست فى يدكك). 

“- الطبقات؛ ج ١‏ ص 180 قى 7: «دخلت بيت ام سلمه فسألت ابنه ابنها عن مصلَى النبى صلى الله عليه و آله فأرتنى المسجد. 
فاذا فيه خمره فأردت أن الحبهاء فقالت: أن النين صلى الله عليه و آله كان يصلى على الخمرة». 

*- «انه كان يأتيها فيقيل عندها فتبسط له نطعاً فيقيل عندها و كان كثير العرق فتجمع عرقه فتجعله فى الطيب والقوارير. قالت: 
وكان يصلَّى على الخمره). مسند احمد. ج 6 ص 5/17 به دو سند واج #» ص 4٠١‏ سيرتناء ص 4179 در بحار الانوار» ج هل 
ص 181 به نقل از دعائم الاسلام؛ از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه آن حضرت بر خمره نماز مى خواند. مجمع 
الزوائد» ج 7 ص 28 /الل» به نقل از احمدء طبرانى در الكبير» و ابى يعلى غير از اين كه او كفته است: ييامبر صلى الله عليه و 
آلة.عصيره و متضيرق والقات كق بر آنها تماق :مى خواند كان لرسول الله ضاق اللا خلية و آله حصير وغبره يضلى غلبهن):از ام 
حبيبه همسر ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بر خمره نماز مى خواند؛ كه ابويعلى و 
طبرانى در الكبير و المصنفء ابن ابى شيبه» ج »١‏ ص 2798 آن را نقل كرده اند و رجال ابى يعلى رجال صحيح هستند. 


ص: 1/4" 


در عبارت احمد آمده است: رسول خدا صلى الله عليه و آله به منزل ام سليم مى رفت و او براى آن حضرت يوستى را مى 
افزوف واليز براع أن حغضبرت: مره اى يهن هن ثمود و حفترت بر آن شاز من غوائد: ,.١١13‏ غايشه مى كويد امير صَلى 


الله عليه و آله به من فرمود: براى من خمره اى بياور عرض كردم: 


من حايض هستم. حضرت فرمود: حيض تو در دستت نيست. (5) در عبارتى ديكر از وى نقل شده است كه كفته است: رسول 
خدا صلى الله عليه و آله به من فرمود: خمره اى براى من بياور. من كفتم: حايض هستم. و حضرت فرمود: آن را بياور» همانا 
حيض زن در دست و زبان او نيست. () و در نقل ديكرى آمده است: ييامبر صلى الله عليه و آله به عايشه فرمود: 


خمره اى از مسجد براى من بياور. عايشه كفت: من حايض هستم. حضرت فرمود: آيا حيض تو در دست تو مى باشد؟ (06 .١١‏ 
از عايشه جنين روايت شده است: روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله در مسجد بود كه به كنيزى فرمود: خمره اى براى من 


بياور. جاريه عرض كرد كه من حايض هستم. 


عتشيرنة) فزموةة حيقن أو ذو وسفن لبسة: عابشههى كريد زسول عدا صلى الله عليةبو. آله 


-١‏ مسند احمدء ج #؛ ص :٠١*‏ اكان رسول الله صلى الله عليه و آله يدخل على ام سليم؛ فتبسط له نطعاً فيقيل عليه فتأخذ من 
عرقه فتجعله فى طيبها وتبسط له الخمره فيصلّى عليهاا. 

؟- «ان النبى صلى الله عليه و آله قال لها: ناولينى الخمره. قالت: أنا حائض. قال: إِنّها ليست فى يدكك)». صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص 
0*؛ المصنفء ج 2١‏ ص 4877 ترمذى» ج ١‏ ص 44١‏ سئن نسائى؛ ج ١ء‏ ص 197؛ ابن ماجه. ج 2١‏ ص 7١!؛‏ ابوداوود» ج ١‏ 
ص 1917؛ السنن الكبرى؛ بيهقى, ج 2١‏ ص 182 و 184؛ مسند احمد, ج 7 ص 7١‏ و 828 واج فى ص 11113١ 03١1١‏ 15ل 
“ل 31 77194 واه16؛ تاريخ اصبهانء ابى نعيم» ج 7 ص 4١7‏ شرح عون المعبود بر سئن ابى داوود» ج »١‏ ص 23١88‏ به نقل 


از ابوهريره وابن عمر و عايشه؛ سئن دارمى» ج 3 ص 8؟1؛ منحه المعبود. ج 3 ص ©25؛ المصنفء ابن ابى شيبه» ج ١‏ ص 


م 
ترقا لس فال برسرق لمحل الله هليه و النة اول اللقووة قابعه إكى ساتظى الي نار لاهن يفي المرأء لبون فى يدها 
ولافمها). 


ع «إِنْ النبى صلى الله عليه و آله قال لعائشه: ناولينى الخمره من المسجد. فقالت: إِنْى أحدثت. فقال: أو حيضتكك فى يدكك؟). 


ص: ا 


مى غخواست نا خمره زا بهن كتد وروى آثن تماز بجا آوؤد. 13 ؟1 غايشه هى كويد رسول خدا صلى الله غليه و آله فرمود: 
خمره اى از مسجد براى من بياور. من به حضرتش كفتم: حايض هستم و حضرت فرمود: حيض تو در دست تو نيست. (25 17. 
ميمونه- همسر رسول خدا صلى الله عليه و آله- مى كويد: رسول خدا نماز مى خواند و من مقابل او بودم؛ كاهى در هنكام 
سجده لبان حضرك يدهن برختورد فى كردا و ان حضرت بر مره ثماز .من كرارد: 4 ؟1١ثين‏ از هيمونه منقول است: يكن از 
مازن ها- در حالى كه حايض بود- خمره را به مسجد برده و يهن مى كرد. (25) .١18‏ و نيز از ميمونه روايت شده است كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله به منزل او وارد مى شدء در حالى كه وى حايض بود» سيس او براى حضرت خمره اى را در 


محل نماز يهن كرده و 


كران رسول اللد ساك الل علو لكان فى النسييف فتال للجاريوة تازنى العيرد فقالهة لواف فقال: إن يعي 
ليست فى يدها. فقالت عائشه: أراد أن تبسطها فيصلَى عليها». الطبقات» ج 2١‏ ص 212٠‏ ق 47 سنن دارمى» ج ١‏ ص 767 و /191؛ 
سنن ترمذى» ج ١‏ ص 55735؛ سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص 17١5؛‏ صحيح مسلم» ج ١‏ ص 750؛ سنن ابى داود» ج ١‏ ص /85؛ سنن 
نسائىء ج ١‏ ص 188 و 157؟ مستد احمدء ج ع ص 8 ٠١8‏ 4لاء 2/16 719 و 18 و با اندكى تفاوت در مسئد ابى عوانه: 
عرص الع اه باستدهاى بعلت 

اكأقال زسول[للسفيق اللدغلمي اللحارلق الشمروقن انمه فالق و قلق الى اندي لقالا سشدكه ابينت فى 
يدك). الطبقات» ج ١‏ ص 218٠©‏ ق 5؛ سئن دارمى» ج »١‏ ص 357 و 4191 سئن ترمذىء ج 2١‏ ص 57؟؛ سنن ابن ماجه. ج 2١‏ 
ص 4107 صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص 88؟؛ ستن ابى داود» ج ١‏ ص 468 سئن نسائى؛ ج ١‏ ص 158 و 41917 مسند احمد» ج 2 
ص ع ٠١8‏ 4لا( 11 7174 و 4758 و قريب به اين مضمون در مسئد ابى عواته؛ ج 1 ص 91 215 با سئدهاى متعدد. 
“دوعن ميمونه- زوج النبى صلى الله عليه و آله- قالت: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يِصلَى وأنا خنداؤه وربما أصابئى 
ثوبه اذا سجد وكان يصلَى على الخمره. صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص 688؛ سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص 4878 سنن بيهقى» ج 1 ص 
١6؛‏ ارشاد السارى؛ ج ١‏ ص 08*- 608؛ صحيح بخارى؛ ج ١‏ ص 40 و 8١٠؛‏ سنن ابى داوود» ج ١‏ ص 4178 شرح عون 
المعبود: ج ١‏ ص 4758 سئن دارمى: ج ا ص 19*؛ فتتح البارىء ج ا ص 68" و 421١‏ تيسير الوصول؛ ج ١‏ ض ١0‏ جاب 
هند)؛ المصنفء ابن ابى شيبه» ج ١‏ ص 88وج ا ص 20" 


*- سنن نسائى ج ”ء ص 167 و 4147 تراتيب الاداريه. ج ١‏ ص 6١‏ «تقوم أحدنا بالخمره إلى المسجد فتبسطها وهى حائض». 


ص: كي 
رسول خدا صلى الله عليه و آله در منزل او و بر آن خمره نماز مى خواند. ()(روايت را مختصر كرديم) 


2. و نيز از او جنين نقل شده است: رسول خدا صلى الله عليه و آله سر خود را بر دامن يكى از زن هاى خويش مى ككذارد و 
قرآن تلاوت مى كرد. در حالى كه آن زن» حايض بود. يا اين كه يكى از ما زن ها در حالى كه حايض بود. خمره آن 
حضرت را به مسجد برده و يهن مى كرد. (27 17. از عثمان بن حنيف نقل شده كه مى كويد: اى كنيز! خمره ام را بياور و كنيز 
در جواب مى كويد: من حايض هستم و وى در جواب كنيز مى كويد: همانا حيض توء در دست تو نيست. (0 18. ابن عمر 
در غير مسجدء روى خمره ايستاده و بر آن سجده مى كردء در حالى كه حصير خانه او» زير آن يهن بود. (26 .١19‏ در مورد ابن 
عمر نقل شده است كه كنيزان او ياهايش را مى شستند در حالى كه حايض بودند و خمره براى او مى آوردند. (2) .٠١‏ عمر 
بن عبدالعزيز روى خمره نماز مى خواند. (2) ١؟.‏ بعضى از زنان بيامبر صلى الله عليه و آله هنكام وضو بر دست بيامبر صلى الله 


عليه و آله آب مى ريختند و 


-١‏ المصنفء عبدالرزاق» ج ١‏ ص 78 «إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله يدخل عليها قاعده وهى حائضء فتسبط له الخمره 
فى مصلاه» فيصلى عليها فى بيتى(فى حديث طويل» اختصرناه). 

1- سئن نسائى؛ ج ١ء‏ ص 197: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يضع رأسه فى حجر إحداناء فيتلوا القرآن وهى حائض. 
وتقوم إحدانا بخمرته إلى المسجد فتسبطها وهى حائض١.‏ 

“- الطبقات؛ ج لل ص 1"؛ المصنفء ابن ابى شيبه. ج ”» ص :”2٠0‏ (إِنّ عثمان بن حنيف قال: يا جاريه ناولينى الخمره. قالت: 
لست امل قالك: إن حشتكه لمي فى يد كد 

؟- المصنفء عبدالرزاق» ج ١‏ ص 95 (إِنَّ ابن عمر كان يصِلَّى على خمره تحتها حصير بيته فى غير مسجدء فيسجد عليها 
ويقوم عليها). 

ه- الموطأء مالكك؛ ج ١‏ ص *7؛ المصنفء عبدالرزاق» ج ١‏ ص 77 و 98؛ سنن دارمى» ج 2١‏ ص 158 و قريب به آن در 
ص 159: إن جواربه يغسلن رجليه وهنّ حيض ويلقين إليه الخمرها. 

#- الطبقات» ج ١‏ ص 68" ق 7: «كان عمر بن عبدالعزيز يصلى على الخمره». 


ص: 1 


خمره براى او مى آوردند» در حالى كه حايض بودند. (1) 77. اشكالى ندارد كه زن حايض بر دست وضو كيرنده آب ريخته 
براق از كسرم اورف (لثر “الدو مووة ابق عير كفده ده اث كه وى روى مره تتاقهى كرزارة 33 اد أن ابوذن ثيز 
نقل شده ابنت كه اواثيو بز خمره لماز كزارده اسيته 3ق 70د روافت كنده كه ابن غم بها كنيز خنو كرك : خمرة ا از 
مسجد براى من بياور. كنيز در ياسخ او كفت: من حايض هستم. ابن عمر به او كفت: حيض تو در دست تو نيست. (0) 
احاديث مذكور در كتاب هاى وسائل الشيعه و المحاسن برقى و بحار الأنوار نيز مده است. (2) شيخ حرٌ عاملى در وسائل 
الشيعه» رواياتى را كه بر جواز سجده بر خمره دلالت مى كنند جمع آورى كرده است كه ذكر بخشى از آنها كذشت. ( وى 
به نقل از «كافى» از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه از ايشان درباره نماز بر روى خمره اى كه در مدينه بافته مى شودء 
سؤال شد و حضرت در ياسخ جنين مرقوم فرمود: روى آنجه نخ در آن به كار رفته استء نماز بخوان و بر آنجه يوستء در آن 


-١‏ كافى» ج ا ص ١١١(جابٍ‏ جديد)؛ التهذيب» ج »١‏ ص 917(جاب جديد): «قد كان بعض نساء النبئى تسكب عليه الماء 
وهى حائض وتناوله الخمره). 

-١‏ من لا يحضره الفقيهه ج »١‏ ص 38(جاب جديد): «ولا بأس أن تسكب الحائض على يد المتوصّى وتناوله الخمره). 

“- المصنف» ابن ابى شيبه» ج 2١‏ ص 194 «عن ابن عمر: انه كان يصلى على الخمره». 

#داهمان ندر كك رضن أ ذرة اله كان يضلى علق المكمرة): 

ه- المصنفء ابن ابى شيبه» ج 7 ص :"2٠8‏ «عن ابن عمر: انه كان يقول لجاريته: ناولينى الخمره من المسجد. فتقول: إِنْى 
حائض. فيقول: إِنّْ حيضتكك ليست فى يدكك). 

#- ر. كك: وسائل الشيعه. ج ١‏ ص 848 كه از مشايخ سه كانه و المحاسن برقى نقل كرده است. و بحار الأنوار» ج الك ص 
08 

/ا- وسائل الشيعه» ج 7 ص 20. 

سر على شاكات معي اامشوطله ولا مع غلك ها كان هر لا مديورهة وى نفو ايك ا( .بومتك كط طول بريه مي 
شود. و شايد تفاوت حصيرى كه نخ در آن به كار رفته با حصيرى كه در آن از يوست استفاده شده است- على رغم اين كه 
هر دو در داخل شاخه هاى خرما بوشيده شده و مخفى هستند- اين است كه كاهى از اوقات» كار كران از مردار يرهيز نمى 
كنند وويااين كه معتقدند كه يوست مردار به وسيله درٌّاغى ياكك و طاهر مى شودء جنان كه الوافى» در حاشيه كافى به اين 
مطلب اشاره دارد.(ر. كك: كافى» ج * ص 77١‏ حاشيه آن). 


ص: 7/77 

مطالب فرق عيئاً از كتاب آغاز و اتمام سجده؛ نوشته آيت اللّه على احمدى ميانجى تقل شده اسث: 
ملاحظه مى شود كه در اين ميان دو استفاده ابزارى مهم انجام مى شود: 

.١‏ كار شيعه نه تنها انحراف از سنت نبوى نيست كه عيناً انجام سنت است. 


؟. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و حتى خلفا هيج كونه نهى از سجده بر خاكك نكرده اند» يعنى اككر فعل اهل سنت خلاف 
قوع عاقدر قال شنا ةزاف كاه لاقل عارالعس كره تين مرانيه فكدة أبيك: 


بااين تفاصيل آيا برخورد با استفاده شيعه از مُهر نوعى استفاده ابزارى از قدرت حكومت بر مكه و مدينه قلمداد نمى شود؟! 
.١١‏ مفاتيح و كتب ادعيه 


اصل دعا مورد قبول اهل سنت هم قرار دارد. خواندن دعا بعد از دعاهاى قرآنى در اهل سنت نيز داراى آداب و رسومى است 
و كتاب هاى بسيارى از علماى اهل سنت در اين زمينه جاب شده است. 


مشكل كتاب مفاتيح الجنان» وجود زيارت عاشورا و لعن هاى ينجكانه دراين زيارت است كه غضب حاكمان سعودى و 


علماى آنها را به همراه دارد. اين در حالى است كه: 


اولّا: اين ينج نفر شامل كسانى هستند كه حق ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را نقض كرده و حقوق فرزندان شان را غصب 


تمودة اند ا كر خلفاى راشتديق اغل سكت شاملا اين افراد سعد يسن ابن فصي ى جا واغير منطقى اسث: 


ص: ع 


ثانيً: در مفاتيح هيج اسمى از خلفا برده نشده است كه تأكيدى باشد و اين كونه با آن برخورد حذفى كردن كارى غير معقول 


است. 


ثالثاً: طبق نقل مجموع الفتاوى شيخ الاسلام(60/ 77©) كه از بزركان علماى اهل سنت و مورد قبول وهابيت مى باشند: «و أمَا 
من قتل الحسين أو أعان على قتله أو رضى بذلك فعليه لعنه اللّهِ والملائكه والناس أجمعين)؛ يعنى هر كس حسين عليه السلام 
رابه شهادت رسانيد يا در قتل او كمكك كرد يا به آن راضى بود لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر او باد. وقتى علماى 


عاشورا كه افراد مورد لعن را هم نام نمى برد هيج اشكالى ندارد. 
وابعاء طق روانات متعدد صحيح مسلم در باب فضائل على عليه السلام )١(‏ به ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


«اذك ركم اللّه فى أهل يبتى. اذك ركم اللّه فى أهل ببتى ...»4 خيلى سفارش مى كنم شما را به خدا درباره اهل بيتم. خيلى سفارش 
فى كني نما و)يه دا خربازء :اهل بكم .حال اكز شيعه آنهاتى كد به امبر صلى الله عليه و آلو اهل بيك عليهم السام او 
جفا كرده اند را لعن كندء آيا فعل حرامى انجام داده است؟ 


خاساءظق ولي كد اها سوق تكله كنات ورزض غرارى عفرس راي على اللاضلهد و 13/1 عفاي أعرات وعاندان برف 
فكايك كرف سوس امير تلن اللاعليةبو آله فرموة: قم يه تعدا مرك مؤمن اتنى شويفٍ مايق كه .هما مق نزاو اقل بهم رانه 
خاطر خدا و به خاطر خويشاوندى با من دوست بداريد. 


آيا لعن كسانى كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله بى ايمانى آنها را در اين حديث شريف كواهى داده است كارى خلاف 


بااين اوصاف آيا برخورد با كتاب مفاتيح الجنان در كمرك و در مشاهد شريفه به 


0ه 6ح ىل ا. 


ص: 16 


كونه اى كه كُويا شيعه كالاى قاجاقى همراه دارد» استفاده ابزارى از لوازم و تجهيزات زيارت نمى باشد؟! 
.١١‏ مصحف على عليه السلام و فاطمه عليها السلام 


از تبليغ عليه شيعه در خطبه هاى نماز جمعه و نيز در كتب منتشر شده و همجنين در سخنرانى هاى داخل حرم هاى شريف و 
متهم ساختن آنها به داشتن مصحف فاطمه عليها السلام و مصحف على عليه السلام به عنوان آخرين استفاده ابزارى از لوازم 


در جوامع شيعى هيج قرآنى به اين نام وجود ندارد. تمام شيعيان همان قرآن و مصحف محمدى را قبول دارند كه در زمان 
عثمان خليفه سوم جمع آورى شده است و امام صادق عليه السلام تأكيد فرمود كه اين قرآن بى هيج كم و زياد مورد نظر 


نتيجه كيرى 


دراين نوشتار به عات سعى در رعايت اختصارء به طور كلى در سه كروه استفاده هاى ابزارى به ترتيب ذيلء» مورد مطالعه و 


بررسى قرار كرفت: 
.١‏ در كروه استفاده ابزارى از اماكن زيارتى» تعداد هشت مورد. 
". در كروه استفاده ايزارى از زاير» تعداد ده مورد. 


". در كروه استفاده ابزارى از ابزار و تجهيزات زيارتى» تعداد دوازده مورد. 


ص: 1 


فهرست منابع 
.١‏ قرآن مجيد. 
'. آغاز و اتمام سجده؛ آيث الله على احمدى ميانجى» دفتر انتشارات اسلامى. 

. ايمان به فرشتكان» دكتر صالح بن فوزان الفوزان» عضو كميته فتاواى عربستان سعودىء ترجمه ابو عبداللهء رياض. 
؟. بيان ما تشرع زيارته و ...» عبدالعزيز بن باز» جاب سوم, مكه مكرمه؛ 177 ق. 

ف مكار ترسية عبد لجيج الى عبد ادن ين بات سمه فاق بن عيذ لله الفر في ع1 ف 

#. التحرير من البدع» عبدالعزيز بن باز مكه مكرمه. جاب جهارم؛ 1618 ق. 

. تحفه الأبرار فى الأدعيه والآداب والأذكارء محمد بن جميل زينوء جاب سومء ٠677‏ ق. 


زيارت مسجد نبوى و احكام و آداب آنء علامه عبدالعزيز بن عبدالدين باز» ترجمه اريس مسلم نزاد. 


9. سخنرانى و اندرزهاى ييامبر در حجه الوداع» عبدالرزاق بن عبدالحسن البدر» ترجمه فتح الله مطيع؛ جاب اولء مكه مكرمه. 
/الاعاق. 


.٠‏ فضائل الصلاه والسلام على محمد خير الانام» محمد بن جميل زينوء مدرّس دارالحديث مكه. /ا7؟١‏ ق. 

.١‏ مسائل توحيد از طريق سؤال و جوابء دكتر ابراهيم بن صالح الخضرىء قاضى محكمه بزركك رياض» *7؟1١‏ ق. 
؟. نبذه فى العقيده الاسلاميه» محمد بن صالح العثمين» جاب عنيزه» 1578 ق. 

.٠‏ الواسطه بين الحق والخلق» ابن تيميه(شيخ الاسلام)» مدينه منوره. 


5. وحدت و شفقت صحابه و اهل بيت» صلح درويش از علماى اهل سنت. 


ص: /7/1 

/. جامعه شناسى زيارت 
اشاره 

فاطمه بطيار 


جكيده 


كن 


زيارت مراقد مطهر معصومين كامى در مسير تزكيه زاير استء ابن دندارهاء مقدّمه قرب معنوى اسث. زميته وا براى .همسو 
شدن با آن انسان هاى والا و اسوه هاى كمال فراهم مى سازد. اماكن زيارتى مهم در شاخه شيعه دين اسلام, مكه. آرامكاه 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان شيعه عليهم السلام از جمله عتبات عاليات در عراق و آرامكاه امام رضا عليه السلام در 
مشهد است. زيارت در معنى مذهبى به يك سفر طولانى به منظور انجام داستور مذهبى كفنه مى شود زيارت اكثراً براى انجام 
يكك كردار يا فريضه دينى و به اماكن مذهبى انجام مى كيرد اماكنى كه براى بيروان آن دين مقدس به شمار مى آيند. يديده 
زيارت كمابيش در بيشتر دين هاى جهان وجود دارد. زيارتكاه هاء محيطهايى ياكك است كه صداقت و كمال را به ياد مى 
آورد و بازدارنده از رذايل اخلاقى و افزاينده فضايل است. هر جه ميزان خداشناسى» ييغمبرشناسى و ولى شناسى بيشتر باشد» به 


همان اندازه نصيب زاير از بركات اين قبور نورانى و مزارهاى متبركك بيشتر خواهد بود. 
كليدوازه ها: زيارت» اثمه. امامزاده» جامعه شناسى» شيعه. 
مقذمه 


زيارت» خود را با الكو سنجيدن است. زاير هر كه باشدء زيارت» هر كاه كه انجام شود ... مزار در هر جا و هر سرزمين كه 
باشدء, كانونى براى رشد معنويات و زمينه اى براى رشد ارزش هاى الهى در انسان هاستء. جه زيارت خانه خدا باشد. جه 


زيارت 


ص: لك 


به خاكك آرميد كان در شهرهاى مختلف و زيارتكاه هاى دور و نزديك, مشهور و كمنام. 


اينها همه» دل و جان را روشن ساخته و اميد مى بخشند» حتى زيارت قبور مؤمنان و صالحان نيز انسان را به ياد آخرت و 


صلاح مى اندازد و ياد خدا را در دل ها بيدار مى سازد. از قبور اوليا الله» نور معرفت و هدايت مى درخشد. 


مكان هاى مقدس و مذهبىء انسان را به خدا نزديكك مى كند و حالت خضوع و آرامش ايجاد كرده؛ روح را سرشار از 


خلوصء دل را ير از اميد» جان را لبريز از صفا و عشق مى سازد. .)١(‏ 
همت زاير در اين مكان هاى مقدس بايد توجه به اين موارد باشد: 


استفاده هر جه بيشتر از فضاى يرنور اين مكان مقدس با استغفار و طلب آمرزش و دعا براى خود و برادران دينى و قرائت قرآن 
كريم و خواندن دعاها و زيارت هاى وارد از ائمه عليهم السلام مانند زيارت جامعه و زيارت امين الله و دعاى عاليه المضامين 
و دعاى مكارم الأخلاق و مناجات خمسه عشر امام سجاد عليه السلام. (5). 


نكاه به ديدكاه جامع زيارت 


.١‏ سلام؛ ؟. شهادت» ". توسل. هر يكك از اين محورهاء مضامين بلندى دارد در «معنا و محتوا»؛ 


«سلام)» معرفت» محبت و اطاعت ياكان را صلا مى زند و تولّاى آنان را بازخوانى مى كند. انسان با بيان سلام هاى خود مانند 
«السلام عليكك يا سبيل الله الذى من سلكك غيره هلكك)»»؛ مهر و عشق خود را به تنها راه اظهار مى كند و به راه مى افتد. 


«شهادت»» حضور يافتن در ساحت «معرفت»» «محبت» و «اطاعت» و بار يافتن در 
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ساحل «تولّاى ياكان و ياكى ها است. اين حضور و كواهىء در كلزار سخن و كلام و دامنه سرسبز بيان» جلوه مى كند و 
زيبابى ها را در «أشهد أنْ بولابتكك تقبل الأعمال و ...): اين كونه به تماشا مى كذارد. 


با توسل به قامت بلند تنها راه» روح خود را به سوى دشت و دمن ياكان روانه مى سازد و زمينه هاى درخواست و اجابت آن را 
از معبود خود فراهم مى كند و اين سان ناله و نجوا سر مى دهد: «و أتوسل بكك و ... و أسئله ... أن تجعل لى كثرء فى ظهوركك 
و رجعة فى أيَامكك لأبلغ من طاعتكك و مرادى» و «اللّهم أنصره نصراً عزيزاً و أفتح له فتحاً يسيراً؛ و ظهوره نصرتء فتح و ... را 
براق تتها واماز خداة دعا وطلن مى كد 


جامعه شناسى زيارت 
جامعه شناسى زيارت .)١(‏ 


ييش از آن كه مقصود از اصطلاح «جامعه شناسى زيارت» را توضيح دهيم» ابتدا هر يكك از دو وازه «جامعه شناسى» و «زيارت» 


را تعريف مى كنيم تا مدخل بحث فراهم آيد و از ابهامات احتمالى آن بكاهد. 


«جامعه شناسى» را مى توان علم شناخت زندكى اجتماعى» كروه ها و جوامع انسانى تلقى نمود؛ (1) يعنى هنكامى كه كروه 
هاء قشرها و طبقات بزركك و كوجكك يكك جامعه را به طور نظام مند مطالعه مى كنيم» در واقع» به جامعه شناسى آن جامعه 
يرداخته ايم. در اين زمينه» نيازهاى اساسى آنها و راه هاى جمعى را كه آنها به برآورده ساختن نيازهاى خود مى يردازند. 
مورد توجه قرار مى دهيم و اعمال و رفتار و كنش هاى جمعى الكودار آنها را مطالعه مى كنيم. حال فرقى نمى كند كه كل 
واقعيت اجتماعى و يا جامعه كل را مورد بررسى قرار دهيم(جامعه شناسى كلان) و يا تنها يكك كروه؛ يكك فرقه؛ يكك اقليت 


قومى و مذهبى را تحقيق نماييم(جامعه شناسى خرد). 
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اما«زيارت» اكر جه در اصلء به معناى قصد كردن و ملاقات نمودن استء. )١(‏ ولى در معناى اصطلاحى متداول آن. به 


ه ركونه ديدار و ملاقاتى زيارت اطلاق نمى شود. 


بلكه زيارت ملاقات با اشخاص و ديدار از اماكثى است كه از نظر زيارت كنندكان داراى احترام؛ شرافت» برترى و تارق 
العادكى مى باشنئد. همين مفهوم را نيز مى توان در متون دينى مشاهده نمود؛ مثا در متون دينى به ما تأكيد مى شود كه به 
زيارت عالمان دين برويم (7) ويا خانه خدا و قبر شريف بيغمبر صلى الله عليه و آله و قبور شريف امامان شيعه عليهم السلام را 
زيارت كنيم. 270 بدين روىء افراد به زيارت جهره هاى علمى و معنوى مى روند و يا زاير اماكن عاليه و مشاهد مشرفه مى 


شوند تا از اعتبار» قدسيت» فضيلت. معنا و روحانيتى كه در شخص ويا مكان مزبور وجود دارد؛ بهره مند كردند. 


رفتارهاى كروهى, جمعى و جامعه اى است كه عرفاً به عنوان عمل «زيارتى» (5) ناميده مى شود. مطالعه منظم و روشمند رفتار 
يكك كروه كوحكك. كه به زيارت امامزاده روستاى خود مى رود «جامعه شناسى زيارت» استء. مطالعه جامعه شناسانه اعمال 
بيكك جمع جند هزار نفرى كه به زيارت امام رضا عليه السلام مى روند هم «جامعه شناسى زيارت» است. همجنين مطالعه 
حالات» حركات و سكنات و رويه و رفتار يكك جمع جند ميليونى كه سالانه به زيارت خانه خدا مشرف مى شوند نيز «جامعه 


مورد بحث يديد نمى آورد. هرجند ممكن است تفاوت هاى عمقى را براى يكك جامعه شناس ظاهر سازد. 
همين معنا را با عبارت ديكرى نيز مى توان توضيح داد. هنكامى كه يديده زيارت را 


-١‏ زاره» يزوره» زياره» يدا أى قصده. فهو زائر» و هم زوار. ر. كك: المفردات» ماده «زور)»؛ المصباح المنير. 
؟"-اصول كافى» ج ١‏ ص 8 
''- وسائل الشيعه» ج لل ص 16. 


؟- زيارت از راه دور نيز اكر جه زيارت استء ولى در كانون بحث ما قرار ندارد. 
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جه در قالب زيارت يكك كروه كوجكك و يا در قالب يكك جمع بسيار بزركك با راه ها و روش هاى جامعه شناسانه مورد تحقيق 
قرار مى دهيم» در واقع» به جامعه شناسى زيارت مبادرت ورزيده ايم. يس «جامعه شناسى زيارت» عبارت از شاخه اى و يا 
حوزه اى از جامعه شناسى است كه به رفتار زيارتى جمع(به عنوان يكك كنش جمعى و اجتماعى) مى يردازد. در عين حالء از 
آن جا كه زيارت مشاهد مشرفه و اماكن مذهبى خود يك عمل دينى استء جامعه شناسى زيارت در واقع» عرصه اى خاص از 


جامعه شناسى دين را تشكيل مى دهد و در زير مجموعه هاى آن قرار مى كيرد. 


به هر تقديرء آنجه تاكنون كفته شد در واقع, شرحى متداول و متعارف و در عين حالء «1كادميكك» و همساز با ضوابط و 
قواعد جامعه شناسى از اصطلاح جامعه شناسى زيارت استء ولى اين اصطلاح را مى توان به شيوه اى كسترده تر و عميق تر 
نيز توضيح داد و آن هنكامى است كه در مطالعه يديده زيارت» از ايده اى كه جامعه شناس معروف معاصر سى رايت ميلز در 
اثر بديع خود به نام تخيل جامعه شناسانه )١(‏ ييشنهاد كرده استفاده كنيم. آنتونى كيدنز يكى از برجسته ترين جامعه شناسان 
حاضر نيز در كتاب جامعه شناسى خودء اين ايده را بسط داده و به طور نمونه» در مطالعه عمقى خود درباره «قهوه» به كار 


تخيل جامعه شناسانه به معناى فاصله كرفتن از شيوه متداول تفكر و انديشيدن. و دور ساختن انديشه از جريان هاى عادى 
زندكى روزانه. براى از نو نككريستن به آنهاست. حال اككر بخواهيم تخيل خلاق جامعه شناسانه رادر مطالعه يديده «زيارت» به 
كار كيريمء بايد زيارت را نه تنها در رابطه با زايران» بلكه در شبكه وسيعى از روابط اجتماعى انسان هايى كه به نحوى در كير 
يديده زيارتند» مورد مطالعه قرار دهيم. در اين صورتء همه آنها كه در تعامل مشترك با يكديكر قرار مى كيرند تا زيارت 


ووه 
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شكل كيرد» در محدوده تحقيق و بررسى ما قرار مى كير ند. 


به توضيح بيش ترء جامعه براى انجام زيارت(در سطح كلان)» كارهاى متعدد و متنوعى را تداركك ديده است» طيف وسيعى از 
نقش هايى را يديد مى آورد كه همكّى در تحقق زيارت» سهيم مى باشندء به كونه اى كه بدون اين كارها و بدون ايفاى اين 
نقش هاء زيارت جمعى تحقق نمى يابد. از اين روء جامعه شناسى زيارت با استفاده از اين انديشه خلاق, كه از سى رايت ميلز 
فرا كرفته» يديده زيارت- مثلاء زيارت حضرت امام رضا عليه السلام- را تنها در سطح زيارت كنند كانى كه به راحتى قابل 
مشاهده اند» محصور نمى بيند» بلكه مجموعه اى از ارتباطات و بيوستكى متقابلى را مورد ملاحظه قرار مى دهد كه مى تواند 


به صورت ذيل دسته بندى كردد: 


1 كدو اه معسوغة ا ينان هاي ور كه و كر كه سراق مخوانه ون و مرفي قرا دارقه كد عرفا به عدوان وكوانة ونا 


«زايران» ناميده مى شوند. 


؟. سيس دسته اى از انسان هايى كه به كار ساختن» بازسازى» تعمير و مرمت قبر و ضريح و حرم و بناى لازم براى زيارت جمع 
مشغولند. 
# وش عن :از لز دعن كرد الساد و سارت" نفلا بارت سعكر اندها مداه زو سومان كرما توؤييف تظافك ركان دكادق امعان ندا 


آماده مى كتنك. 


خوانند» براى آنها مراسم سخترانى بريا مى كنند و ده ها كار ديككر شبيه اين انجام مى دهند. 
ه. دسته وسيعى از كارها و شغل ها كه به آماده سازى غذاى زيارت كنندكان مى يردازند؛ مواد خام مى آورند» بيخت و يز مى 


كنند و معمولا به طور مجانى بين زايران توزيع مى كنند ويا به آنها مى فروشند. 


#. بسيارى از كارها و شغل ها براى تأمين سريناه زايران شكل مى كيرد؛ 


ص: إرذفا 


مجموعه اى از هثل هاء مسافرخانه هاء خاته هائ اجاره.اىء جادرهاء حسينية هاء زايرسراها و نظاير آن كه هزاران نفر را.به 


يكديكر مربوط مى سازد. 
/. دسته اى از افراد كه به تأمين يا ركينكك براى اتومبيل زايران مشغولند. 


انككشتر و عطر توليد مى كنند و كسانى كه آنها را به فروش مى رسانند. 


.٠‏ دسته اى كه به امر بيمارى و ناخوشى زايران مى يردازند و بيمارستان و درمانكاه و داروخانه را سريا نككه مى دارند. 


.١‏ كروهى كه براى يركردن ساعات خالى زايران و سركرمى آنهاء كارهايى را در نظر مى كير ند و اماكن و برنامه هاى 


تفريحىء موزه هاء نمايشكاه ها و امثال آن را مى جرخانند. 


.١‏ دسته اى كه وسايل سفر را مهيا مى كنند و به امر اياب و ذهاب و جابه جايى زايران از اطراق و اكناف كشور و كاه بيرون 
از آنها استفاده مى كنند نيز مورد ملاحظه قرار مى كيرند. 


و ده ها مورد كارهايى از اين قبيل. يس ملاحظه مى كنيد كه شبكه بسيار وسيع و كسترده اى از عمل جمعى و تعامل كروهى 
در شكل كيرى يديده «زيارت» وارد عرصه مى شوند كه ذهن خلاق و جشم تيزبين جامعه شناس بايد به دقت آنها را ملاحظه 
وكعائقة مانكة نا كران فاخت دقيق باهي (3] نحداوسة ا رفي اا تحيا تي تان تغدش :زكراكة] كو سمطو بعال 
سالانه سه ميليون نفر به زيارت مشهدالرضا عليه السلام مى روندء احتمالا سى ميليون انسان به نحوى از انحا در شكل كيرى 
الام تيا 
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بوده» بافت ارتباطى فوق العاده عظيمى از عمل و عكس العمل» كنش و واكنشء نقش ها و وظيفه ها را يديد مى آورند كه 


جامعه شناسى زيارت از بررسى و توصيف و تفسير و تبيين آنها ظاهر مى رك 


نكته اى را كه در اين جا بايد متذكر شويم اين است كه تمامى شبكه ارتباطى وسيعى كه در سطور فوق به آنها اشاره شد» در 
حول يكك كانون نمادين يكك حرهم؛ يكك زيارتكاه(مثلاء حرم حضرت رضا عليه السلام) شكل كرفته و تداوم مى يابد كه 


جزءجزء آن مكان براى شبكه ارتباطى مذكور محترم و مكرم بوده؛ ايجاد حالات معنوى و طراوت روحى مى كند. 


با اين توضيحء اكنون تخيل جامعه شناسانه بهتر شناخته شد و ديد وسيع و نككرش جامع الاطراف ناشى از آن به طور خرد و ريز 
جمعى زيارت- وارد مى شويم واز خود مى يرسيم كه جرا و به جه خاطر» جنين جمع وسيعى از انسان ها به جنين كارى, كه 
«زيارت» ناميده مى شودء اقدام كرده» همواره آن را تكرار مى كنند. آنها جه هدف و يا جه اهدافى را از عملشان منظور مى 


دارند و زيارت جه كار كردى براى آنها دارد و جه نيازى از نيازهاى انسانى» روانى و اجتماعى آنها را برآورده مى سازد. 


را توجيه و تفسير نمايدء نامزد مى كنيم(مثلًا معناخواهى» معنويت جويى) و سيس به ارزيابى آن يرداخته» توانايى» استحكام و 


جامعيت و اعتبار آن را مجدداً بازبينى مى كنيم: 


(ارزيابى فرضيه) و سرانجام» تفسيرى از عمل زيارت ارائه مى دهيم:(ارائه نظريه) كه در واقع ديدكاه ما نسبت به سؤال فوق در 


زسله لجراي و حكونكى يدينه «زبارت» راانازكو.مئ كند. 


ص: 59160 
جامعه شناسى امامزادكان در ايران 


هر كدام از ما در اطراف محل زندكى خود با زيارتكاه امامزاد كان زيادى مواجه شده ايم. اكر به مسافرتى نيز برويم در مسير 
راهء ده ها امامزاده مشاهده مى كنيم. در مسيرهاى صعب بالاى كوه» در روستاهاى كوجكك و بسيارى جاهاى باور نكردنى» 
مقبره هايى به نام امامزاده مشاهده كرده ام. اين مكان ها كه اكثراً مقبره فرزندان و نواد كان ائمه معصومين استء كا ركرد و 
تقش فراوانى .ذو زند كى اجتماعى .ها ايرانيان ايفا كرده اند..دن اكثر روستاهاء در كار امامزادة قبرستان روستا نيز ينا شده است. 


فعاليت هاى جمعى روستاء اعياد و عزاداراى هاء خصوصاً عزادارى روز عاشورا از امامزاده آغاز مى شود و يا در آن يايان مى 
انلها مسافراق و كذرى ها قر معمو ًا اذ امكاناكا امامراده امتقالميني شه بسيارى انرشن هادا سم قو جد فراع امامواده 
نذر و نياز مى كنند. و حاجات خويش را از طريق امامزاده از خداوند طلب مى كنند. در يكك كلام امامزاده ها هويت خاصى 
به مذهب شيعه و يبروان آن داده اند كه در هيج جامعه اى يافت نمى شود. وقايع تاريخى و سياسى و اجتماعى خاصء كتاب 
هاء فيلم هاء داستان ها و مقالات مختلفى بر اين مبنا شكل كرفت. .)١(‏ 


نتيجه كيرى 


زيارت» يكك عمل تكرارى و بى روح نيست. زاير» نبايد به ظواهرء شكل هاء ساختمان هاء در و ديوار و نور و رواق بنكرد واز 
كناهان او مى شود. از ديد كاه سنت اسلامى» زيارت مؤمن در هر دو حال حيات و مركك ثواب و اجر فراوان دارد» به ويه اكر 


اوء امام و بيشواى مؤمنان باشد. 


به علاوه زيارت قبور انبيا و اوصياى آنان ترويج شعاير دين و زنده نككاه داشتن 


١‏ - لم35 "١١‏ -051م /6»011 .2100153 . لاقماع/!003 كا :ماما 


ص: 55 


آيين و جاودانككى نام ايشان و توجه دادن دل ها به سويشان و تشويق و ترغيب مردم به بيروى از مرام و دينشان مى باشدء و اين 
كارى است كه همه عقلاى جهان آن را مى يسندند وهر قوم در احياى آثار بزركانشان و زنده نككاه داشتن نام و نشانشان و 


تقواى دل هاست. 


هنكام تشرف به آستان رفيع ائمه عليهم السلام و فرزندانشان از انجام كارهايى كه باعث موة امتفا ده وشويان يتن شو 
خوددارى نماييم» مثل سجده كردن هنكام مشاهده ضريح و قبر منور» جرا كه اين قبيل اعمال نه مورد رضاى خداست و نه 
صاحب اين با ركاه نورانى آن را مى يسندد؛ بلكه موجب تهمت افتراى دشمنان شيعه به ييروان مكتب حياتبخش اهل بيت 
عليهم السلام مى شود. 


بانوان و خواهران مسلمان» هنكام شرفيابى به محضر اولياى دينء بايد رعايت حجاب كامل را نموده و از يوشيدن لباس هاى 
بدن نما و زيارت با جهره اى نامناسب و يا خلاف شئون اسلامى خوددارى نمايند» و حرمت آن حريم مقدس الهى را حفظ 
كنندء كه در غير اين صورت زيارت آنها خودنمايى و سياحتى بيش نخواهد بود.» ونه تنها از فضيلت و ياداش برخوردار 
نخواهند شد, بلكه براى خود عذابى دردناكك تداركك خواهند ديد. 


ص: /791 

فهرست منابع 
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“. اصول كافى» محمدبن يعقوب كلينى» تهران» دارالكتب الاسلاميه. 778/8 ق. 
*. الحياه» محمدرضا حكيمى و ...» قم دفتر انتشارات اسلامى» .172٠‏ 

ه. زياره العلماء؛ الجلوس عند العلماء. 

*. وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» بيروت. دار احياء التراث العربى» بى تا. 


ال 


مال تالا 7 كت اال م ا 05 6.. 


الى اكت ) لتلا ١ن‏ الاي الا ل الا 


ص: 518 


ص: اا 
بخش دو مبانى فكرى و اعتقادى 
أ. زيارت 


اشاره 


لان 


دنَاين نوشتار يس از بررسى مفهوم وازه زيارت و برشمارى وجوه معنى زيارت» تحت عنوان اقسام زيارت هاى ثواب دارء به 
ده نوع زيارت كه در احاديث آمده؛ اشاره شده است بدين قرار: زيارت بيت الله با حج يا عمره. زيارت ييامبر كرامى صلى الله 
عليه و آله» زيارت امير المؤمنين عليه السلام» زيارت قبور ائمه اطهار» زيارت امامان از راه دور» زيارت قبر فاطمه بنت موسى 
بن جعفر عليه السلام» زيارت قبر عبد العظيم حسنىء زيارت مؤمنين» زيارت مؤمن بيمار» و زيارت قبور مؤمنين. سيس در ادامه 


مقاله درباره نقش و اثرات و ثواب زيارت» مستندات و شواهد زيارت از ديدكاه احاديث سخن به ميان آمده است. 
كليدوازه ها: زيارت» حج. عمره. زيارت قبور» زيارت در احاديث. 

مفهوم كلمه زيارت 

زيارت به جهار معنى اطلاق مى شود: 


.١‏ به فعنى ديدار(به بان فارسى) جتانحه در فرهتكك معين آمده است. لكن به اين معتى ثفى شود اكتفا و سنتده كردء در اكثر 


مواردى كه اين كلمه به كار زده شده: 
بلكه زيارت هر يكك از معصومين عليهم السلام «من زار فاطمه بقم وجبت له الجنّه). «من زار 
-١‏ با تأسف بسيار» هم زمان با ارسال اين كتاب براى جاب» حشرت يثك الله على هاه اشتهازكض اسقاة بر تسيهه بخوؤه و أسومو 


نمونه اخلاق در ماه مباركك رجب و بعد از خواندن نماز مغرب به ديدار حق شتافت. روحش شاد و با اولياى طاهرين قرين باد. 


ص: 707 
عبدالعظيم برى كمن زار الحسين عليه السلام بكربلاء). 


بلكه در قرآن مجيد: «ألْهاكم التَكاتك:ه حتى زُوْثمُ الْمَقَايِرَا. 


در خيلى از مقامات ديدار به معنى رؤيت به بصر و مردمكك جشم يا محال عقلى استء مثل «زار الله فى عرشه؛ )١(‏ يا محال 
عادى است, مثل زيارت ائمه معصومين عليهم السلام يا غير معصومين و يا بى فايده استء مثل زيارت اهل قبور» جنانكه در 


و مي 8 ته 
«زَرْتمُ الْمَقَابرَ) أمده است. 


؟. زيارت به معنى قصد(زارء يزور» زوراً و زيارة» قصده) مجمع البحرين «من زار أخاه فى المصر أى قصده ابتغاء وجه الله فهو 
زوّره». (7) ودر دعا آمده است: «اللهم أجعلنى من زوّ رك (بالواو المشدّده) أى من القاصدين لكك». () ". زيارت به معنى 
عرفى عمومى: «و الزياره فى العرف قصد المزور إكراماً له و تعظيماً له و استيناساً به)؛ () يعنى زيارت در عرف مردم قصد 


كردن زاير است شخص مزور را براى كُرامى داشت او و بز ركك شمردن او و براى انس با او. 


؟. زيارت بيت شريف در عرف فقهاء قصد بيت الله شريف است براى تقرب» يعنى در عرف فقها و مجتهدين زيارت بيت الله 
شريف وقتى كفته مى شود كه فقط براى تقرب معنوى به بارى تعالى باشدء نه تجارت و نه افتخار و نه عناوين ديكر غير از 


تقرب به خداونك. 


معنى جهارم زيارت به جند وجه است 


3 


.١‏ حج: و لفظ زيارت و <ّج(به كسر حاء) به يكك معنى است و لذا آيه شريفه «وَ لِلهِ عَلَى النّاس حَِح الَْبِتِ (2) تفسير شده 


است به قصد بي ت(أى قصده و سعى اليه) (2) «... و الحج فى 


ادج زيارت غنداوتلةدر عرش باشد باذ فرش» يكسان اسك واه ته كنات ات كه طابقةااى از مسلفيق كمان كرخه اند كه 
خداوند در عرش برقرار است. رجوع شود به كتاب عقيده اهل السنه و الجماعه» تاليف محمد بن صالحء ترجمه اسحاق بن 
عبدالله دبيرى العوضى باللغه الفارسيه) ص 2358 ”و 50 و لازمه اين تجسم است و مجسمه كافرند .. 

05 مجمع البحرين» ج 7 ص‎ -١ 

*- همان. 

ع- همان» ص 00:". 

ه- سوره آل عمرانء آيه /ا9. 


7- مجمع البحرين» ج ١‏ ص /50. 


ص: ”7037 
اللغه القصد و فى عرف الفقهاء قصد البيت للتقرب». )١(‏ ". عمره: كلمه زيارت و كلمه عمره هم به معنى واحد استء عمره بجا 


آرره سن زاركنييك اللد كرف 


(اعتمر الرجل ؤار البيث:و المعتمر الرائر» ومن هنا سميث العمره عمره لأنها ؤيازه البيث)؛ (0) يعنى عمره بجا آورذ» زيارث كرد 


بيت راء و معتمر يعنى زاير وازاين جهت عمره ناميده شده است براى اين كه عمره. زيارت بيت است. 


او يقال اعتمر فهو معتمر اى زار و قَصَدء و فى الشرع زياره البيت الحرام بشروط مخصوصه مذكوره فى محلها»؛ () يعنى كفته 
مى شود عمره بجا آورد» يس او معتمر استء يعنى زيارت كرد و قصد كرد و در شرع مقدس: زيارت بيت الحرام با شرايط 
مخصوصى كه در محل خود(كتاب الحج) ذكر شده است. 


از مجموع مطالب كذشته استفاده مى شود: زيارت» حج, عمره به معنى قصد است. 


بلى در ترتب ثواب در نزد فقها شرط است كه در اين مفاهيم سه كانه انككيزه اش خدا باشد واكر انكيزه تقرب به خداوند 
نباشد» هر جند ديدار بصرى فقط يا حضور زاير نزد مزور كافى نيست در ترتب ثواب و اجر هر جند از حيث لغت صدق 
زيارت مى كند و شايد كسانى كه زيارت را ديدار معنى كردند(هر جند در اكثر استعمالات منطبق نمى شود) مرادشان صرف 


اقسام زيارت هاى ثواب دار 
.١‏ زيارت بيت الله شريف 


آنجه كه از بررسى احاديث اهل بيت عليهم السلام به دست مى آيد اين است كه حقيقت حج همان طواف بيت شريف بوده 
است تا زمانى كه بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله حجه الوداع را انجام 


١-همان.‏ 
ع همان» ج بوه ص اخرفة 
*- همان. 


ص: ع 


داد (1 و قبل از انجام اعلام فرمود: «حَُذُوا عَنَى مَناتككم). (5) يس كسانى كه قبلًا در خود مكه معظمه يا حوالى مكه بودندء 
زيارت البيت آنها خودٍ طواف بوده و صرفٍ وجودشان در بيت حتى يا نظر به بيت فقط زيارت بيت نبوده و نيست,ء هر جند بعد 


از اسلام براى اهتمام اين بيت شريفء» معصومين فرمودئد: «النظر الى بيت الله عبادهة» لكن زيازه البيث ثبوده است. 
زيارت بيت الله با حج يا عمره 


اصل مشروعيت هر دو از ضروريات اسلام است و در ضروريات نيازى به ذكر دليل ديككر نيستء بلكه از اول بنياد اين بيت 
شريف مورد نظر و توجه همه انبياى عظام بوده وامت هر بيغمبرى كه خود را امت آن بيغمبر مى دانستند قهراً تبعيّت مى 


كردند» يس ضرورى همه افراد بشر مؤمن به خدا و رسول خودشان بود. 


وهر كدام ازامم سالفهِ مؤمن به بيغمبر زمان خود با اعمال مخصوص احترام مى كذاشتند. براى تيمّن به بعض روايات اشاره 


ا 


حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام فرمود: كشتى نوح در هنكامى كه زمين را آب فرا كرفته بود مأمور طوافٍ بيت شدء 
يس از آن كشتى در ايام منى(ايام البيض) آمد يس از آن بركشت و مأمور طواف نساء بيت شد. 0 ودر حديث ديكر 
حضرت صادق عليه السلام فرمود: كشتى نوح خانه خدا را طواف كرد و در صفا و مروه هفت دور سعى كرد. (5 ودر حديث 
ديكر از امام باقر عليه السلام: حضرت موسى بن عمران با همراهى بقباد بيغمبر از درّه هاى زمين روحاء با عباى قطوائيه مى 
كفتند: «لبيكك عبدك ابن عبدكك». (0) و در حديث ديكر(سنداً اصح روايات ديكر است) حضرت موسى به صفحه 


-١‏ فروع كافى؛ باب يدء الحجر و باب يدء البيت و بابان اول ما خلق اللّه من الارضين موضع البيت. 
-١‏ مستدرك الوسائل؛ ج 9 ص .67١‏ 

“- كافى» باب حج الأنبياء ج ع ص 1١7‏ ح .١‏ 

*- همان. ح ؟. 

ه- همانء ص 71 ح #. 


ص: حر 


زمين روحاء (1) بر شتر قرمز رنكك عبور كرد؛ دهنه آن شتر از ليف بود و دو عباى قطوائنه همراه داشت و در آن حال مى 
كفت: «لبيكك يا كريم لبيكك». راوى مى كويد: يونس بن متى به همين سرزمين رفت و عيسى بن مريم و محمد صلى الله عليه و 
آله (7) به صفائح الرّوحاء رفتند و همه اينها لبيك كويان به الفاظ مختلف. () و در حديث ديككر حضرت باقر عليه السلام 
فرمود: سليمان بن داود حج بيت كرد همراه جن و انس و يرنده ها و بادها و يوشش قباطى (5) به خانه خدا يوشاند. (8) و در 
حديث ديكر حضرت باقر عليه السلام فرمود: هفتصد بيغمبر در مسجد خيف نماز خوانده اند و بين ركن و مقام ير از قبور انبيا 
وقبر حضرت آدم در حرم خداوند است. (2) واز مجموع اين احاديث استفاده مى شود كه تمام انبياى عظام مأموريت طواف 
بيت شريف كه همان زيارت است را داشتند و همه هم به امر الهى بود» حتى كشتى حضرت نوح عليه السلام جون در بردارنده 


". زيارت بيامبر صلى الله عليه و آله 


زيارت كردن ييغمبر كرامى خاتم صلى الله عليه و آله كه دو صورت دارد: 


زنده بودن و مرده بودن من يا زيارت كند بدر تو را(على عليه السلام) يا برادرت را(حسن عليه السلام) يا تو را(حسين عليه 


السلام) بر من حق است كه او را در روز قيامت زيارت كنم و خلاصى دهم او رااز كناهان. (20 


-١‏ روحاء بر وزن قمراء شهرى است در جهل ميلى(0 كيلومتر) مدينه و همجنين است و صفائح الروحاء(مضمون بيان مجمع 
لوو 

عق رفت 

1 همان» ح . 

5- يارجه سفيد مصرى. 

4- همان. 

لو همان» ح /. 

/'- فروع كافىء كتاب الحج ابواب الزيارات» باب زياره النبى» ح ؟. 


ص: 708 


مؤلف كويد: هدف از نقل اين حديث شريف همان جمله اولى است كه هر كس زيارت كند مرا در حال حيات. و اما بقيه 


مذكورات» ييغمبر اسلام تفضنًا بيان كرده استء به اعتبار اين كه اينها منسوبين آن حضرت بودند. 


ب. بعد از وفات آن حضرت» در حديث شريف آمده است: ابن ابى نجران مى كويد: به حضرت باقر عليه السلام عرض كردم: 


فدايت شوم جه اجرى است براى كسى كه رسول الله را متعمداً زيارت كند؟ فرمود: براى او است بهشت. 


وكر جدية ديك تقل فده كذ فيل دق نان كقسه اسك لظ زيارك فو رسول الله لي علدو الهو زيارت قور عهداو 
قبر حسين عليه السلام, برابر با انجام حج است با رسول خدا (؟) ودر حديث ديككر از امام صادق عليه السلام نقل شده كه: 
رسول خدا فرموده است: هر كس براى زيارت من بيايد من روز قيامت شفيع او هستم. (0) و اخبار ديكر كه تواتر معنوى دارد 
و همين جند حديث براى تبرّكك نقل كرديم. 


بعد از اعمال حج يا قبل از آن باشد؛ هر جند صاحب الوسائل خصوصيّت را بعد از اعمال حج عنوان كرده است. () 


". زيارت اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام 


در حديث آمده است كه يونس ابى وهب القصرىء مى كويد: وارد مدينه شدم و به محضر حضرت صادق عليه السلام 
رسيدم» عرض كردم: محضر شما رسيدم و زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام نكردم» حضرت فرمود: بد كارى كردىء اكر نه اين 
بود كه تواز شيعيان ما هستى به تو نككّاه نمى كردم؛ جرا زيارت نكردى كسى را كه خدا و ملائكه و 


١ا-.در‏ وسائل الشيعه؛ ج 1٠١‏ ص 0(788؟ جلدى)» ح 18: فضيل بن يسار از امام ضادق عليه السلام(از كافى) و اين صحيح 
اسك اناد اذى قبيعه عاق ابو نجاف مالظ قله االستك و الله لمان : 

كاف عاك 3 

ا ا 


*- وسائل الشيعه؛ باب 7 من ابواب المزار» ج .٠١‏ ص 587. 


ص: 7017 
انبيا و مؤمنين او را زيارت كرده اند؟ عرض كردم: نمى دانستم اين راء فرمود: 


بدان امي رالمؤمنين عليه السلام با فضيلت تر است در نزد خدا از همه ائمه عليهم السلام و براى او است ثواب اعمال تمام ائمه 
تل مداو اعمال اتمد يه اوفضلك #اقدس شورى الكلاهر لت كرينة ازان حديث كلاض الصدق اناده من قرد كه اعمال 
امي رالمؤمنين عليه السلام به تنهايى مطابق همه اعمال ائمه است و هر يكك از ائمه هم بر طبق اعمال خود بر همديكر برترى 


دارند. 
. زيارت همه ائمه عليهم السلام 


در حديث شريف آمده است كه حسن بن على الوشًا مى كويد: از حضرت رضا عليه السلام شنيدم كه فرمود: هر امامى عهدى 
وييمانى در كردن دوستان و شيعيان خود داردء واز جمله خوب ادا كردن آن» زيارت قبور آنهاست؛ يس هر كس زيارت 
كند آنها را براى ميل و رغبت در زيارت آنان و براى تصديق كردن به جيزى كه آنها راغبند» ائمه معصومين همككى شفعاء او 
هستند در روز قيامت. (1) و در حديث ديكر نقل شده است كه زيد شيحام» مى كويد: به حضرت صادق عليه السلام عرض 
كردم: جه جيز است براى كسى كه زيارت كند يكى از شما را؟ فرمود: مثل كسى است كه رسول خدا را زيارت كرده است. 
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ه. زبارت هر يك از امامان از راه دور 


ابن ابى عمير به نحو ارسال(كه حكم اسناد به راوى آخرى را دارد) مى كويد: حضرت صادق عليه السلام فرمود: هركاه براى 
يكى از شما شيعه ها زحمتٍ آمدن نزد قبور ما و خانه او دور بود و در اثر دورى به زحمت مى افتد» يس بالا برود به بلندترين 


جاى منزل خود 


0_7 كافى» كتاب المزار» باب فضل الزيارات و ثوابها» ح‎ -١ 


3 همان» ح .١‏ 


ص: ار 


يعنى يشت بام و دو ركعت نماز بككزارد و به سوى قبور ما اشاره كند و بككويد: «السّلامٌ عَلَتِكك يا فلان»» اين سلام به ما مى 
رسد. )١0(‏ 


#. زيارت قبر فاطمه بنت موسى بن جعفر عليها السلام 


در حديث شريف آمده است كه سعد بن سعد مى كويد: از حضرت رضا عليه السلام درباره زيارت فاطمه بنت موسى بن 
جعفر عليها السلام در قم يرسيدم فرمود: كسى كه زيارت كند او را يس براى او است بهشت. (1) و در حديث ديكر نقل شده 


. زيارت قبر عبدالعظيم بن عبدالله الحسنى در رى 


در حديث شريف آمده است كه محمد بن يحيى نقل مى كند از كسى كه به نزد امام هادى عليه السلام رفت» و آن كس از 
اهل رى بودء مى كويد: نزد ابى الحسن العسكرى عليه السلام وارد شدم» حضرت فرمود: كجا بودى؟ عرض كردم: زيارت 
حسين عليه السلام بودمء فرمود: 1 كاه باش ا كر زيارت كرده بودى قبر عبدالعظيم را كه در نزد شما اهل رى استء هر آينه مثل 
كسى است كه زيارت كرده باشد حسين عليه السلام را. (5؟) 


4. زيارت مؤمنين خصوصاً صلحا 


در حديث است كه يعقوب بن شعيب كفت: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: كسى كه برادرى را كه در شهرى 


ديكر دارد براى خدا زيارت كندء حكم زاير خدا را دارد و بر حق تعالى است كه كرامى بدارد زاير خود را. (2) 


-١‏ كافى» كتاب المزار» باب النوادر. ح 2١‏ مؤلف كويد: درباره زيارت فاطمه الزهرا عليها السلام رجوع شود به وسائل الشيعه 
كتاب الحج, ج ٠١‏ ابواب المزار» باب 48, ح »١‏ جون طولانى بود نقل نكرديم» ص ”507. 

؟- وسائل الشيعه» كتاب الحج, ابواب المزار» ج 2٠١‏ ص 507*, ح .١‏ 

- همان ح ؟. 

؟- وسائل الشيعه» كتاب الحج., ابواب المزار» باب 87, ح .١‏ 

ه- وسائل الشيعه» باب 97 ح .١‏ 


ص: لحان 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر مسلمانى برادر مسلمان خود را در راه خدا و براى خدا زيارت كند, به او ندا مى شود: اى 
كسى كه اين جنين زيارت كردىء ياكيزه شدى و ياكيزه باد براى تو بهشت. )١(‏ حضرت باقر عليه السلام فرمود: سه طايفه اند 
كه براى خدا داخل بهشت مى شوند: .١‏ كسى كه بر عليه خود حكم كند به حق؛ ". مردى كه زيارت كند برادر مؤمن خود را 
در راه خدا؛ ". كسى كه برادر مؤمن خود را بر خود مقدم بدارد در راه خدا. (؟) حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام 
فرمود: كسى كه توانايى صله ما را ندارد» صله كند فقراى شيعيان ما را و كسى كه توانايى زيارت ما را ندارد» زيارت كند 
برادران صالح ما را. () مؤلف كويد: اخبار در اين باب زياد است و همه زيارت برادران را مقيد فرموده اند به اين كه اكر 


براى اغراض مادى و دنيايى. 


4. زبارت مؤمن هر جند مريض يا دور باشد 


در حديث است كه ابى غرّه مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: هر كس زيارت كند برادر خود را در راه 
خداء جه در مرض و جه در صبّحت و به قصد خدعه و كول زدن او نباشد و به قصد اين كه جون او هم به زيارت او آمده بود 
هم نباشد» خداوند متعال هفتاد هزار ملائكه را وادار مى كند كه ندا كنند در يشت سر آن مؤمن زاير كه ياكك شدى و ياكك 
باد براى تو بهشت» شما(زوار مؤمن) زايرين خداوند و واردين بر وحمان هستيدء تا به منزل خودش بركردد» بشير مى كويد: 
فدايت شوم هر جند راه دور باشد؟ فرمود: اى بشير هر جند به اندازه يكك سال راه باشد» خداوند جواد است و ملائكه مشايعت 


فى كنك اؤاوا قاب مترل غود بر كرد ه80 


8 وسائل الشيعه»» همان» ح‎ -١ 
ع همان» ح ع‎ 

بوك همان» ح 6 

ع- همان» باب 4ح 


ص: لضن 


مؤلق كويد تظاير اين اعبار سيان زياد است و يداجهت وعايت اختضان بههمين اكتنا من شود 
.٠١‏ زيارت قبور مؤمنين و دعا براى آنها 


صدوق رحمه الله به نحو ارسال از حضرت رضا عليه السلام نقل كرد» فرمود: «ما من عبدٍ زار قبر مؤمن فقرء عليه انا انزلناه فى 


تفايد سووه:أتا انزلناة قن ليله القدن را عفث عرقيه مكر ابم كه حداوتد فى آهرزة براق اوضاخب قبن وا 
مؤلف كويد: اين ثواب مخصوص براى قرائت آن سوره است نه صرف زيارت. 


و روايات متعدد ديكرى هم در همان باب اه وسائل به اين مضمون وارد شده كه علاقه مندان مى توانند مراجعه فرمايند. 
اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: زيارت كنيد مرد كان خود راء جون آنها به واسطه زيارت شما خوشحال مى شوند و بايد طلب 
كنند حاجت خود را نزد قبر يدر و مادرء با آنجه كه دعا مى كنيد براى يدر و مادر. (7) مؤلف كويد: جون حضرت در اين 


خخ فك آمو #رسم يا لأباويك قنور وس صل ويازظ أنه مكارت اسك معتاس ند جوف كيك و افكرابهد: 


كه به قصد قربت باشد تا اين كه از عبادات محسوب شود. 

نقش زيارت 

حداقعه ذل كر داهم كته وا ريك ركف ادر عن حقلت عياش المص وهر كوه وهر ندهن عملانو قو ااي كا رس يقد 
نقش زيارت در تأثي ركذارى روحيه انسان ها بيرو انككيزه هاستء به حكم (إِنّما 


.6 همان» باب اا اح‎ - ١ 


؟- همان» باب "مح 6. 


ص: 81١‏ 
الأعمال بالنبات» 40 يس اتكيزه و فيث فقط ارتباط صورى مادى اسث و كز اين اثرى تدارد: 


واكر با قطع نظر از جهات مادى استء به اين معنى كه زاير مى خواهد با مزور محبت بيدا كندء بلا اشكال همين مقدار كه 
انكيزه اش بوده است مرتب است و اكر با قطع نظر از هر دو(مادى- ايجاد محبّت) يعنى جون خداوند امر فرموده است زيارت 
كنيد جه مزور معصومين عليهم السلام باشند يا برادران دينى يا احيانء غير دينى(جنانجه در مقام تقيّه باشد) يعنى فقط تيت و 
انككيزه» فرمانبردارى باشدء نتيجه و اثرش فقط تقرب زاير به فرمانده است. 

ااا عيت امت كشع مقلس هو اتر وى النباء 'الجاريك وامقيه كرد اضف كدق الله جائله اشن يعاق نون تدارا 
فرموده است برود به زيارت معصوم عليهم السلام يا غير معصوم از ساير برادران دينى يا مذهبىء بلكه زيارت بشر و اين 
انكيزه(للّه و فى اللّه) تمام آثار را در بر دارد. مثل ارزش هاى معنوى» بهداشت روانى» نشاط درونء اميد به آيندهء تقويت 
باورهاى مذهبىء تبلور عواطف, سلامت خانواده؛ ظلم ستيزى» توسعه فرهنكى و اجتماعىء بلكه جايكاه اقتصادى, اما آن 
اقتصادى كه مبتنى بر موازين شرعى باشدء همان شرعى كه زيارت را امر كرده؛ همان اقتصاد را امر كرده نه اقتصاد غربى يا 


مستندات زيارت 
.١‏ عمل نيكان عالم وجود. مانند انبياء اوليا معصومين و غير معصومين. 


8 دستور اهل بيت عليهم السلام» صاحب وسائل بابى را عنوان كرده به عنوان(باب استحباب زياره الوؤيته ضرفا الصلتاء) 


كه در اين باب دوازده روايت نقل فرموده» حقير 


./ وسائل الشيعه» ج 3 باب هة من ابواب مقدمه العبادات» ح مو‎ -١ 


ص: 7م 


حديث دوازدهم را نقل مى كنم. عباد بن صهيب مى كويد: شنيدم كه امام صادق عليه السلام حديثى را بيان مى فرمود: ودر 


آن سه كلمه است و هر سه تعبير شده به مهمان خدا 


.١‏ فرمود: مردى كه حج يا عمره انجام مى دهدء يس او مهمان خداست تا به منزلش بركردد. 


". مردى كه زيارت كند برادر مؤمن خود را براى خداء يس او زائر خداست و اجر و ثواب او به سرعت به اومى رسد واودر 
خزاين رحمثت خداست. )١(‏ خواننده محترم ملاحظه مى كند كه در اين حديث,» خداوند زاير برادر مؤمن رازاير خود دانسته 


است و اما حاج و معمر و نمازكزار را در حفظ خود قرار داده است. 


شايد سر اين اختلا-ف تعبير» اين باشد كه آنها واجب مى باشندء اما زيارت برادر مؤمن مستحب استء شبيه سلام و جواب 
است. (7) و اما در رابطه با تعمير قبور كسانى كه مورد توجه هر كروهى بودندء به نظر مى رسد كه حسن اين» جزء امور بين 
المللى امم كذشته هم بوده است. 


جند شاهد 


.١‏ خداوند متعال در قرآن مجيد در داستان اصحاب كهف بنابر قولى كه شيخ طريحى در مجمع البحرين نقل كرده كه اينها 
يسران سلاطين روم بودند» خداوند اسلام را روزى اينها كرد و در زمان دقيانوس كه يكك نحوه فترت و فاصله بود بين زمان 


17 وسائل الشيعه»» ج حك كتاب الحجء باب /ا9. ص 0ح‎ -١ 
؟- ر. ككث: وسائل الشيعه؛ باب *؛ من ابواب احكام العشره من كتاب الحج» ص /ا57.‎ 
مجمع البحرينء مادّه كهف.‎ -" 


ص: اا 


بعد از آن كه خداوند متعال آنها را بيدار كرد و به عين اليقين مردم آن زمان ديدند كه وعده خداى به بعث و حشر راست 
است و ديكر بدانند كه در قيامت هيج شكك نيستء و در امكان و وقوع آن. )١(‏ عده اى از مردم آن زمان كفتند: ساختمان 
درست كنيم مثل ديوار تا مردم نبينند وواينها كسانى بودند كه منكر حشر بودند (1) دسته ديكر كه غالب بودند در امر دين 
كفتند: 


بايد مسجدى فرا كيريم كه در آن نماز بخوانند» يعنى بر قبور آنها مسجد بسازيم, در نتيجه مردم به ياد اينها باشند. 


به زيارت آنها نايل كردند و بدين وسيله مثاب و مأجور شوند. 


؟. حضرت زينب عليها السلام 00(در مسير اسارت وقتى كه مشاهده كرد لشكريان طاغوت كشته هاى خود را دفن كردندء 
كي شرك قي العانية ير ركو اكه الله فلية خبلى قار انمك اسكة بورق عا ديك اسك سان عون را الست ساد 
خطاب به برادرزاده كرده اظهار داشت: به جزع و فزع نيندازد تو را به خدا قسم اين يكك عهدى و ييمانى بود از جانب خداوند 
به جد تو(بيغمبر) و يدر ت(على) وعموى تو(حسن) و به تحقيق خداوند عهد و ميثاقى از مردمان اين امت كرفته كه نمى 
شناسند آنها را فرعون هاى روى زمين كه خودشان شناسايى شده اند بين آسمانى ها(ملائكه و جنود معنوى). و آنها مى آيند 


-١‏ اين عبارت مأخوذ از تفسير زواره اى استاد ملا فتح الله كاشى مى باشد. 

؟- «قال الَّدِينَ عَلوا عَلى أمرجغ لَتنَدَدَّنَ عَلَتهِمْ مَِجدًاا سوره كهفء آيه ١؟.‏ مفسرين كفتند مراد از غلبوا دراين آيه يعنى 
اكثريت دين دارهاى آن زمان. 

“- صدوق» على بن الحسين بابويه فرمود: اعتقاد من اين است كه حضرت زينب عليها السلام ولايت موقته داشته است از جانب 
خداوند براى حفظ امام زين العابدين تااز كشته شدن به دست دشمنان محفوظ بماند تا نسل امامت تا ظهور حضرت 


مهدى (عج) باقى بماند. 


ص: عام 


من كتتل ابن ناديد وق اعشتهرا وبرافراشعها من كننة در ارق سكاة طن (شهادة) تاه هاض براى قير يدر م (حسين بن 
على عليهما السلام؛ سيد الشهداء) هيج كاه كهنه نخواهد شد و هيج كاه آثار او از بين نخواهد رفت هر جند روزكار سيرى 
شود جه شب ها و روزهاى زيادى هر جه كوشش و جد و جهد كنند سَرْدّمداران كفر و شيعيان رؤساى كمراه در محو و از بين 
بردن(بلكه به عكس و وارونه اثر دارد) و آن اين كه ظهور او آشكارتر مى شود و بالا-مى كيرد. (1) مؤلّف مى كويد: اساساً 
شيطان كه دشمن قسم خورده هميشكى استء از روز اول قسم خورده است كه همه بندكان خدا را اغوا كند؛ راه را منحصر به 
اين دانسته است كه كسانى كه راهنما و هدايت كننده به طرف خداوند هستند را متهم كند يا به سحر يا به جنون يا به سفاهت 
و بى عقلى و لذا هيج وقت خداوند بيغمبرى نفرستاده است مكر اين كه اين كونه افسانه ها را به آنها مى كفتند «يا حَشْرَهٌ عَلَى 
الْعِادِ ما يأتيهم مِنْ رَسُولٍ إل كانُوا به يَْتَهرِؤُنَه. (؟) *. حديث شريف ابى عامر الواعظ كه در تهذيب شيخ الطائفه ابوجعفر 
محمد بن الحسن الطوسى رحمه الله اس ت(تهذيب يكى از كتب جهاركانه» كه مدار فقه اماميه بر اين جهار كتاب است). 


و جون اين حديث شريف در دو جاى كتاب مزار تهذيب: .١‏ نسب مولانا اميرالمؤمنين عليه السلام حديث "2 ". باب من 
الزيارات حديث ‏ نقل شده است و سند هر دو جا هم مفصل بود اكتفا مى كنم به ذكر راوى آخرى كه از معصوم عليه السلام 


نقل نموده سيت 
ابى عامر السابى (البنانى خ) واعظ اهل الحجاز مى كويد: آمدم به محضر حضرت صادق جعفر بن محمد عليهما السلام» عرضه 


-١‏ نفس المهموم؛ فصل © فى رحله عمر بن سعد من كربلا الى الكوفه» ص 7٠‏ طبع السيد احمد الكتابجى صاحب المكتبه 
الاسلاميه» 178/8 ه. قى نقل به معنى. 


1- سوره يسء آيه 1 


ص: 7١16‏ 
و ثواب) براى كسى كه زيارت كند اميرالمؤمنين عليه السلام و معموره كند تربت و خاكك آن قبر شريف را؟ 


معموره كند و بر عهده خود بداند اين امور را(يعنى مكرّر كند)؟ 


بيغمبر خدا در ياسخ على عليه السلام فرمود: اى ابوالحسن خداوند متعال محققاً قبر تو را و قبرهاى فرزندان تو راء بقعه اى (؟) 
از بقعه هاى بهشت و ميدانى از ميدان هاى بهشت قرار داده و خداوند متعال قرار داده دل هاى نجيب ها از مخلوقات خود را و 
بركزيدكان از بندكان خود را مايل به سوى شماء و همين نجيب ها و بركزيده هاء بار دلت و اذْيّت را تحمل مى كنند ودر 
نتيجه اين تحمل اذيت معموره مى كنند قبور شما را و زياد به زيارت اين قبور مى آيند براى تقرب به يرورد كار و براى محبت 
ودوستى كه با بييغمبر دارند» اينها هستند كه شفاعت ما اختصاص به اينها دارد و اينها هستند كه وارد بر حوض من مى شوند و 


ابتها وايريخ مق عسقد و اننها فمسايكان من هستتد» ابنها زيارت هن كتند هرا قرداى قيامت دن بهشث. 


يا على كسى كه معموره كند قبور شما(اهل بيت عليهم السلام) را و ملازم آن قبور باشد يعنى بر عهد خود بداند تكرار در 
حضور راء مثل اين است كه كمكك كرده حضرت سليمان بن داود على نبنا و آله و عليهما السلام را بر ساختن بيت 
المقدس(كه قبله اوّل مسلمين بوده است) و كسى كه زيارت كند قبور شما(اهل بيت عليهم السلام) را مساوى و هم عدل است 
با ثواب هفتاد حج بعد از حيّجه الاسلام و بيرون مى آيد از كناهان تا ب ركردد 


-١‏ هكذا فى التهذيب. 
-١‏ بقعه قطعه اى از قطعات زمين اس ت(مجمع البحرين) 


ص: 7١8‏ 
از زيارت شما و نحوه بيرون آمدن از كناه مثل آن روزى كه از مادر متولد شده. 


يس مؤزده باد تو را و مزده بده يا على دوستان خود را و كسانى كه در ولايت با شما هستند» به سوى نعمت ها و جشم روشنايى 
هاء به امورى كه جشمى نديده و كوشى نشنيده و بر دل هيج بشرى خطور نكرده. ولكن يكك دسته از مردم شبيه آشغال ها و 
مردمان يستى هستند و هيج خيرى در آنها نيست» سرزنش مى كنند زايرين قبور شما را و منشأ سرزنش همين زيارت كردن 
است و نحوه سرزنش آنها مثل سرزنش كسى كه زنا داده است و به وسيله زنا او را سرزنش مى كنند. اين دسته از مردم كه 
سرزنش شما را مى كنند بدترين و يست ترين امتى هستند(يعنى ادعا مى كنند از امت منند و خود را مسلمان معرفى كرده اند) 
واينها به شفاعت من نمى رسند و بر حوض من وارد نمى شوند. )١(‏ مؤلف كويد: هيج باكى و ترسى و هولى نبايد از اين 
قبيل افراد يست داشت جون بالعيان و قابل مشاهده است كه با همه بذله كويى و ترّهات روز به روز مقام اهل بيت عليهم 
السلام در نزد علاقه مندان؛ اعم از شيعه و غير شيعه افزوده مى شود» روزى خواهد آمد كه به بركت انفاس قدسيه حضرت ولى 
عصر(عج) و به بركت خون شهداى والامقام و به بركت انقلاب اسلامى ايران و بيدارى جوانان و انديشمندان كه محسوس 
است روزبه روز وو به ييشرفت است جه از جهات مادى و جه معنوى و توجه متفكران و انديشمندان و هوشيارى علماء باللّه و 
فى الله و لله 


6 تهذيب شيخ طوسىء كتاب الحج, باب فضل زياره امي رالمؤمنين عليه السلام» ح لاو باب من الزيارات» ح‎ -١ 


ص: لضن 


؟. دعا از ديدكاه قرآن و معصومين عليهم السلام 


اشاره 
على كريمى 


جكيده 


* 


مقاله حاضر نككاهى كوتاه دارد به بررسى آيات و رواياتى كه در مورد دعا و نيايش مى باشد. خداوند دعا را وسيله ارتباطى 
بين خود و بنده خويش قرار داده است»ء تا بلكه بنده بتواند خود را به معبود خويش نزديكك كند. دعا به انسان ارزش و اعتبار 
مى دهد و انسان را به باورهاى دينى نزديكك تر مى كند. دعا مى بايست همراه با شناخت و آكاهى كامل از خداوند باشد. دعا 
باعث كاهش جرم و جنايت در اجتماع شده؛ و سبب ييشرفت انسان» هم در بُعد معنوى وهم در بعد مادى مى شود. دعا 
مويه وى بردة تفروك فاو تسن تعا: اتبياقا مى كراد وها يانه جارك متى وس ذا #عيره العرة من ترد ويا باك 
دفع بلا مى كردد. 


دعا كشتى اى است كه انسان را از كرداب طوفان هاى بلا حفظ كرده. و او را صحيح و سالم به ساحل نجات مى رساند. 


دعا خشنودى خداوند را به همراه دارد» و ذكر آن بالاتر از تلاوت قرآن است. دعا تكيه كاهى است كه ناراحتى هاى روحى 


انسان را برطرف كرده. و اميد را در دل او روشن مى سازد. 
كليدوازه ها: قرآن» عترت» دعاء خداء انسان. 
مقدمه 


دعا به انسان قوت قلب مى دهد. همان طورى كه انسان در بُعد جسمانى تلاش مى كند تا غذاى سالم و نشاطورى مصرف 


كندء روح انسان هم نياز به غذاى سالم دارد» 


ص: 516 


جنانجه اكر روح ناسالم باشد از ادامه زندكى باز مى ماند و وى را كرفتار بيمارى هاى روانى خواهد كرد. غذايى كه بايد به 
روح داده شودء دعا و مناجات با يرورد كار خويش است. اكر نككاهى به قرآن و روايات اسلامى بيفكنيم» مى بينيم كه ييامبران 


الهى و ائمه معصومين عليهم السلام توجه خاصى به دعا مى نمودند» جراكه خداوند فرمود: «ادْعُونى أسْتَجت لَكتّ)»؛ )١(‏ 


«بخوانيد مرا تا اجابت كنم شما را. بنابراين بدون هيج ترديدى بايد دانست كه دعا و نيايش يكك جيز بى معنى نمى تواند 


باشد. 

تمام انبياى الهى از طريق دعا و وحى با خدا ارتباط برقرار مى كردندء و ما انسان ها هم براى رفع مشكلاتى كه از دست بنده 
ساخته نيست» توسط دعا از خدا يارى مى طلبيم. همان طور كه در احاديث آمده استء خداوند مى فرمايد: اكر شما يككث قدم 
به طرف من(خدا) برداريد» من ده قدم به سوى شما خواهم آمد. 

دعا ريسمانى است كه همه اهل عالم براى نجات خود بايد آن را بككيرند. سوره حمد يكك نوع دعاست و مناجات با يرورد كار 
است. وقتى مى كوييم: (إِيّاك تَعْبْدٌ و إيّاك تَسَبَعِينُ؛ يعنى خدايا ما فقط تو را مى يرستيم و تنها از تو كمكك مى كيريم. 
خداوند از همان ابتدا بنده اش را با دعا و نيايش- كه در نماز است- تربيت كرده؛ جنانجه مى فرمايد: (إنَّ الصّلاة تَنْهى عَن 
الْمَحْساء وَ الْمُنْكر وَ لَذ كك اللّهِ أكين؛ (7) 


نماز انسان را از زشتى ها و منكرات باز مى دارد و ذكر خدا از آن هم برتر و بالاتر است. 


يس ما بايد بيش از بيش به دعا توجه كنيم» انسانى كه از خدا جيزى مى طلبد» خداوند از او خشنود مى شود. نه از باب اين 
كه خداوند نياز به دعاى ما دارد» بلكه نتيجه و عصاره دعا به خود ما بر مى كردد» و وجود ما رااز عطش درونى رفع تشنكّى 
مى دهد. 

دعا داراى كليدى استء كليد دعا صلوات بر ييامبر و آلش مى باشد. در دعا از همه كس قطع اميد كرده و فقط به خداوند 


اميدوار باشيد. يكى از موقعتّت هايى كه دعا اثر 


58 سوره غافر» آيه‎ -١ 


.60 سوره عنكبوت» آيه‎ -١ 


57١9 ص:‎ 

بيشترى دارد» در نيمه هاى شب است. مناجات در شب زياد سفارش شده. زيرا توجه و خلوص بنده بيشتر است. 

شب خيز كه عاشقان به شب راز كنند كرد دَرِ بام دوست يرواز كنند 

هر جا كه درى بود به شب دربندند الا در دوست كه به شب باز كنند 

مفهوم و ماهيت دعا 

دعا به معنى خواندن است. در قرآن اين وازه تقريباً در هفت معنا و مفهوم به كار رفته است: 

.مق هذا واصند ا سوؤه آل طيران فق :فزعائكة وإذ تاوق 3لا كلؤوة عن أحن و ارول بذش ركو فى الشراكع برا قله 
هنكامى كه از كوه بالا مى رفتيد» به عقب ماند كان نكاه نمى كرديد و ييامبر از يشت شما را صدا مى كرد. 


در اين آيه دعا به معنى صدا زدن به كار برده شده و همجنين است در آيه ديكر مى فرمايد: «وَ أمَا مَنْ اوتى كتابَهُ وَراءَ ظَهْره* 


فَسَوفٌ دقرا قروا 180 

اما آن كس كه كارنامه اش از يشت سر(به دست جب) او دهندء او برنامه خود تَأَسّْ مى خورد. 

'. به معنى دعوت به مكتب: اقالَ رَبّ إِنّى دَعَوْتٌ قَؤْمى لَيِنَا وَ نَهارًاه فَلَمْ يَرْدْهُمْ دُعائى إلا فرارَاه؛ (5) 
بروردكارا! من شب و روز قوم خود را به سوى توحيد دعوت كردم؛ آنان را سودى نبخشيد, مككر فرار و دورى. 
. دعا به معنى جعل و قرارداد» مى فرمايد: «وَ لا تَدْحٌ مع اللِّ إلهاً آخَرَ»؛ (6) 

و هركز با خداى يكتا كه جز او هيج خدايى نيست ديكرى را به خدايى مخوان. 

؟. دعا به معنى درخواست و طلب: و لَك فيها ما تشّتهى أنْفْمَكَمْ وَ لَكَمْ فيها ما نَدّعُودٌ»؛ (ه) 


.187 سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 
.١١و‎ ٠١ سوره انشقاق» آيات‎ -١ 
.8 سوره نوحء آيات © و‎ -'“ 

*- سوره قصصء آيه /8. 

ه- سوره فصلتء آيه ."١‏ 


77٠١ ص:‎ 

مى خواهد و آنجه درخواست مى كنيد هست. «وَ يَدْعٌ ألإنْسانٌ بالشّرٌ دُعاءَه بالْحَهِرِ؛ 1 
انسان بدى ها را مى طلبد آن كونه كه نيكى ها را مى طلبد. 

ه. دعا به معنى به سوى خود خواندن: قلت إِنَّ أبى يَدْعُوك ليجزيك أجْرَ ما م سَقَيِتَ)؛ (0) 
دختر شعيب كفت: يدرم تو را مى طلبد كه اجرت كار تو را بدهد. 

«قال رَبّ السَجنٌ أحتٌ إلى مما يَدْعُونتى إِلَيه؛ (*) 


به سوى خود دعوت مى كردند. 
*. دعا به معنى سؤال و يرسش: «قالوا ادح لَنا ربك يُْبيْنْ لّنا ما لَوْنّهاا؛ (؟) 


هم 2ى 


/. دعا به معنى نيايش و ابتهال: اقل مَنْ يُجيكم مِنْ ظلماتٍ الِْرَ وَ البخر تَدْعُوتَهُ تَصَوٌعاً وَ حُفْيَهَهِ (ه) 


بكو كيست كه شما را از تاريكى هاى بيابان ها و درياها نجات دهد كه مى خوانيد او رابا حالت خشوع و ينهانى؟ «ادْعُوا 


1 م تضَدّعاً وَ خَُفْيَة)؛ (2) 

بوره كارفان را بعالك 7 تضرع و ينهانى بخوانيد. آيات ديكرى كه دعا در آنها به معناى ابتهال است كم نيست . (/) دعا در 
مورد نارسايى هاى قدرت ماست. نه درباره توانايى وقدرت. به عبارت ديكر دعاى مستجاب دعايى است كه به مضمون ابه 
«أَمَّنْ يُجِيبٌ 00 إذا ار ل الإ دعا درخواست فراهم شدن اسباب و عواملى است كه از دايره 


قدرت انسان بيرون باشدء آن هم از كسى كه قدرتة تش بى يايان و هر امرى براى او آسان است. 


ولى اد ين درخواست بايد از تمام وجود او برخيزد تا به اقيانوس بى يايان بييوندد و 


سدور سات ١‏ 4 
سور قفصي 3 
#داسورة بوسفه ا د 
#ادشووه قرف اودع 
ه- سوره انعام» آيه 2#. 


8- سوره اعراف» ابه 6ه 
/- شرح دعاى عرفه» ص ”. 


/- سوره نمل» آيه 0 


ص: حور 


ناحيه او دارند» و به فرمان او هستند» اكر به دنبال دارو مى رويم, و از آن شفا مى طلبيم» به خاطر آن است كه او اثر بهبودى را 
به دارو بخشيده(اين نوع ديكرى از دعاست كه در احاديث اسلامى به آن اشاره شده است). رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
مى فرمايد: 

الدَعاءً مح العباده وَ لا لَك مَمَْ الدّعاء احده؛ (1) 

دعا مغز و هسته عبادت اسث و با وجود دعا كسى هلااكك نمى شود. در حديثى ديكر دارد: 

«الدُّعاء سلاح المؤمِن وَعَمِدٌ الدينٍ وَ نوز السماواتٍ وَ الارّضينَ)؛ (؟) 

دعا يكك نوع آكاهى و بيدارى دل و انديشه و بيوند باطنى با مبدأ همه نيكى ها و خوبى هاست, لذا اميرالمؤمنين مى فرمايد: 


رلا يَقبْلَ الله عَرُوَ ب 1 دعاءَ قلب لاه»؛ 0" 


خداوند دعاى غافل دلان را مستجاب نمى كند. نبايد خدا را از روى بى ميلى ياد كرد. خداوند به داود فرمود: «اذْكونى فى ايام 
سَرَائْك عَسّى أشْتجيبُ لكك فى ايام ضَرَائِكك»؛ (؟) 


مرا در روزهاى خوشى و آسايش هم ياد كنء تا من دعاى تو را در روزهاى كرفتارى و سختى اجابت كنم. 
قرآن كريم مى فرمايد: «ألا بذِكر الله تَطمَيِىٌ الْقُلُوبُ»؛ (ه) 


دل ها فقط با ياد خدا آرام مى كيرد. البته ذكرى كه مقدمه فكر, و فكرى كه انككيزه عمل باشد. جنانجه امام صادق عليه السلام 


فرمود: 
«ذِكرٌ اللّهِ عِنْدَ ما أل وَ عَوّم) 


در حديث ديكرى امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «انّ الله عَزّوَجَلَ لا يَشْتَجِيبٌ دُّعاء بظهر قلب ساوه. (/20 


دو عدي دوكر وارة وغا مر رومن اسع نوع زفاقي كد ميان هرا كويدفه 


00 بحار الأنوار» ج 97 ص‎ -١ 


.198 همان» ص‎ -١ 
.917“ تفسير نمونه» ج 1 ص‎ - 

*- بحار الأنوار» ج ”9 ص 81١‏ 

6- سوره رعد. آيه 58. 

#- رساله حقوق امام سجاد عليه السلام» ص .12٠‏ 


7517 ص‎ ١ تفسير نمونه» ج‎ -١/ 


ص: 777 

روى تو باز مى شود. )١(‏ در جاى ديككر مى فرمايد: 

«الدّعاءٌ هُو الْعبادَهٌ التى قال عرَّوَجَلٌ»؛ (؟) 

به راستى دعاء همان عبادت است كه خداوند عزّوجل فرمود: «وَ قال لك ادْعونى أسْتَجِبٍ لَكم؛ 22 


مرا بخوانيد شما را اجابت كنم» كسانى كه از عبادت من تكبر مى ورزند به زودى با ذلت وارد دوزخ مى شوند. رسول مكرّم 


اسلام مى فرمايد: 

اعَمَلٌ البرّ كله نِضْفٌ الْعبادَهِ وَ الدَّعاءٌ نِضفٌ قَاذا أراد الله تعالى بعَمِدٍ حَيراً اتتحى قَلتِهُ ِلدَّعَاءِ)؛ (©) 

همه اعمال خير نكك ثيمة عبادث است و.دغا ثيمه ذيكر .حون خذا براق بتده اي خقير جواهده قلت او .را بة وغا متايل كتد. 
فلسفه دعا و نيايش 


آنها كه حقيقت و روح دعا و اثرات تربيتى و روانى آن را نشناخته اند ايرادهاى كوناكونى به مسأله دعا دارند» كاه مى كويند: 
دعا عامل تخدير استء جراكه مردم را به جاى فعاليت و كوشش و استفاده از وسايل ييشرفت و ييروزىء به سراغ دعا مى 
فرستد و به آنها تعليم مى دهد كه به جاى همه اين تلاش ها دعا كنند! و كاه مى كويند: اصولًا آيا دعا كردن فضولى در كار 
خدا نيست؟! خدا هر جه را كه مصلحت بداند انجام مى دهدء او به ما محبت دارد» مصالح ما را بهتر از خود ما مى داند» يمس 
جرا ما هر ساعت مطابق دلخواه خود از او جيزى بخواهيم؟! و زمانى مى كويند: از همه اينها كذشته آيا دعا منافات با مقام رضا 


و تسليم در براير اراده خداوند ندارد؟ 


تقويت اراده و برطرف كردن ناراحتى ها به تكيه كاهى مطمئن نياز دارد. دعا جراغ اميد را در درون انسان روشن مى سازد. 


النباة عاض كد غغاو ايقن راخراموش كننده ا عكين العمل ها «النظلوات روا و "اياف موجه حو فتك شبد 


.؟١ كافى» ج *, ص‎ -١ 
.18 همان» ج ص‎ 3 
0 سوره غافر» آيه‎ -'“ 


- رهنماى انسانيت» ص 1 


ص: إرفضن 


يكى از روان شناسان معروف به نام الكسيس كارل مى كويد: جامعه اى كه در آن دعا و نيايش نباشد» آن جامعه سقوط مى 


كند» وقتى مردم آن اجتماع نيايش را در خود كشته اند از فساد و جرم و جنايت مصون نخواهد بود. 


البته نيايش بايد ييوسته باشدء تا اثر خود را در انسان از دست ندهد. آنان كه براى دعا اثر تخديرى(سست شدن) قائلند» معنى 
دعا را نفهميده اند» زيرا معنى دعا اين نيست كه از وسايل و علل طبيعى دست بكشيم و به جاى آن دست به دعا برداريم؛ بلكه 
مقصود اين است كه نهايت كوشش خود را در استفاده از همه وسايل به كار ببنديم» تا آن جا كه دست ما كوتاه شد و به بن 
بست رسيديمء به سراغ دعا برويم. 

دعا به انسان صفاى روح و متانت رفتار و انبساط و شادى درونى مى دهد. و حتى به انسان هاى عقب مانده و كم استعداد نيز 
مى تواند نيروى عقلى و اخلااقى خويش را بهتر به كار بندند واز آن بيشتر بهره كيرند. اما متأسفانه در دنياى ما كسانى كه 
نيايش را در جهره حقيقى اش بشناسد بسيار كم است. )١(‏ از آنجه كه كفتيم» ياسخ اين ايراد كه مى كويند دعا برخلااف 


«رضا و تسليم) است نيز روشن شدء زيرا دعا همان طور كه در بالا شرح داده شده يكك نوع كسب قابليت براى تحصيل سهم 
زيادتر از فيض بى يايان يرورد كار است. انسان به وسيله دعا توجه تازه اى به ذات خداوند ييدا مى كندء همان طورى كه 


عبادات اثر تربيتى دارد» دعا هم جنين اثرى خواهد داشت. 


كسانى كه مى كويند: «دعا فضولى در كار خداست! خدا هر جه مصلحت باشد انجام مى دهد)» توجه ندارند كه مواهب الهى 
بر حسب استعدادها و لياقت ها تقسيم مى شود هر قدر استعداد و شايستكى بيشتر باشد سهم بيشترى از آن مواهب نصيب 


انسان مى كردد. 
«انّ للّهِ عَرََوجِلَّ منزله لا تنالّ إلّابمسأله»؛ 


در نزد خداوند 


-١‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص غرفم 


ص: عم 


مقاماتى است كه بدون دعا كسى به آنها نمى رسد. )١(‏ دانشمندان مى كويند: امروزه جديدترين علم يعنى روانيزشكى همان 
جيزهايى را تعليم مى دهد كه ييامبران تعليم مى دادند» جرا؟ به علت اين كه يزشكان روانى دريافته اند كه دعا و نماز و داشتن 
يك ايمان محكم به دين» نككّرانى و تشويش و هيجان و ترس را كه موجب نيم بيشترى از ناراحتى هاى ماست برطرف مى 
سازد. 


اهميت دعا و شرايط استجابت 


روايات متعددى كه از ييغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و ساير بيشوايان بزركك» نقل شده استء اهميت دعا را كاملًا 


روشن مى سازد. در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله آمده است: 
«مَنْ سَدَهُ أن يُسْتَجاب لَهُ دَعْوثَهُ ليث مَكسَبَة؛ (؟) 
كي كلا دوست :واري كد ؤعاش مستحاب كرد بابك ذاو كسن خخوة راياكة كنك 


يكى از ياران امام صادق عليه السلام از ايشان سؤال كرد؟ «ما تقول فى رجلين دخلا المسجد جميعاً كان أحذهما اكثر ضاةة» و 
الآخر وعاندفانهما أفقبل؟ كال؟ كل تميق دوانقر واره سح عدكنه يكن و3 اتهاسشتهول سان شددوه كرى مشنقول دعا 
خواندن» كدام يكك از اين دو افضلند؟ 


حفيرت ذرهوة ا هر دو عويند» ولي آن كين "كيه ؤصا نى كيد انف اشكه مكر مدن غعنداوتد را تفنيده ان كه هود 
«اذْعونى لفتحت لكم)؛ بخوانيد مرا تا اجابت كنم شما راء سيس افزود: «هى العباده الكبرى»؛ دعا عبادت بز ركك است. 


هم دعا از تو اجابت هم ز تو ايمنى از تو مهابت هم ز تو 
كر خطا كفتم اصلاحش تو كن مصلحى تو اى تو سلطان سخن (92) 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: جيزى نزد خدا افضل از اين نيست كه از او تقاضا كنند و از آنجه نزد او است بخواهند؛ و 


هيج كس نزد خداوند مبغوض تر و منفورتر از كسانى 


١-همان.‏ 
7- كافى» ج 32 ص 0/0 
-'٠‏ تفسير و نقد و تحليل مثنوى» دفتر دوم؛ ص 580. 


ص: إخرونا 
نيست كه از عبادت او تكيّر مى ورزند واز مواهب او تقاضا نمى كنند. 


در جاى ديكر مى فرمايد: نزد خدا مقامى است كه جز با دعا و تقاضا نمى توان به آن رسيد. وار بنده اى دهان خخود رااز 


دعا فرو بندد و جيزى تقاضا نكند جيزى به او داده نخواهد شد» يس از خدا بخواه تا به تو عطا شود. 
امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 
«الدعاء افْضصّل مِن قرائه القرآن»؛ )١(‏ 


دعا كردن از تلاوت قرآن هم افضل شمرده شده است. دعا به انسان اعتماد به نفس مى دهدء و از يأس و نوميدى باز مى دارد 
و به تلاش و كوشش بيشتر دعوت مى كند. انسان نبايد دعا را جانشين تلاش و كوشش كندء زيرا قطعاً مستجاب نخواهد شد. 
مثا كار و كوشش نكند و بكويد خدا روزى رسان است» خدا كمكك مى كندء اين با نظام الهى منافات دارد. 450 يكى از 
مردان خدا كفت: براى دعا كردن و عرض حاجت كافى است كه سر را به سوى آسمان بالا كرده؛ آن هم نه از نظر آن كه 
خدا در آسمان استء بلكه از آن نظر كه حضرت ستجاد عليه السلام عرض كرد: 


«وَالى جُودك و كرَمَك ازْقَعٌ تصرى) 


او سبحانه و تعالى از راه هر كس آكاه است (وَ عَالِمُ السَر وَ الْحَفِيِات» 10 است. براق اجابث :دعا خورب'اسث انساة قبل ازايخ 


كه كرفتار سختى شود به دعا مشغول باشد. 


«مَنْ سرَءٌ أنْ يُشتجاب لَهُ فى السّدَّهِ ليُكثْر الدَّعاءَ فى الرّخاء»؛ () 
هر كه دوست دارد كه در حال سختى دعايش به اجابت رسدء بايد در حال راحتى بسيار دعا كند. در ادامه مى فرمايد: يكى 
ديكر از راه هاى اجابث دعا اين است كه كسب غود را ياكك و حلال كند. (8) 


.1694 ص‎ 7١ تفسير نمون ج‎ -١ 
اعهماة:‎ 

*- بيان حقيقت» ص .٠٠١‏ 

- كافى. ج 8 ص "7 

ه- همان. ص 24. 


ص: متفرا 


مولاى موحدان على عليه السلام مى فرمايد: هركز از تأخير اجابت دعا نااميد مباش» زيرا بخشش الهى به اندازه نيت است. 
كاهى در اجابت دعا تأخير مى شود تا ياداش درخواست كننده بيشتر و جزاى آرزومندان يا در وقت مشخص.ء به تو خواهد 
بخشيد. يا به جهت اعطا بهتر از آنجه خواستى» دعا به اجابت نمى رسدء زيرا جه خواسته هايى دارى كه اككر داده شود مايه 
هلاكت دين تو خواهد بود. يس خواسته هاى تو به كونه اى باشد كه جمال و زيبايى تو را تأمين» و رنج و سختى را از تو دور 
كندء يس نه مالٍ دنيا براى تو يايدار استء و نه تو براى مال دنيا باقى خواهى ماند. )١(‏ اجابت دعا در زمان مشخص است. امام 
صادق عليه السلام فرمود: دعا را در جهار زمان بخوانيد. موقع وزيدن بادهاء هنكام ظهرء هنكام فرود آمدن باران» هنكام 
رن عون مؤمن در راةاخدا(جبهه حلكك) زيرا در اين زمان ها درهائ آسمان كشوده اسث: (9) در حديثى ديكر از وسول 


اكرم آمده: هنكام نزول باران و هنكام ديدار كعبه. () امام سجاد عليه السلام مى فرمايد: 


ا 
ف 


«المُؤمن مِنْ دُعائِهِ عَلى ثَلاثِ اما يُذَّحَرُ لَه وَ اما يُعَسَل لَه وَ اما يدْهَمَ عَنْهُ البلاء يُرِيدٌ انْ يْصِببَة)؛ (6) 


مؤمن نسبت به دعاى خود از سه حال خارج نيست: يا براى او ذخيره مى شود و در آينده دور يا نزديكك و حتى در آخرت به 


او داده مى شود, و يا با شتاب به او خواهد رسيد و يا مانع بلابى مى كردد كه مى خواهد او رافرا كيرد. 
تأثير دعا و مناجات در دل شب 

قرآن مى فرمايد: (إنَّ ناش الل ى أَسَدٌَ وَطْنَا وَ أقوَمُ قيلاه؛ (ه) 

على سلما زرلاب (عبافية) شبانه يابرجاتر و با استقامت تر است. 


عبادت شبانه» نيايش و مناجات در سح ركاهان» و راز و نياز و نجواى با محبوب» در تهذيب نفس و برورش روح و جان اثر 


فروانى مى كذارد. در آيه بعد مى افزايد: «إنَّ 


.8/4 ص‎ ١ نهج البلاغه؛ نامه‎ -١ 
.88 كافى. ج 8 ص‎ -7 
6 ركاف السافية يفن‎ 

*- بحار الأنوار» ج 8/؛ ص 17/8. 


6- سوره مزمل» أيه 1 


صسص: 73717 
لَك فى النّهَار سَبِكَا طويلّاه؛ )١(‏ 


ترعايدة تناه شن ذوها اسماة زواع كفابتلو يكن ذا فى كندة ارا كنني هيك كد دعا كد [اشيعحاب قود بكسن 
هست كه جيزى بخواهد تا به او داده شودء آيا غم زده اى هست كه غمش تخفيف يابد؛ در اين هنكام هر مسلمانى جيزى 


بخواهد خداوند خواهش او را مى يذيرد. 202 
سوز دلء اشكك روانء آه سحر ناله شب اين همه؛ از نظر لطف شما مى بينم 


آرق تشهية وو كن .ذاغيان شن ابن اث كه آنها كسان مسد سكا كه ارات خداومنل رشناق ير آثان خوائده هي شود 
به خاكك مى افتند و سجده مى كنند و كريه شوق سر مى دهند. (15) از امام صادق روايت شده است كه آن حضرت فرمود: در 
شب ساعتى است كه اكر بنده مؤمنى در آن دعا كند» قطعاً مستجاب مى شود. راوى مى كويد: فدايت شوم اين جه ساعتى از 
شب است. فرمود: هنككامى كه نيمى از شب كذشته. و يكك ششم اول نيمه شب فرا رسيده است. (8) امام صادق عليه السلام به 
يكى از ياران خود فرمود: مى خواهى تمام ابواب خير را به تو معرفى كنم. كفت: بفرماييد فدايت شوم. امام فرمود: «الصوم 
جه و الصدقه تذهب بالخطيئه؛ و قيام الرجل فى جوف الليل بذكر الله نّم قرأ: ١تتَجَاقَى‏ ُنُوبهُمْ عن الْمضَاجع؛؛ (2) 


روزه سيرى است در مقابل آتش و صدتقه مح وكننده كناهان استء و برخاستن انسان در دل شب او را به ياد خدا مى اندازد. 


سيس آيه «تتَجافى جُنُوبْهُمْ عن الّمضاجع» (/1) را تلاوت فرمود. 


./ سوره مزمل» آيه‎ -١ 

.١ 728 تفسير نمونه» ج 6 ص‎ -1١ 
ا رهفيافق اتناف اص لازا‎ 
.6/ سوره مريمء آيه‎ -'6 
البراقات: عن ع8‎ 

*- تفسير نمونه» ج »١1/‏ ص 108. 
/اددسووه شكعد و نانك 12 ا 


ص: 77 
دعا درمان دردها 


علا بن كامل مى كويد: امام صادق عليه السلام به من فرمود: بر تو باد به دعا كردنء زيرا دعا درمان هر دردى است. دعا 
يايكاه اجابت استء جنانجه ابر يايكاه باران است. هيج بنده اى دست به دركاه خداى عزيز جار برنياورد جز اين كه نخداوند 
عرّوجل حيا دارد از اين كه آن را تهى بركرداند» تا از فضل و رحمت خود در آن بنهد و هركاه يكى از شماها دعا كرد 


ذسش زا يرتكردائد كا اؤارايه زوف وم كود ركشد. 


هشام بن سالم كويد: امام صادق عليه السلام فرمود: آيا مى دانيد بلا طولانى است يا كوتاه است؟ كفتم: نه فرمود: جون به هر 
كدام كه شما مبتلا شويدء الهام شد كه دعا كنيد بدانيد كه مدت بلا كوتاه است. ابى ولّاد كويد: امام كاظم عليه السلام 
فرمود: هيج بلايى بر بنده مؤمن نازل نشود كه خداى عزوجل بدو الهام بخشيد تا دعا كند» جز اين كه برطرف شدن آن بلا 
نزديك است و هيج بلايى بر بنده مؤمن نازل نشود كه از دعا كردن خوددارى كند. جز اين كه بلا طولانى بالشنلة توس هر كاه 
بلا نازل شدء بر شما باد كه دعا و زارى كنيد به دركاه خداوند عزوجل. )١(‏ مولاى موحدان على عليه السلام مى فرمايد: آن 
هر دردى است. لذا مى بينيم امام در دعاى كميل مى فرمايد: «يا من اسمّةُ دواءٌ وَ ذِكرُهُ شما و طاعَتُهُ غنى ...) اى كسى كه به 
جز دعا و تضرّع به دركاهت جيزى نداريم» اى كه نامت دواى دردمندان عالم؛ و يادت شفاى بيماران استء و طاعتت بى 


نيازى از هر جه در عالم است را به همراه دارد» ترخم كن به كسى كه تمام اميدش تو هستى. 
امام صادق عليه السلام فرمود: 
«عليئك بالذعاف كان قن شِفاءً مِنْ كل داء)»؛ (*) 


بر تو باد به دعا كردن زيرا كه شفاى هر دردى است. قرآن كريم مى فرمايد: «وَ إذا مس الإِنْسانَ الضرٌ 


.35و'"١ كافى» ج اص‎ -١ 
.20١ نهج البلاغه» حكمت 2:07 ص‎ -" 
.1 25/8 ميزان الحكمه» ج ص‎ -'9" 


ص: 5779 
دعانا لِجَْْهِ أو قاعدًا أو قائماً فَلَمَا كُسَفْنا عَنْهُ ضُرَهُ مَرَ كَأنْ لَمْ يَدْعُنا إلى ضر مَسَهُ كذلك رُيِّنَ ِلْمُشْرفينَ ما كابُوا يَعْمَلُونَ»؛ ١(‏ 


واهنكامي كدديه اتسان بان و(تاراحى) يرسك ها والون همه خال) در حالى كدبه يهلو خخرابيدوة يا تنفسعة يا استادة است من 


خواند. اما هنكامى كه ناراحتى او را برطرف ساختيم جنان مى رود كه كويى هركز ما را براى حل مشكلى كه به او رسيده 


نخوانده؛ اين كونه براى اسرافكاران اعمالشان زينت داده شده است. 
جه خوب كفته مولوى: 

آن زمان كه مى شوى بيمار تو مى كنى از جرم استغفار تو 

مى نمايد بر تو زشتى كنه مى كنى ننت كه باز آيم به ره 

عهد و بيمان مى كنى كه بعد از اين جز كه طاعت نبودم كارى كزين 
يس يقين كشت اين كه بيمارى تو را مى ببخشد هوش و بيدارى تو را 
هر كه او بيدارتر» يردردتر هر كه او كاه تر رخ زردتر 470 


بلى انسان فطرتاً خداجوى است و نور فطرت در روح دميده شده. ولى بر اساس مسايلى كه در اجتماع به وجود مى آيدء 
كرفتار كناه و زيان كارى مى شود. لذا خداوند باب توبه را باز كذاشته و وسيله نزديكى به خود را دعا و نيايش قرار داده 
اضيت: 

بنابراين مى بينيم مولا على عليه السلام مى فرمايد: 

«ادْقَعُوا أمواج البَلاء بالذّعاءٍ ...)؛ (*) 


امواج بلا را با دعا دور كنيد. بلا ديده اى كه بلا جانش را به لب رسانده استء نيازش به دعا بيشتر از عافيت جشيده اى نيست 


كه از بالا در امان َه سسث. 


امام سجاد عليه السلام مى فرمايد: خدايا مرا از آنان قرار مده كه خوشى سرمستشان مى كند و بلا و كرفتارى از يايشان در مى 
آورد. اينان فقط زمانى توراهمى خوانند كه كرفتار شوند و تنها هنكامى به ياد تو مى افتند كه به مصيبتى كرفتار آيند؛ ذر اين 


هنكام در برابر تو به خاكك مى افتند و دست خواهش به سويت بر مى دارند. () 


1١7 سوره يونس» آيه‎ -١ 


"- مثنوىء دفتر اول» استعلامى» ص .١77‏ 


"'- ميزان الحكمه. ج ع, ص .128٠‏ 
ع- همان» ص 12507. 


ص: برو 
مراعات ادب دعا 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: دعاكننده بايد ادب دعا را رعايت كند و بنككرد كه جه كسى راء جككونه و براى جه مى 
خواند؟ عظمت و بزركى خداوند را باور داشته باشدء با ديده دل 1 كاهى او از باطن و اسرار و اعتقادات خود را بنككرد و راه 
نجات و هلاكت خود را دريايد, مبادا جيزى از خدا بخواهد كه باعث هلاكت او شود. (1) در واقع عجول بودن انسان براى 
كسب منافع بيشتر و شتابزد ككى او در تحصيل خير و منفعت» سبب مى شود كه تمام جوانب مسايل را مورد بررسى قرار ندهد 
وجه بسا كه با اين عجله؛ نتواند خير واقعى خود را تشخيص دهدء بلكه هوى و هوس هاى سركش جهره حقيقت را در نظرش 
دك ركون سازد و به دنبال شر برود. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «و اعرف طريق نجاتكك و هلاككك, كى لا تدعوا الله بشى ء عسى فيه 
هلاككك. و أنتٌ تظنّ أن فيه نجاتك. قال الله تعالى: «وَ يَدْحٌ الْإِنسنٌ بِالشَّر دُعَءَهُ و بالْحَثِر وَ كانَ الْإنسنٌ عَمْجولاه 5 
انسان نمى تواند راه نجات و هلاكت خود را بشناسد و مبادا از خدا جيزى طلب كند كه نابودى او در آن باشد؛ در حالى كه 


خود انسان كمان مى كند نجاتش در آن استء خداوند متعال مى كويد: انسان دعاى شرٌ مى كند» آن كونه كه دعاى خير مى 


در عين حال از خدا بخواهيد اقَلِْسْتَجِيبواً ِى وَلْيُؤْمِنُواً بى)؛ () 
(با تمام وجود) مرا اجابت كنيد و به من ايمان بياوريد. در دعاهاى معصومين عليهم السلام مده اسسيت: خداوند! ظاهر ما رابا 
فرمانبرداريت» باطن ما را با شناختت» و دل هاى ما را با دوستيت و جان هاى ما را با ديدارت روشن فرما. (5) 


ينهان كردن دعا 

قرآن كريم مى فرمايد: «قل مَنْ يُنَجَيكم مِنْ ظلمات الْبَرّ وَ البخر تَذْعُونَهُ تَصَرٌ أ وَ فيه لَيْنْ 
-١‏ المراقبات» ص م6 

7- تفسير نمونه» ج ا ص اع 

سوره بقره» آيه 1/7 

ع- المراقبات» ص .88١‏ 


صض: انم 
أنجانا من هذه لتكوئنٌ من الشاكرية)4 41 


بكو جه كسى شما را از تاريكى هاى خشكى و دريا(به هنكام درماندكى) رهايى و نجات داد؟ در حالى كه او را آشكارا و در 


ينهانى مى خوانيد و(مى كوييد) اككر خداوند ما را از اين ظلمت رهايى دهدء از شك ركزاران خواهيم بود. 


حال اكر همين ظلمت و تاريكى در يكك سفر دريايى همراه با بيم موج و كردابى حايل محاصره شود در جنين لحظاتى است 
كه انسان همه جيز را فراموش كرده و جز نور تابناكى كه در اعماق جانش مى درخشد كه او را به سوى مبدأيى مى خواند كه 
تنها اوست مى تواند جنان مشكلات را حل كندء در جنين حالتى از درون دل و جان خود او را مى خواند اين جاست كه 


انسان دست به دعا بر مى دارد» و همه اميدش به اوست و به غير از او دل به كسى نبسته است. 


ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «خير الدعاء الخفى و خير الرزق ما يكفى)؛ بهترين دعا آن دعايى است كه ينهانى واز 
يرهي زكار و دعاى ينهان آكاه استء جه بسا كسى قرآن را جمع كرده است و همسايه اش از وى خبر ندارد» جه بسا كسى فقه 
را بسيار مى داند و مردم بدان آكاهى ندارند و جه بسا شخصى نمازهاى طولانى مى كزارد و حتى نزد او ديدا ركننده هم 
فسة و انها بدان ١‏ كاهى ندارند. در مقابلء ما به دسته هايى برخورده ايم» اكر در يكك نككاه عملى امكان سرّى انجام دادن آن 
باشدء آنها آن را مخفيانه انجام نمى دهندء و هميشه آن عمل را آشكاراء انجام مى دهند, آن عمل افشا نخواهد شد. 0 امام 


رضا عليه السلام فرمود: يكك دعاى ينهانى برابر با هفتاد دعاى 1 شكار است و در روايت 


-١‏ سوره انعام» ايه رف 


1- تفسير نمونه» ج ص . 
*- فرهنكك سخنان امام حسن عليه السلام» ص 77". 


ص: زفرض 


ديكر نقل شده است: يكك دعا در ينهانى» بهتر است نزد خدا از هفتاد دعا كه آشكار باشد. )١(‏ در جايى ديكر آمده است: با 
ديكران دعا كنيد كه دعاى جمع باعث اجابت مى شود. بهترين جمعيت براى دعا جهل نفر است و به جاى آن جهار نفر هم 
مى شود هر كدام ده بار دعا كنند. اككر نتوانست در جمع دعا كند» خود مى تواند يكك نفره جهل بار دعا كند. 


قرآن كركم فى فرهاييدة 37 اذكه ركه فى تفيذكه تتباعا و عرد و دوك الك لَجَهْر من الْقَوْلٍ ِالْعُدُوٌ وَ ألآصالٍ ولد كن هر 
الْعافلينَ»؛ (؟) 


ويروردكارت رااز روى خوف و تضرّعء آهسته و آرام دردل خود ودر هر صبح و شام ياد كن واز غافلان مباش. 


امام صادق عليه السلام فرموده است: عظمت ثواب دعا و تسبيحى را كه بنده در خلوت خويش كويد, جز خداى تباركك و 
تعالى كس نداند. (7) خداوند به عيسى عليه السلام وحى نمود: 


اى عيسى مانند غريق غمزده اى كه ياورى ندارد؛ به دركاه من دعا و دلت را برايم خوار كن و در خلوت بسيار به ياد من باش 
و آكاه باش من با جايلوسى تو خوشحال مى شوم. با خوشحالى و نشاط اين عمل را انجام بده و صداى غمناكك خود را به من 
برسان. و خداوند به موسى عليه السلام وحى كرد: يا موسى هنككامى كه مرا مى خوانى ترسان باش» صورت خود را خاكك 
آلود كن و با اعضاى مهم بدنت برايم سجده كن. و با ايستادن در مقابل من به اطاعت من مشغول شو و با ترسى كه از قلبى 
ترسان برخاسته استء با من مناجات كنء قلبت را با ترس از من بميران» زنده دل و كهنه لباس باشء در ميان زمينيان ناشناس و 


در آسمان معروف باشء همنشين خانه و جراغ شب باش. (6) 
شب هجران خدا روز جهان افروز است روشنان را به حقيقت شب ظلمانى نيست 


قرآن كريم اثبات كننده اين اّعاست كه مى فرمايد: وإنّما يؤْوِنٌ بآياتنا الْذِينَ إذا ذكرُوا بها حَوُوا سيدا وَ سِيحوا بِحَقدٍ رَبهمْ و 
م لا يَسْتَكبرُونَ؛ (ه) 


ننها كسا بيه آياك ها انماث 


.67" كافى» ج 8 ص‎ -١ 

؟- سوره اعراف» آيه 500. 

"- ميزان الحكمه. ج ع ص 12888. 
ع- المراقبات. ص 767 و 757 


6- سوره سجده» ايه 6. 


ص: ”777 


مى آورند كه هر وقت اين آيات به آنها يادآورى شود به سجده مى افتند» و تسبيح و حمد يروردكارشان را به جاى مى آورند 
اكر دعاى شما نبود ارزشى نداشتيد 
قرآن مى فرمايد: «قلّ ما يَعْبَوًا بكم رَبَى لَؤ لا دُعَاؤٌكم فَمَدْ كَذَّيتُمْ فَسَؤْفٌ يكونٌ إزاما؛ (1) 


بكو اكر دعا نكنيد يرورد كار من براى شما ارزشى قائل نيستء شما(آيات خدا و ييامبران را) تكذيب كرديد و سرانجام دامان 


شما را خواهد كرفت و از شما جدا نخواهد شد. 

درباره معنى دعا در اين جا احتماللات زيادى داده شده است. (؟) بعضى كفته اند: دعا به همان معنى دعا كردن معروف است. 
و بعضى ديكر به معنى عبادات و توحيد» و بعضى به معنى شكر و .... 

امام على عليه السلام در فرازى مى فرمايد: در دعا يرورد كارت را با اخلاص بخوان, كه بخشيدن و محروم كردن به دست 
اوست و فراوان از خدا درخواست خير و نيكى داشته باش. 00 آنجه كه به انسان ارزش مى دهد ارتباط با خداوند است. 


مولاى متقيان على عليه السلام ضمن سفارش به يكى از اصحاب خود به نام نوف فرمود: 


اى نوف! خوشا به حال آنان كه از دنياى حرام جشم يوشيدند؛ و دل به آخرت بستند؛ آنان مردمى هستند كه زمين را تخت» 


خاك را بستر» آب را عطرء قرآن را يوشش زيرينء و دعا را لباس رويين خود قرار دادند. ل 


-١‏ سوره فرقانء آيه /ا/. 

"- تفسير نمونه» ج 8١ء‏ ص .١77‏ 
؟- نهج البلاغه؛ نامه الا ص ١/ا".‏ 
؟- همان؛ حكمت .٠١8‏ ص ١2ع.‏ 


ص : عم 

فهر ست منابع 

.١‏ قرآن كريم. 

؟. اصول كافى» محمّد بن يعقوب كلينى» ترجمه محمد باقر كمره اى» تهران؛ اسوه. جاب دوم 7/ا1. 
#بخان الأنوارء محماباقر مجلس » تهران» المكفة الاثلاميه: 

؟. بيان حقيقت» احمد زمرديان» شيراز» انتشارات نويد .١77/8‏ 

ه. تفسير نمونه» ناصر مكارم شيرازى» قمء مدرسه اميرالمؤمنين عليه السلام» جاب يانزدهم 171/8. 

*. رساله حقوق امام سجاد عليه السلام» على محمّد حيدرى نراقى» قمء اعتمادء *17/8. 

. رهنماى انسانيت» مرتضى فريد تنكابنى» تهران» نشر فرهنكك اسلامى, جاب دوم 1*1/2. 

8 شرح دعاى عرفه. محمّدباقر مدرس بستان آبادىء تهران» كوهر انديشه. 11/8. 

4. فرهنكك سخنان امام حسن عليه السلام» ترجمه محمد دشتى» قم. محدث,» 1787. 

.151/8 مثنوى مولاناء محمّد استعلامى» تهران» قلم» جاب ششمء‎ .٠ 

.171/2 المراقبات» حاج ميرزا جواد ملكى تبريزى» ترجمه ابراهيم محدث,ء قمء اخلاق»‎ .١ 

؟١١.‏ ميزان الحكمه. محمّد محمدى رى شهرىء ترجمه حميدرضا شيخىء قم» دارالحديث» جاب ينجمى 1785. 


ود نهج البلاغه» ترجمه محمّد دشتى» قم» مؤسسه فرهنكّى تحقيقاتى اميرالمؤمنين عليه السلام» جاب هجدهم؛ . 


ص: إفكرضر 


". مبانى فكرى و اعتقادى زيارت 


اشاره 


جكيده 


زيارت داراى ابعاد كوناكون اعتقادى» سياسى و اجتماعى است. زاير هركه باشدء زيارت مى تواند آثار تربيتى و جنبه هاى 
سازندكى براى او داشته باشد و عاملى براى رشد معنويات و زمينه اى براى تقويت ارزش هاى الهى او باشد. هر جه معرفت 
زاير بيشتر» به همان ميزان نصيب او از بركات و فيوضات مزارهاى معصومان افزون تر خواهد بود. نويسنده در نوشتار حاضر 
يس از نككارش مقدّمهء به بررسى مستندات دينى زيارت يرداخته» سيس زيارت را در سيره و روش ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله ونيز در مكتب اهل بيت عليهم السلام مورد ارزيابى قرار داده و آن كاه به بررسى تطبيقى زيارت و بناى قبور از ديد كاه 
شيعه و تاهيه هيار كائة اها سف داعي الا كر كلفل ادك ار نقالده ما اشارسديه رع النقاذائف فرقه وساف فرياره 


زيازث:و احدات شا بر شيو اقدام به ياسخكويى آنها نمدم است: 
كليدوازه ها: زيارت قبورء فرقه وهابيت»ء مبانى زيارت» آثار زيارت. 
مقدمه 


زيارت» حضور عارفانه در ديار دوسث» ديدار مشتاقانه زاير از سراى مرور» اظهار ارادت محبٌ به محبوب» دل دادن صميمانه 
دلداده در كوى دلدار» سرسيردن سرباز فداكار در ييش ياى سردارء اعلان فروتنى دين دار در برابر دين و ييشوايان دينى و 


اذان ايمان ودين دارى است. 


زيارت» اعلام وفادارى صادقانه مريد است به مراد؛ ابراز علاقه مطيع است به 


ص: عفرا 


مطاع؛ و اعلام خودفراموشى جان بركف مخلص است نسبت به جانان. زيارت» عرضه خويشتن بر ترازو و ابزار سنجش است؛ 
ايستادن در برابر آينه و معيار كمال و نشانى كوى كمال به انسان تعالى طلب است كه به كجا مى توان رسيد. 


زيارت» سفرى مشتاقانه» 1 كاهانه است كه از سراى دل آغاز مى شود؛ از راه دل عبور مى كند و سرانجام نيز در منزل دل به 


مقصد و مقصود مى رسد و بار بر زمين مى نهد. 


معرفتء, ياى را به رفتن مى كشايد و«دوستى» به «ديدار) مى انجامد. وكاهى جريان» بر عكس اين است. يعنى «ديدن)» 


«دوست داشتن» را به دنبال دارد و ديدار» شور و شوق مى آفريند و «زيارت» سبب حصول معرفت مى كردد. 


وقتى كه ديدار» بذر عشق بياشد» «ملاقات»» «محبت)» مى آورد و نزديكك شدن جسمء نزديكك شدن روح رابه دنبال دارد واز 


قرب مادى مى توان به قرب معنوى رسيد و از رفتن به خانه اى محبت صاحبخانه را مى توان به دل كرفت. 


جه بسيار ييوندها و محبت ها كه مولود يكك برخورد بوده است. جه بسيار انس ها و الفت هاء كه در سايه حضور و ديدار 
فراهم شده است. يعنى كاهى موتور محركك انسان در ديدار و زيارت» شناخت و علاقه و انس قلبى است- كه از آن ياد 
كرديم- و كاهى زيارت و ديدار» باعث محبت باطنى مى كردد. جرا كه از نزديكك, جمال معنى را مى بيند و به مشاهده ارزش 


و زيارت» از اين مقوله است. يعنى اكر انسان برود و ببيند و خود را در فضاهاى خاطره آميز قرار دهد و در شعاع يكك يرتو قرار 
بكيرد» جه بسا كه حرارت معنى؛ وجود يخزده زاير را كرم كند و فروغ ديدار» خانه دل را روشن سازد و ديده اهل نظر» مس 
وجودش را كيميا كند. 


منتهى» صرف رفتن كافى نيست؛ «ديدن» هم لازم است. تا به شهود جمال حقء نايل نشود؛ [تشكيره عشق» وجودش را مشتعل 


نمى سازد. اكر رفت و ديد و به شهود 


ص: وخرخرا 


رسيد و زيبايى حقيقت و جمال فضيلت را دريافت» به طور طبيعى» معرفت هم مى يابد. آن كه شور و شوق داشته باشدء به 
زيارت هم مى رود. براى عاشق شايدء نه تنها خود محبوب؛ جالب و جاذب است,ء بلكه هر جيزى هم كه به كونه اى رنكك 


تعلق و رايحه انتساب به او را داشته باشد» مطلوب و جاذيه دار است و دلداده را به سوى خود مى كشد. 


دوؤبارث حتيخ اسةه حكوته من شود كدعاشق هذا ودوسغعدان امير و اهل عه و مجحب #العين و صدقن وشهداو 


اولنك اللدهو لقان خانة عد ويه اللمق هراد وير قدي خاف كدير ودونار معقيق «اتداشفه اشدو هه ويدار كيهو 


مدينه و مزار ائمه و قبور صالحين و شهرهاى خاطره آميز و شوق انككيزى كه ريشه در فرهنكك دينى ما دارد نباشد؟! 


به كفته مرحوم علامه امينى: «اكر مدينه منوره» حرم محترم الهى شمرده شده و در سنت نبوىء براى مدينه و خاكش و اهلش و 
مدفونين آن جا ارزش هاى فراوان بيان شده استء به خاطر همان انتساب به مدا و ييامبر صلى الله عليه و آله است. بر مبئناى 
همين اصلء هر جيز ديكرى هم كه نوعى تعلق و انتساب به بيامبران و اوصيا و اولياى الهى و صديقين و شهدا وافراد مؤمن 
دارد» ارزش بيدا مى كند و شرافت مى يابد ...». 2١2‏ زيارت مى تواند نمودى از احساس شوق درونى انسان باشد. نشانى از 


محبث و دليلى بر محبوب و غلامتى از تعلق خاطر باشد. زيارث» زبان علاقه و ترجمان واستكى قلبى اسث. 


براى عاشق» حتى خانه اى كه روزى معشوق در آن ساكن بوده» كوجه اى كه روزى دلبراز آن كذشته. زمينى كه بر آن قدم 
نهاده» شهرى كه روزى در آن جا مى زيسته؛ سنككى كه دست محبوب به آن رسيده. لباسى كه بر اندام او بوده» كفشى كه در 


بايقن كاشمه ولريا وحاذب اسكه دوست داش وشوق انكيز اسث. 


.18١ و‎ ١8٠ سيرتنا و سئْتناء ص‎ -١ 


ص: ل/رخرا 


در زيارت و مزار» مسأله در ظاهر سنكك و جوب و آجر و آهن و ضريح و ساختمان و صحن و سرا و كنبد و كلدسته و رواق و 
... خلاصه نمى شودء تا به زيارت و بوسيدن و تقديس اينها اشكال شود. بلكه نقش عمده با آن محبت و شناخت و معنويت و 
غشقى تهفقة اسث كاذر وراق ابتهاست كاسق بدابتهاء معق و هيك و قداست و خرهت يخطيده ابنتث: :وق قلية دو كرو 
يكك عشق بود صاحب آن دلء از نام و ياد و لباس و كوجه و شهر محبوب» خوشش مى آيد و لذت مى برد وهمه اينها 


برايش جاذبه دارد و در هر يكك از اينها عكس رخ يار را مى بيند. 


ما با محبت وافر و علاقه و احساسى كه به حضرت محمد صلى الله عليه و آله داريم» اكر باخبر شويم كه در جايى رد يايى و 
نشانى از آن حضرت باقى استء آيا شوق ديدنش را نخواهيم داشت؟ «مقام ابراهيم» در مسجد الحرام» براى حاجى جرا آن 
قدر خاطره به همراه دارد؟ جز اين است كه سنككى است كه حضرت ابراهيم در بالا بردن ديواره كعبه» به كمكك فرزندش 
اسماعيل» آن را زير يا مى كذاشته است و جاى قدم او بر سنكك باقى است؟! 


مى بينيم كه وادى زيارت» وادى عرفان است. در قلمرو دل» كاهى ياى عقّل هم مى لنككد و وقتى عشق فرمان مى دهد., عقل 


جاره اى جز تسليم و فرمانبردارى ندارد. 


مرحوم علالمه امينى نقل مى كند: «... فقيه واديب بزركوار اهل سنتء تاج الدين فاكهانى(م "/ق) به دمشق رفت به قصد 
زيارت كفش ييامبر صلى الله عليه و آله. كه در «دار الحديث الاشرفيه» نكهدارى مى شد. وقتى كفش را ديد, افتاد و شروع به 
بوسيدن كرد و صورتش را بر آن مى ماليد وواشكك شوق از ديد كانش جارى بود و شعرى به اين مضمون را مى خواند: اكر به 
مجنون كفته شود: ليلى و وصال و ديدار او را مى خواهىء يا دنيا را و آنجه را در آن است؟ او در جواب خواهد كفت: غبارى 


از خاكك كفش ليلى برايم محبوب تر است و شفابخش تر براى دردهاى من ...». 12 


ص: 79 


ارى ... وقتى عشق در كار باشد»ء خاك ره دوست را بايد سرمه جشم نمود. و براى عاشق» آنجه ارزشمند استء. محبوب و 


ديدار او و هر جيزى كه منسوب به اوست. 


زيارت وامى دارد. سوى ديكر قضيه آن است كه «زيارت»» محبت و شناخت مى آورد و از آن جهتء عامل سازنده و تربيت 
كننده است. زيارت» تجديد عهد با خط امامت استء. ميثاق با خون شهيد استء ييمان با محور توحيد و بيعت با رسالت و 


وحى است. 
امام رضا عليه السلام فرموده اس 


«إِنّ لكل إمام عهدا فى عنق أوليائه و شيعته و إِنّ مِن تمام الوفاء بالعهد زياره قبورهم فمن زارهم رغبه فى زيارتهم و تصديقاً بما 
رغبوا فيه كان أئمّتهم شفعائهم يوم القيامه»؛ )١(‏ 


براى هر امامى بر كردن شيعيان و هوادارانش ييمانى است و از جمله وفا به اين ييمان» زيارت قبور آنان است. يس هر كس از 


بر اساس همين وفاى به عهد است كه شيعه همواره در احياى نام و ياد و زيارت و مزار اولياى دين» جه رنج ها كه كشيده و 
جه شهيدها كه داده است و هم اكنون نيز اين خط ايثار و شهادت تداوم دارد. 


مستندات دينى زيارت 


تعظيم» تكريم» كرامى داشت و يادكرد انسان هاى شايسته؛ فرهيخته» فرهنكك سازء نقش آفرين» مصلحء متحوّل كنند كان تاريخ 
و ... وانيز زنده نكه داشتن نام و ياد آنان يس از مركك, لازمه محبت, عشق و ارادت انسان به نيكى ها و كمالات است و ريشه 


در فطرت و سرنوشت آدمى دارد. (27 


.0 ص ”187, ح‎ ٠١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 

؟- امور فطرى به جيزهايى كفته مى شود كه: .١‏ همكانى باشد و اختصاص به رنككء نؤزاد» تاريخ» مليت يا سرزمين خاصدى 
نداشته باشد؛ ؟. همانند علوم حصولى نياز به تعليم و تعلّم نداشته باشد بلكه در نهان و نهاد آدمى تعبيه شده باشد؛ #. تبليغات 
منفى» تحميل و فشار نتواند آن را ريشه كن كندء اكر جه ممكن است از شدت و حرارت آن بكاهد. اين تبليغات» شبيه غبار 
روى آيينه شفاف است كه نسيمى آن را برطرف نموده و جهره آيينه را آشكار مى كند. توجه به اين نكته نيز ضرورى است 
كه امور فطرى به لحاظ هماهنكى آن با طبيعت انسان و نظام خلقت اككر در مسير صحيح قرار كيرد و به شيوه يسنديده از آن 
فاده وى قطنا مويطيه كمال الاق راهن ديز كك فطريق ذواقر اشضن :12 


ص: فون 


امروزه شاهديم كه ملت ها و ملت هاى مختلفء بزركان علم ادب و هنر خويش را با بركزارى سمينارهاء همايش هاء 
اختصاص به عصر حاضر ندارد؛ بلكه در طول تاريخ همواره ادامه داشته» هرجند كه در كيفيت و كمّيت مختلف بوده است. 


تلاش جوامع كوناكون بر حفظ آثار نيكان و احياى ميراث كذشتكان و رواج موزه هاء نمونه اى از نكوداشت مفاخر نياكان 
است. بدين ترتيب در تكريم و تعظيم صاحبان كمالء تفاوتى بين زند كان و مرد كان نيست. كرجه در كيفيت و شكل 
نكوداشت ها هر روز تغييراتى حاصل مى شود ولى ريشه اين بز ركداشت هاء تكريم ها و تعظيم هاء زيبا دوستى انسان و عشق 
وارادت فطرى او به كمال است. هر كسى با كشش درونى و خداداد خويشء زيبايى را دوست مى دارد» به كمال عشق مى 


ورزدء صاحبان كمال و زيبايى را مى ستايد و در مقابل آنان از خود فروتنى نشان مى دهد. 
جنان كه از عوامل و انكيزه هاى عبادت آدمى در بيشكاه كمال مطلق(جل جلاله) نيز همين كمال دوستى است. 


در مقابل» شخصيت هاى صالح با توجه به يايكاهى كه در عقايد. احساسات و عواطف ملت ها دارند» نام و يادشان همواره 
زنده مى ماند و علاقه مندان به آنان بزائ زنده نكة ذاشى باذشاة تااياق دار يايدارى مى كنند و تا قطع قدم, ثابت قدم مى 


مانند و براى نيل به كام معنا كام به دام بلا مى نهند. 


ان 


ذكر مناقب و فضايل آل طاها و ياسين» احساس شادمانى و سرور در مواليد و تألّم و اندوه در مصايب آنان از يكك سو موجب 
كاب ره كنل سن تويز اباي عقل وضساطق با 1ق ذوائك تررق عداتينان فاق كامل اق مامه ديرة وزى: المعاوق 3ر01 


استفاده از سنت معصومان عليهم السلام مى كردد و سبب تحكيم بيوند با خليفه خدا مى شود. 
سندهاى دينى در مورد زيارت 


زيارت از ريشه «زّوراء به معناى ميل و عدول از جيزى است. دروغ رااز آن جهت. زور كفته اند كه ازراه حق منحرف مى 
كردد. (1) زاير رااز آن جهت زاير مى كويند كه وقتى به زيارت تو مى آيدء از غير توء رو برمى كرداند. 070 از اين رو برخى 
كفته اند: 


زيارت»؛ به معناى قصد و توجه است. () زيارت؛ در عرف آن است كه انسان با انككيزه بز ركداشت كسى و انس كرفتن با اوه 
به وى روى آورد. (5) نيز برخى كفته اند: اين كه بر ملاقات اوليا و يزركانء, اطلاق زيارت شده. از آن جهت است كه اين 
كار انحراف از جريان مادى و عدول از عالم طبيعت و توجه به عالم روحانيت است, در حالى كه در محيط طبيعى حضور 
دارد و جسمانيت خويش را حفظ مى كند. 


2 


تنها موردى كه قرآن كريم اين وازه را در اين معنا استعمال كرده. «زرتم) در آيه كريمه «أَلْهَلكمُ التَكَاتْمِ حَنَّى زُرْنُمُ الْمَقَايِر) 
ل 


است. مفسران در تفسير اين آيه كفته اند: دو طايفه از قريش» يعنى «بنى عبد مناف» و «بنى سهم., بن عمرو) به مفاخره با 
يكديكر يرداختند (2) و هر كدامء بزركان وافراد قبيله خويش را به رخ ديكرى مى كشيد كه در نهايت بنو عبد مناف در اين 


مفاخره برترى يافت. كروه مقابل» يعنى بنى سهم براى 


-١‏ مقابيس اللغه. ج ”. ص 8"(زور). راغب اصفهانى ريشه ديكرى براى اين وازه ذكر كرده است. 
-١‏ همان. 

"- المصباح المنير. 

ع- همان. 

ه- سوره تكاثر آيه ١و‏ "5. 


8- برخى نيز كفته اند: دو طايفه از يهود بودند(مجمع البيان» ج 69 اص ١‏ آل ذيل آيه). 


ص: ع 


جبران شكست خويش كفتند: در جاهليت بسيارى از افراد طايفه ما بر اثر بغى و ستم نابود شدند كه اككر زنده مى بودند» بر 


شما غلبه مى كرديم. ازاين رو به سراغ قبرستان ها رفتند و به شمارش قبرهاى قبيله خويش يرداختند. ١2‏ 
باورهاى ابن تيميه در مورد زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله 


در مورد زيارت قبر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله» سندهايى وجود دارد كه در زير به آن اشاره مى شود. وهابيتء به عنوان 
يكن ان خاثير كتارترية باورها در دو دهه اخير» تفسير جديدى از اسلام سنى است كه عبدالوهاب سردمدار آن بود. وى 
طرفدار و بسط دهئده اتديشه هائى ابن ثيميه بود كه بر اساس بنيان هائ فكرى اوء مكثس وهابيت بنا كشته است. 


ابن تيميه در سال ١787‏ ميلادى در حران از شهرهاى تركيه كنونى به دنيا آمد و در سال ١1١78‏ ميلادى وفات يافت. از جمله 
ويزكّى هاى ابن تيميه» جسارتش در ارائه عقايد و باورهايش بود. وى نقش بسيارى در ييروزى سياه مماليكك مصر بر خيل 
مغولان بر عهده داشت. ابن تيميه در فقه حنبلى به مقام اجتهاد رسيد» ولى در ارائه فتاوا هركز خود را محدود به فقه حنبلى نمى 
كرد و حتى بسيارى از فتاواى وى مطابق هيج يكك از مذاهب اربعه اهل تسنن نبود. يكى از نخستين آثار او كتاب العقيده 
الحمويه الكبرى بود كه به نوعى خرق عادت در ميان سنيان محسوب مى شد. وى در اين كتابء به نقد و رد بسيارى از عقايد 


كلامى اشاعره يرداخته و نسبت به سستى وو ضعف آن باورهاء معترض بوده است. 
ابن كثير در شرح باورهاى وى يبرامون زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كويد: 


ابن تيميه زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله را به كلى منع نكردهء بلكه مجرد قصد رفتن به 


-١‏ تفسير صافى» ج هء ص 29". البته تفسير ذيكرف نيز براى اين آيه ذكر شده است(الميزان» ج ص 370١‏ ذيل آيه)ء اما 
«زرتم) به همان معناى ملاقات است. 


صسص: 77837 


زيارت را منع كرده استء يعنى اكر كسى بدون قصد زيارت به مسجد النبى برود تا نماز بخواند و در آن جا قبر را زيارت 


كند, مانعى ندارد. 
افكار نادرست و اعمال ننكين وهابيت 


تا قرن دوازدهم» مسلمين» خاطره بزركان اسلام را كرامى مى داشتند؛ آنها را به دركاه الهى شفيع قرار مى دادند؛ روى قبور 
آنان» قبه و باركاه مى ساختند؛ براى زيارت قبور آنان از راه دور و نزديكك مى شتافتند؛ به آنها توسل مى جستند و براى آنها 


نذر مى كردند و قربانى مى نمودند؛ قبور و ضريح آنها را مى بوسيدند و به آنها احترام مى كذاشتند. 


دراين قرن» شخصى به نام محمد بن عبد الوهاب(111١-17١17‏ ق) كه از اهالى عينيه از شهرهاى نجد بود با حمايت استعمار, 
در عربستان ظهور كرد و همه امور ياد شده را به عنوان مظاهر شركء قدغن و تحريم نمود وهر كس را كه با عقيده او موافق 
نبود» كافر و واجب القتل دانست و در اين راه محمد بن سعود جد آل سعود را كه در آن وقت امير دراعيه از شهرهاى معروف 
نجد بود به كمك طلبيد. به اين جا و آن جا حمله كرده قتل و غارت ره انداختند واز آن جمله بارها به كربلا و نجف». 
لشك ركشى كردند و بسيارى از مردم بى كناه را شهيد و قبر امام حسين عليه السلام و ساير شهدا را خراب و مورد هتكك قرار 
دادند و اموال كران بهاى حرم و خانه هاى مردم را غارت كرده؛ ميان خود و سربازانشان به عنوان غنيمت تقسيم كردند. 
همجنين بارها به مكه و مدينه حمله كرده» كنبدها و ساختمان هاى كورستان خبه العلى و قبور ابو طالب و عبد المطلب و 
خديجه وفرزندان بيغمبر و كنبد زاد كاه حضرت رسول صلى الله عليه و آله و ابوبكر و على و حضرت خديجه را خراب كردند 
ودر مدينه نيز همه كنبدها و زيارتكاه ها و قبور صالحان را ويران كرده و با خاكك يكسان نمودند, مانند مزار حمزه» شهداى 
احدء ائمه جهار كانه بقيع(امام حسنء امام زين العابدينء امام باقر امام صادق عليهم السلام)» مرقدهاى عباس عموى ييغمبر» 
عب الهو امه يدو وها الاسعدرف» سيران 1غ يزركران قر اسماعل امام اسشاعيلة» قير #الكف ويب اكر ترس إزاأضت 
اسلام نبود» قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 


ص: ععلم 
را نيز خراب مى كردند! 


وعانى ها تلاو #رمحة يه ماه انعا كتارم او متت كوت ولو ترح به سير سكير مييق كنا فاق وسو اللد؟قلى الله عليه بز 
آله امتداد داشته و بدون تعميق در مسايل بنيادى اسلام و تجمد به ظواهر برخى از آيات و روايات» بسيارى از مقدسات 


مسلمين را كه قرن ها مورد احترام بود احترام كذاران به آن مقدسات را مشرككء كافر و واجب القتل دانستند. 


در عروه آمده است: «و المراد بالكافرمن كان منكر الاهيه أو التوحيد أو الرساله أو المعاد وصور من ورياك الدين مع 
الالتفات إلى كونه ضرورياً؛ (1) مراد از كافر كسى است كه منكر الوهيت يا توحيد يا نبوت يا معاد باشد و يا منكر يكى از 


ضروريات دين با توجه به ضرورى بودن آن باشد. 


كابرابي: كبى كيه همه اضول وضترؤزيات دين باون دارة و قبون صالحان رابه جهت شاسكى و دشان كرام من 
دارد؛ در كنار آنها براى خدا عبادت مى كند» روى آنها كنبد و باركاه مى سازد؛ آنها را به دركاه الهى به خاطر مقامى كه نزد 


خدا دارند» شفيع قرار مى دهد؛ به زيارت آنها مى رود؛ نمى شود جنين فردى را كافر و مهدور الدم دانست. 


ازاين روء توحيد كه به معناى خدا را در ذات و صفات و افعال» يكتا دانستن و ه ركونه شريكك و انباز را از او نفى كردن و در 
مقام عبادت» تنها او را يرستش كردن استء هدف همه انبياى الهى به ويزه حضرت محمد صلى الله عليه و آله بوده و هست؛ 
ولى وهابى ها به قدرى دايره شركك را وسيع كرفته اند كه هر كاه كسى قبر عبد صالح و شهيدى را كه در راه خدا كام برداشته 
و جانش را در راه بيشبرد دينش كذاشته استء ببوسد و احترام بككذاردء مشركك مى دانند. در صورتى كه زاير در اين كارء 
نظرى جز تكريم به خاطر بندكى خاص او براى خدا و فداكاريش در راه دين او نداشته و هركز او را از مرز بندكى فراتر نبرده 


است. 


احغروه الوكق و ميحقن .نا لوط بد تحاكيد رك الله وات م ا 


ص: مع 
زيارت در سيره بيامبر صلى الله عليه و آله 


رسول خدا صلى الله عليه و آله يس از فتح مكه و به هنكام مراجعتء در ابواء قبر مادرش آمنه را زيارت كرد و در كنار آن 


كريه شديد سردهد؛ به طورى كه صحابه آن حضرت نيز شديداً متأثّر كشته و كريه كردند. 


همه صحابه و ياران يبامبر صلى الله عليه و آله در آن روزء آن تكريم و احترام را از سوى آن حضرت نسبت به مادرش مشاهده 
نمودند. زيارت كردن قبر مادر و كريه شديد كردن در مرئى و منظر عموم» جيزى نبود كه در آن شرايط و با وجود جند هزار 
نفر كه در اين سفر به همراه ييامبر صلى الله عليه و آله بودندء به فراموشى سيرده شود و حادثه اى باشد كه بتوان از اصل 
انكارش نمود. لذا با حفظ اصل اين جريان تاريخىء در كيفيت آن دخل و تصرف كردند واز همان شيوه اى كه در ماجراى 
غدير ودر تصرف و تحريف در لفظ «مولا» استفاده نمودند» در اين جريان نيز بهره كرفته و جنين كفتند: «اين كه ييامبر صلى 
الاعليدو الذقبر خافرش :وا زمارك دو ور كناو اذ كريه كرد و مايه تن أكريه كروانةه كوت اسه انا ابه غلك و رسول 
خدا صلى الله عليه و آله دليل بر ايمان و توحيد مادر آن حضرت نيست؛ زيرا بيامبر صلى الله عليه و آله يس از اين مراسم جمله 
اى فرموده است كه شرك و كفر مادر او را به اثبات مى رساند! و آن اين كه: «از خداوند براى مادرم اجازه طلب مغفرت 


كردمء ولى جنين اجازه اى به من داده نشد؛ اما براى زيارت قبرش اجازه خواستم كه خداوند اين اجازه را به من داد!!). 


اين حديث كه ناقل آن ابوهريره است» در صحيح مسلمء )١(‏ سنن نسائى» (؟7) سنن ابن ماجه. (1) سئن ابى داود 050 و تاريخ 
المددكة أبى شه لهل امه اسك قو سه سكو باذ شده ا نقيمون اناير 


-١‏ ج 2١‏ كتاب الإيمان» باب مَن ماتٌ على الكفر فَهُوَ فى النّار. 
ع رق كتاب الجنائز» باب زياره قبر المشركك. 

7ج 2 كتاب الجنائز» باب ما جاء فين زياره قبور المشركين. 
اج ” ص 196. 


مج 3 ص ١18‏ . 


عر 


جواق زياوك قيون مشركانه استدلال كرديده اسك او برا انه حعديكه ناف سطان الضتر ان تجزان انان قر الم عق 


ديدكاه بيامبر در مورد زيارت قبور 


دلالت دارد كه ما ذينًا تنها به جند حديث از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله در باب زيارت به آن اشاره مى كنيم: 


الف. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «من زار قبرى وجبت له شفاعتى)؛ )١1(‏ هركس قبرم را زيارت كند» شفاعتم براى او 


ب. «من جائنى زائراً لا تحمله حاجه إلا زيارتى كان حقاً علي أن يكون له شفيعاً يوم القيامه)؛ (7) هر كس به زيارتم بيايد و جز 


زيارتم قصد ديكرى نداشته باشدء بر من فرض است كه در قيامت شفاعتش نمايم. 


ج. «من حيجح فزار قبرى بعد وفاتى كان كمن زارنى فى حياتى)؛ () كسى كه خانه خدا را زيارت كند آن كاه قبرم را زيارت 
نمايد» همانند اين است كه در زمان حياتم زيارتم كرده باشد. 


د. «من زارنى بعد موتى فكأنّْما زارنى فى حياتى)؛ (5) كسى كه بعد از مركم مرا زيارت كندء» همانند اين است كه در حياتم 


زيارتم كرده باشد. 
ه. ازوروا القبور فإنّها تذكركم الآخره)؛ (8) قبرها را زيارت كنيد كه شما را به ياد آخرت مى اندازد. 


و. (إِنى نهيتكم عن زياره القبور فمن شاء أن يزور قبرا فليزره فإنّهِ يرق القلب و يدمع 


-١‏ وفاء الوفاء سمهودى, ج ع. ص 1768-1١78‏ الغدير. ج ه» ص 4٠١8-97‏ كشف الارتياب» ص -62٠‏ الا؟؛ منهج الرشاد» 
ص 1١8.‏ 188 
1- همان منابع. 
"- همان منابع. 
؟- همان منابع. 


ه- سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص .6٠١‏ 


ص: ففرا 


العين و يذكر الآخره و لا تقولوا هجرا»؛ )١(‏ من قبلا شما را از زيارت قبور» نهى مى كردم, ولى اكنون هركس مى خواهد قبرى 


رازيارت كند, جرا كه دل را نرم و جشم را كريان مى كند و آخرت را به ياد مى آورد يس حرف هاى بيهوده نكوييد. 


از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز نقل شده است: خداى سبحان» كروهى از فرشتكان را مأمور كرده تا فاطمه رااز بيش روء 
يقخ اسن سفت واسة وعم محافظة كنيد ور يدت شاتشن باو باشند وعد از فركه تو وى رادر قبن خمراهى كنددة بر 
اوه يدرش» شوهرش و فرزندانش صلوات فراوان بفرستند. يس كسى كه مرا بعد از وفاتم زيارت كند, كويا فاطمه را زيارت 
كرذه اسث و كسى كه فاطمه ترا ؤياوؤت كثذه مرا زيارث كرده اسث: كسى كه على بق ابى طالب را ؤيارث كنده كويا فاطظمهارا 
زيارت كرده است در نتيجه مرا زيارت كرده است. كسى كه حسن و حسين را زيارت كند كويا على را زيارت كرده است در 
نتيجه فاطمه و مرا زيارت كرده است. هر كس كه ذريه حسن و حسين را زيارت كندء كويا خودشان را زيارت كرده است در 
واقع على و فاطمه و مرا زيارت كرده است. (1) بنابراين» زيارت هر كدام در حقيقت زيارت همه آنان است و از نظر فضيلت 
نيز يكسان هستندء اما برخى عوارض خارجىء مانند دورى راه؛ غربت» فشار و سخت كيرى هاى حاكمان ستمكر و... سبب 
شده كه به زيارت برخى از امامانء مانند امام حسين و امام رضا عليهما السلام توصيه ويزه اى نموده اند يا ثواب مخصوصى 
ذكر كرده اند. جنان كه ممكن است فداكارى ويزه امام حسين عليه السلام براى حفظ دين» سبب توصيه ويزه به زيارت آن 
حضرت شلده باشد. بدين ترتيب اثبات فضيلت و استحباب زيارت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى اثبات فضيلت و ثواب 
زيارت ساير امامان و حضرت فاطمه زهرا عليهم السلام» كفايت مى كند. حتى اكر دليل خاص درباره زيارت آن بزركواران 


نداشته باشيم. 


روايت هايى كه در مورد حجاجى كه مشرّف مى شوند به زيارت روضه مطهر و 


١ صحيح مسلم» ج 3 ص‎ -١ 
.58 بحار الأنوار» ج 97 ص 177 ح‎ -١ 


ص: لرذرا 


آستائه منور حضرت سيد المرسلين محمد بن عبد اللّه صلى الله عليه و آله و تركك زيارت آن حضرت باعث آن مى شود كه 
جفا شود در حق او در روز قيامت. و شيخ شهيد فرمود: اكر مردم زيارت آن حضرت را ترك كنندء بر امام است كه آنان را 
مجبور كند به رفتن زيارت آن حضرت؛ زيرا تركك زيارت آن حضرت؛ موجب جفاى محرم است. ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله به على عليه السلام فرمود: اى على» هر كس كه مرا در زمان حيات يا مركم زيارت كندء يا تو و فرزندانت را در زمان 
حيات يا يس از مركك زيارت كند» من ضمانت مى كنم كه او را از اهوال و شدايد روز قيامت نجات دهم تا آن كه او را هم 
درجه خودم مى كردانم. (1) همجنين فرمود: كسى كه من يا يكى از فرزندانم را زيارت كند, در روز قيامت به زيارت و ديدار 
او خواهم رفت واز هراس ها و وحشت هاى آنء نجاتش خواهم داد. (7) در روايتى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده 
است: كسى كه از راه دور به من سلام دهد, به من ابلاغ مى شود و هر كس كه نزد قبرم به من سلام دهد» مى شنوم. 070 و در 
روايت ديكرى تصريح شده كه اين سلام؛ به وسيله فرشتكان به آن حضرت ابلاغ مى شود. (؟) بنابراين» سلامى كه در قالب 
زيارت بر يبشوايان نور و امامان هدايت عليهم السلام مى فرستيم» جيزى جز يبروى از سنت قرآن كريم نيست؛ زيرا اصل سلام 
بر صالحان را تجويز كرده و سلام بر مردكان را نيز جايز دانسته است. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به على عليه السلام خبر داد كه تو در سرزمين عراق كشته و دفن خواهى شد. 


صلى الله عليه و آله فرمود: اى ابا الحسن! خداوند قبر تو و قبر فرزند تو را بقعه اى از بقعه هاى بهشت و زمينى از زمين هاى آن 


قرار داده است. قلب جوانمردانى از مخلوقات خود و بركزيد كان بند كانش را مشتاق شما قرار داده» به 


.18 وسائل الشيعه. ابواب المزار» باب ؟, ج 15 ص 278 ح‎ -١ 
؟"- همان» ص 0ح ىل‎ 
.187 بحارالأنوار» ج /اق ص‎ -* 


ع- همان» ص .18١‏ 


ور وعم 


كوته ا كه دو :زاه شما زازبو اذيت هارا تحمل مى كتيد: و قبرهاق كنما زا آباة من ساؤته ويا انكيزه قوت ية هذا و دوس 
رسول اوء فراوان به زيارت قبور شما مى شتابند. اى على! آنان از شفاعت من برخوردار» و بر حوضم وارد مى شوند و زايران 
من در بهشت هستند. اى على! كسى كه قبرهاى شما را آباد كند و به تعهد خويش ياى بند باشدء مانند آن است كه سليمان بن 
داود را در ساختن بيت المقدس يارى رساند. كسى كه قبرهاى شما را زيارت كند ثواب هفتاد حج غير از حَسَجهالاسلام كه 
والحنب آسث :دازه وال كناهان خوة ييرون فى ابد عمائكة روزع كه ان مادرش سولد فى شوة بسن بشاوك باه يلاتو ويه 
دوستانت نيز بشارت بده به نعمت ها و جشم روشنى هايى كه نه جشمى ديده؛ نه كوشى شنيده ونه به دل كسى خطور كرده 
است. اما نابخردانى از مردمء زايران قبور شما را سرزنش مى كنندء آن كونه كه زنان نابكار را بر اثر نابكاريشان سرزنش مى 
كنند. اينها اشرار امت من هستند كه شفاعت من به آنها نرسد و بر حوض من وارد نشوند. )١(‏ توجه به اين نكته ضرورى است 
كد ثواب هائ مورة اشاره ذر ايخ كوثه وواباته» ييانكر عظمث وجلالتك قدر ؤبارت شوئده است» جتان كه حكايت از آثار 


مثبت فردى و اجتماعى زيارت مى كند. 

جنبه هاى مختلف زيارت از زبان بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله 

.١‏ يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره شهادت حسين عليه السلام و زيارت قبر آن حضرت به ابن عباس فرمود: 
فق وأو فشن واركى نوهق ذارقى فكاتما زان الله وعتق علن الله ألا يميه بالنار»؛ (2)7 


هر كس او را زيارت كندء مرا زيارت كرده است وهر كه مرا ديدار كندء كويى خدا را ديدار كرده است و خداوند او را به 


آتش دوزخ عذاب نكنك. 
". همجنين ايشان درباره زيارت قبر امام حسن عليه السلام در بقيع فرمود: 


«من زار الحسن 


.17١ باب فضل زياره اميرالمؤمنين عليه السلام؛ بحارالأنوار» ج 47 ص‎ 2١ تهذيب الاحكام؛ ج ع ص 775 ح‎ -١ 
.881 ص‎ .٠١ وسائل الشيعه ج‎ -1 


ص: لأغانا 

مى لغزد» كام او بر صراطء استوار خواهد بود. 

© رمن زان أخاء فى الله قال الله عزوجل له: أنك ضيفي بو وائرى :على قراكك وقد أوجبت لكك الجله شك إئادل؛ (4 

هر كس برادر دينى خود را خالصانه ديدار كند» خداى متعال به او مى فرمايد: تو مهمان و زاير منى؛ يذيرايى از تو بر عهده من 
است و من به خاطر اين كه برادر دينى ات را دوست مى دارى» بهشت را بر تو واجب ساختم. 

ءً «الزياره تتشت الموده»؛ 0*) زيارت» مودت و دوستى يديد مى آورد. 


ه. «من أتانى زائراً كنت شفيعه يوم القيامه»؛ (5) هر كس به زيارت من آيدء در روز قيامت شفيع او خواهم بود. 


زيارت در مكتب اهل بيت عليهم السلام 
آثار و سازندكى زيارت 


حضور بيدا كردن در مقابل امام معصوم يا مرقد مطهر اوء فيضى است كه مرحله اى از زيارت با آن تحقق مى يابد؛ اما در هر 
زيارتى اين كونه است كه بعد از ديدار ظاهرى و تعارف متداول به كفت وكو با مزور و محبوب مى نشينند نا ديدار را طولانى 
تر و لذت وصال را بيشتر كنند. و ذكر كمالات معشوقء از يكك سو تكليفء. بلكه تشريف عاشق را روشن مى كند و به او مى 
فهماند كه در برابر جنين محبوبى جه وظيفه سنكينى دارد واز سوى ديكر معشوق را دلكرم مى كند كه ارادت عاشق» صورى 


و نايايدار نيست. 
اود عد يق باكر كات افك فيلا كر وى كركذ 


اسة؟ زيرا ؤبارت دؤزان حبات زمر كك اجرو آثان يكسان ذارة: 


.15١ بحار الأنوار» ج /اق ص‎ -١ 
ص /1م؟.‎ .٠١ وسائل الشيعهء ج‎ -" 
"80 بحار الأنوار» ج ١لا ص‎ -“ 


ع- وسائل الشيعه» ج .٠١‏ ص .529١‏ 


ص: 60 


ازاين جهت لازم است كه زاير به كونه اى در حرم شريف آنان حضور بيدا كند كه اككر زنده مى بودند» همان طور در 
كنارشان حضور بيدا مى كرد و زيارت در دوران مركك بايد همان آثار و سازندكى زيارت دوران حيات را براى او داشته 
باشد. جنان كه هم درجه شدن با ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بدون حساب و برنامه نيستء بلكه سنختّت روحىء اخلاقى و 
معنوى لازم دارد واين سنخيّت» بايد در دنيا كسب شود. اصل زيارت» توجه به مقام مزورء تأمل در متن زيارتنامه و تلاش در 
تهذيب و تزكيه نفس» مى تواند در ايجاد اين سنخيت و تتميم و تكميل آن كمكك كند. امام رضا عليه السلام فرمود: شيعيان 
نسبت به هر يكك از امامان معصوم ييمان و تعهدى دارند كه كمال وفاى به آن عهدء در زيارت مشتاقانه و عارفانه قبور آن 
ذوات نورانى عليهم السلام است. )١(‏ اين حديثء بيانكر نكاتى است كه ذينًا ذكر مى كردد: 


است؟ آيا هنكام آن نرسيده است كه به زيارت من نايل آيى؟ (1) در اين رؤياء ترك زيارت قبر مطهر بيامبر اكرم صلى الله 


َه 


عليه و آله جفا ناميده شده» طبعا زيارت آنء وفاى به عهد خواهد بود. 
". زيارت بايد همراه با رغبت» شوق و علاقه قلبى به مزور باشد. 


". زبيارت بايد همراه با تصديق قلبى به جيزهايى باشد كه مزور بدان رغبت داشته؛ مورد علاقه وى بوده ودر راه آن فداكارى 


كرده اشتث: 
تولى و تبرى در زيارت عاشورا 


3 ع عد ابن 3 5 0 حَ 
ظهور تولى و تبرّى در زيارت عاشورا نسبت به زيارت هاى ديكّر». حالت ويزه و استثنايى دارد؛ زيرا زاير اين زيارت نه تنها بر 


مقتدا و مراد خويش و سردار و ساقى 


-١‏ كافى؛ ج 5 ص /21م. 
- ر. كك: همان» ص ا 


ص: إذنان 


عشق» يعنى حسين بن على عليهما السلام صد مرتبه سلام مى دهدء بلكه بر فرزندان او و بر يروانه هاى عاشقى كه كردا كرد 
شمع وجود سالار خويش كرديدند» و در آتش ارادت به او سوختند و در آستان آن امام همام آرميدند» نيز صد مرتبه سلام 


مى دهد. 


از سوى ديكرء نه تنها بر يزيد كه دست ناياكك ستم از آستين وى به درآمد و كلوى حق را به انككيزه نابودى فشردء نفرين مى 
فرستد؛ بلكه بر تمام مشايعت كنندكانء همراهان» ببعت كنندكانء تابعان و خلاصه اولين كسى كه بر يبشوايان نور» ستم روا 
داشت و آخرين كسى كه در اين ستم بيشكىء آنان را تبعيت كردء صدمرتبه نفرين دارد. سرٌ اين سلام و لعن ويزهء آن است 
كه ستيغ نبرد امامت علوى و سلطنت اموى- كه استمرار نبرد اسلام و كفر است- عاشوراست. 


فى جمدم سس فوا القن مظن كين اندض اتات ردة لباه كان خوك وض اذ سهان و لانت ومتظوو ا و3 
كرد كبرق اذ جيره شفاف فراات ولانيت باشد 'نظير فى آلية دروطين دن كله ديه زلك إله لد الله كا بحتظور غبارووف: 


شرك اسث ذا توحيد ميققة وكابت و اضيل #ووشن وهوريدا كردد: 
ثواب زيارت ائثمه اطهار عليهم السلام 


بيشتر از حج» عمره و جهاد در راه خدا مى داند» بيش از آن است كه شمارش شود. و سرّش آن است كه: 


اواك هر كسى كه ادعاى مسلمانى مى كند- حتى اكر ناصبى باشد- اهل حج. عمره» جهاد و امثال آن استء در حالى كه 
زيارت ائمه اطهار عليهم السلام اختصاص به كسانى دارد كه آشناى به قدر و منزلت آنان- هر جند ناقص - و معتقد به ايشان 


باشند. 


ثانيء حرم هاى شريف ائمه عليهم السلام مشهد ارواح بلند و مقدس آنان و محل حضور 


ص: إرذارا 


اشباح برزخى نوريشان است. آن ارواح بلند در حالى كه زنده» خوشحال و روزى خورنده از فضل بزووة كارشان مسعدة دن 
آن مكان هاى شريف حضور بيدا مى كنند و زاير در فضايى كه روح امام معصوم عليه السلام حضور دارد» نفس مى كشد؛ 


عبادت و راز و نياز مى كند و .... 


الث زيارت ائمه عليهم السلام صله و نيكى به خود آنان» رسول خدا صلى الله عليه و آله امي رالمؤمنين عليه السلام» فاطمه عليها 
السلام» شيعيان» دوستدارانشان و بلكه نيكى به ساير انبيا و اوصياى الهى است و موجب خوشحالى آنان» اجابت دعوت» تجديد 
عهد با ولايت, زنده نككه داشتن مرام و غلبه بر دشمنانشان مى كردد. همه اينها عبادت خداست و سبب مى شود كه انسان به 
فضايل و بركاتى كه نزد خداست برسد و به رضاى او دست يابد؛ زيرا خوشحال كردن مؤمن عادى اكر آن همه فضيلت و 
ثواب دارد» فضيلت و ثواب خوشحال كردن ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام غير قابلل وصف است. 
زيرا كه آنان از خطا و كناه معصوم هستند و خداوند آنها را امام مؤمنان و بيشرو يرواييشكان قرار داد؛ آسمان و زمين را براى 


آنان آفريد. آنها صراط» سبيل و راهئماى به سوى اوء دروازه رحمت الهىء وسيله ارتباط بين او و بند كانش هستند. 


اما حج» عمره جهاد و مانند آن» اكرجه موجب انفاق مال» ترك وطنء» تحمل مشقت ها و ... مى كرددء ولى فضيلت اين امور 
در حدٌ زيارت نيست؛ زيرا با آن كه عبادت الهى» اجابت امر او و موجب خشنودى خدا و اولياى او مى شود., اما آن فضايل 
ديككر را كم تر مى توان در اينها يافت. (1) از امام كاظم عليه السلام نقل شده است: «هركس كه فرزندم امام رضا عليه السلام 


رازيارت كند, از ثواب هفتاد حج قبول شده برخوردار است. راوى با تعجب يرسيد: ثواب هفتاد حج؟ 
فرمود: آرىء هفتاد هزار حج. راوى دوباره با تعجب يرسيد: هفتاد هزار حج؟ فرمود: 
جه بسا حج كه مورد قبول واقع نمى شود. 270 


-١‏ الحقايق» ص ا 


7- كافى» ج ع ص 0/6 كتاب الحجء باب فضل زياره أبن الحسن الرضا عليه السلام. 


ص: عم 


شاهد اين ادعاء كلام بزنطى است كه مى كويد: در نامه حضرت ثامن الحججء على بن موسى الرضا عليه السلام خواندم كه 
فرمود: اين ييام را به شيعيان ما برسانيد كه زيارت من در ييشكاه الهى با هزار حج برابرى مى كند. تعجب كردم, از اين رو به 
امام جواد عليه السلام كفتم: واقعاً با هزار حج برابرى مى كند؟ فرمود: آرىء به خدا سوكند! با هزار هزار يكك ميليون حج 
برابرى مى كند ليكن براى كسى كه همراه با معرفت زيارتش كند. (21 


زبارت با معرفت و آكاهى 


معرفت مزور و آكاهى از منزلت اوء مورد سفارش و تأكيد بسيارى از روايات است. از امام كاظم عليه السلام رسيده است: ...١‏ 
هر كس امام رضا عليه السلام را كه در شهر غربت از دنيا مى رود زيارت كندء در حالى كه تسليم امر او و عارف به حش 
باشد» در مشكاة الهى از منزلت شهداى بدر برخوردار است». (5) امام صادق عليه السلام فرمود: «امام حسين عليه السلام را 
زياوتث كليد» عريفتد كه سالنى يكف بان باشدة زيزا هر كس عارك يد سق اوياشك و يارش كنت ياداشى تر بيشت ندارف از 
رزق واسعى هر هلد مى شود و خداونك كشاشن در كار او ايجاد مى كند). (') امام صادق عليه السلام فرمود: «خداوند جهار 
هزار فرشته زوليده موى غبار غم كرفته را موكل قبر امام حسين عليه السلام كرده كه تا روز قيامت براى او كريه مى كنند. يبس 
كحئ كدعارف دسق آن ضيورت باشد وبزيارتكن كند أن ملضكه وى «اعمراعى من كتتد ثاب ماشقن برسالكد ١‏ كر 
مريض شود صبح هنكام و شبانكاهان عيادتش مى كنند و اكر بميرد» تشييع جنازه اش كرده؛ تا روز قيامت براى وى استغفار 
مى كنند). (5) همجنين به بشير فرمود: «كسى كه قبر حسين بن على عليهما السلام را همراه با معرفت زيارت كند, همانند كسى 
انيت كه خخدا رادر عرش زيارث كرده اسة): لقا ابن كوثه 


.8* بحارالأنوار» ج 49 ص‎ -١ 

؟- همانء ج 49؛ ص .8١‏ 

*- همان ج 948 ص ؟. 

؟- كامل الزيارات» ص 4ع" باب لو ح .١‏ 


- مغار اذه ان 8 / ص ا 


ص: دان 
روايات درباره ساير ائمّه عليهم السلام نيز وارد شده اس 


سر اين كه توصيه كرده اند زيارت زاير با معرفت باشدء آن است كه آنجه مايه كمال زيارت مى كردد معرفت و شناخت مقام 
و موقعيت امام استء نه اعمالى بى روح و همراه با غفلت» همانند بوسيدن صدرف و ناآ كاهانه ضريح يا در و ديوار» كردش 
كوركورانه در اطراف ضريحء تماشاى آثار هنرى» شمارش ستون هاء جراغ هاء شمعدان هاء درهاء ينجره ها و .... اين كارهاء به 
سياحت شباهت بيشترى دارد تا زيارت. ثواب هاى اخروى و آثار دنيوى كه در روايات آمده.؛ بر زيارت واقعى مترتب است» 


يعنى جايى كه ارتباط قلبى با مزور برقرار شود و منشأ تحول در زاير كردد» نه بر سياحت و زيارت صورى. 


معرفت و آكاهىء نه تنها شرط كمال زيارت ائمه اطهار عليهم السلام استء بلكه درباره طواف ععبه نيز اين تعبير آمده است. 
ابراهيم تيمى كويد: در حال طواف ععبه بودم كه امام صادق عليه السلام با تكيه زدن بر من فرمود: اى ابراهيم! آيا تو را از 
فضيلت اين طوافى كه انجام مى دهىء» آكاه سازم؟ كفتم: قربانت كردم, مايل هستم. فرمود: هر كس به سراغ اين خانه بيايد و 
در حالى كه عارف به حق آن استء با هفت شوط دور آن طواف كند و سبس دو ركعت نماز در مقام ابراهيم عليه السلام 
بكزارد» خداوند ده هزار حسنه براى او مى نويسد و ده هزار درجه وى را بالا-مى برد. (1) افزون بر اين» در جاى خود ثابت 
شده است كه ائمه اطهار عليهم السلام يكك نور در جهارده رواق هستند: 


«و أن أرواحكم و نوركم و طينتكم واحدةٌ). (7) 


زيد شيحام از امام صادق عليه السلام يرسيد: امام حسن افضل است يا امام حسين؟ آن حضرت در جواب فرمود: فضل اول ما به 
آخر ما و فضل آخر ما به اول ما برمى كردد ... خلقت ما يكى استء. علم ما يكى استء فضل ما يكى استء همه ما در بيش 
خدا يكى هستيم ... اول ما محمد استء وسط ما محمد استء آخر ما نيز محمد است. 210 


."١9 همان؛ ج الاء ص‎ -١ 
مفاتبح الجنان» زيارت جامعه.‎ 3: 


*- بحارالأنوار» ج 10 ص *2". 


ص: 0 


شبيه اين مطلب را عبدالرحمن بن مسلم از امام كاظم عليه السلام يرسيد و كفت: زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام افضل است يا 


و يكك يكك امامان را نام برد. امام كاظم عليه السلام در جواب فرمود: هر كس كه اولين ما را زيارت كندء آخرين ما را زيارت 
كزذه اسع نان كااكر اخريق هارا زيازت كتذ» ماد اولين نقرها واؤيارت كرده اسة: هركي ولايت اولي تفز هاوا 
بيذيردء ولايت آخرين نفر ما را يذيرفته است؛ همان طور كه اكر ولايت آخرين نفر ما را بيذيردء ولايت اولين نفر ما را يذيرفته 
است. كسى كه حاجت يكى از دوستان ما را برآوردء كويا حاجت همه ما را برآورده است .... )١(‏ 


بررسى تطبيقى زبارت از ديدكاه شيعه و اهل سنت 
اشاره 


زيارت قبور مؤمنان» خصوصاً زيارت بستكان و آشنايان» يكى از اصول اسلامى است كه براى خود آثار سازنده اى دارد؛ زيرا 
مشاهده وادى آرام قبرستان كه جراغ زندكى انسان ها در آن جا به خاموشى كراييده» دل و جان را تكان مى دهدء و براى 
انسان هاى عبرت آموز درس عبرت مى شود. اين كروه با خود مى كويند: اين زندكى موقت كه يايان آنء ينهان شدن در زير 
خروارها خاك استء ارزش تلاش هاى ناروا را ندارد. و سرانجام اين افراد در برنامه زندكى خود تجديد نظر مى كنند و 


تحولى در روح و روان آنها يديد مى آيد. 


كذشته از اين» زيارت بزركان دين» نوعى ترويج از دين و مقامات معنوى استء و توجه مردم به مدفن بزركانء اين فكر را 
تقويت مى كند كه معنويت آنان مايه اين كرايش هاست؛ و كرنه صاحبان قدرت و ثروت ولى فاقد معنويت» زير خاكك خفته 


و كسى به آنها توجهى ندارد. 


رسول كرامى صلى الله عليه و آله در آخرين روزهاى عمر خود, به قبرستان بقيع رفت و درباره اهل 


.١ 77 همان» ج /ا3ى ص‎ -١ 


ص: 0 


قبور» طلب آمرزش كرد و فرمود: يروردكّارم دستور داده است كه به سرزمين بقيع بيايم و براى آنان طلب مغفرت كنم. آن 
كاه فرمود: هر كاه به زيارث آثان شتافتيد بكويبد: 


«السلام على أهل الديار من المؤمنين و المسلمين يرحم الله المستقدمين منّا و المستأخرين و إِنَا إن شاء الله بكم لاحقون»؛ )١(‏ 
ذروة بر ساكاة اين وادى ان مؤمتان و مسلماتان» وحمت خبدا ير كذشتكان از ماء و باؤمائد كاك وما به خواست خندا يهشما فى 


بيونديم. 


در كتاب هاى حديثىء زيارت قبور اولياى الهى و ييشوايان دين به صورت يكك مستحب مؤكد آمده و بيوسته ائمه اهل بيت 


دعوت مى نمودنك. 


بيامبران ديكر هم يادآوران بزركى بودند كه انسان را به «ميثئاق فطرت» يادآورى مى كردند و با تذكر به «هويت» انسان هاء 
آنها را در مسير حركت از «هست» ها به «بايد» ها يارى و راهنمايى مى كردند. علماى اهل سنت نقل كرده اند كه ابن منكدرء 
از بزركان تابعين(م اق ا اصخابشن دن مجلين كدامن نششت :و تشكى شديدف بر او عارقن عن شذة برخانه وصورت 
بر قبر بيامبر صلى الله عليه و آله مى نهاد و بر مى كشت. وقتى مورد سؤال قرار مى كرفتء مى كفت: حالت خطرناكى به من 
دست مى دهد كه در اين حالتء به وسيله قبر ييامبر صلى الله عليه و آله شفا مى طلبم. و نيز به محلى در صحن مسجد مى آمد 
و دن آن حا خودر| به خاكف مى افكند: وقتى علث رامى برسيدئده مى كفث: در خوابة ييامير ضلى الله علية و آله زا كن ايخ 
مكان ديدم. (1) يا وقتى ييراهن حضرت يوسف عليه السلام» جشم نابيناى يعقوب فراق كشيده و هجران ديده را بينا مى كندء 
مرقد رسول الله صلى الله عليه و آله نمى تواند كرامت نشان دهد؟ وقتى بنا به روايات» غبار مدينهء شفابخش جذام باشدء تربت 
بيامبر صلى الله عليه و آله وامام حسين و قبر امام رضا عليهما السلام شفا نمى دهد؟ مككر نه اين كه دختر آن رسول ياكك. 
حضرت فاطمه عليها السلام يس از 


16 صحيح مسلم؛ ج ”0 باب ما يقال عند دخول القبور» ص 68؛ منشور عقايد اماميه» ص‎ -١ 


؟- الغدير» ج زه ص 16. 


ص: كرا 


وفاث ييافينء كنار قير يذر ايستاد و مقدارى ان خاكك قبر را برداشت وير ديد كان غتويقن تهاد .و كرسيث و كفة جه باكك! آن 


كين وا كد تروت محمد را بوميده» هر 5 قو طول زهاة تشكك ويزعاى خنوتن راتبويد؟ 


اين كونه احترام ها و محبت ها و شفاطلبى ها و تبركك جويى هاء از عقيده وايمان سرجشمه مى كيرد. )١(‏ وقتى امام احمد 
حنبل» يبراهنى را كه متعلق به شافعى بوده» مى شويد و آب آن را مى نوشد تا از مقام علم؛ تجليل كرده باشد» (7) يس ارزش 
صحابه ييامبر و تكريم آثار بر جاى مانده از انبيا و ائمه عليهم السلام» جاى خود دارد. 


نمونه هايى از اسوه هاى عملى در باب زيارت 


زيارت» تكريم اين كونه ارزش هاست,ء و احياى قداست منسوب به اولياى خداوند است. حال جند نمونه از سيره عملى اسوه 
هاى خود را ياد مى كنيم تا معلوم كردد كه جككونه بيشوايان دينى ما اين «حق» را ادا مى كردند و آن فرهنكك را زنده نكه مى 


داشكلك: 


حضرت فاطمه عليها السلام قبر حمزه سيد الشهدا را زيارت مى كرد؛ اصلاح مى نمود؛ علامت مى كذاشت وهر دو سه روز 
يكك بارء قبور شهداى احد را زيارت مى كرد؛ كنار مزار» نماز مى خواند؛ مى كريست و دعا مى كرد و هر جمعه؛ قبر حضرت 
حمزه را ديدار كردهء نزد آن مى كريست. () «حضرت زهرا عليها السلام» بعد از رسول خداء هفتاد و ينج روز زيست. دراين 
مدت» هركز شاد و خندان ديده نشد. در هفته دو روز(روزهاى دوشنبه و جمعه) سر خاك شهدا مى آمد و مى كفت: رسول 


خدا اين جا بود» و مشركان آن جا ...). 0( 


ات هتان دض 1 

؟ همان من 11 

“- وسائل الشيعه» ج .٠١‏ ص 7/4, ح ١‏ و ؟؛ كشف الارتياب» ص .68١‏ 
؟- وسائل الشيعه. ج .٠١‏ ص 4/!؛ بحار الأنوار. ج © ص 198. 


ص: 0 


يعنى نوعى كزارش مى داد از صحنه هاى د ركيرى حق و باطلء و ترسيم ميدان نبرد و يادآورى خاطره جنكك احد و غيره .. 
آموؤش تازيبخ در :ص حهه !بان واقغه دو محل وقوغ | مرسوع صدوق: ضور بر مزار شهيةاة الحذ.راابه عتوانوإبارات» ميحب 
مى داند. )١1(‏ در روايات» ضمن آن كه براى زاير مدينه» زيارت و دعا نزد قبور شهدا مستحب به شمار آمده استء نقل شده 
كه: بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله هر كاه به زيارت شهيدان مى رفت» خطاب به آنان مى فرمود: 


«السلام عليكم بما صبرتم فنعم عقبى الدار». 270 


امام صادق عليه السلام نيز در مورد زيارت شهداى احد. سفارش فرموده است كه خطاب به آنان كفته شود: «السلام عليكم يا 
أهل الديارء أنتم لنا فرط و إِنا بكم لاحقون/؛ () سلام بر شما اى اهل اين ديار! شما بيشاهنكك ماييد و ما هم به شما خواهيم 
بييوست. حضرت زهرا عليها السلام كه اولين شهيد عترت ييامبر صلى الله عليه و آله در راه دفاع از حق بود» طبق وصيت 
خويش مخفيانه به خاك سبرده شد و حضرت على عليه السلام صورت جند قبر را هنكام دفن وى ساخت تا جاى دفن آن 
مظلومه مشخص نباشد. (5) آن كاه به طور مكرر به زيارت قبر آن بانوى بزركوار مى رفت و طبق بعضى نقل ها: «امير 
المؤمنين عليه السلام هر روز قبر فاطمه زهرا عليها السلام را زيارت مى كرد؛ يكك روز كه به زيارت آمده بود خود را بر قبر 
افكند و كريست و شعرى را به اين مضمون خواند: جه جانكداز است هنكامى كه بر قبر حبيبم عبور مى كنم و سلام مى دهم 
و جوابى نمى شنوم. اى قبر! جه شده كه جواب مرا نمى دهى؟ آيا بعد از من؛ ديككر دوستى با كسان, ملالت آور شده است؟). 
(0) حسين بن على عليه السلام هنكام غروب هر جمعه؛ تربت برادرش امام مجتبى عليه السلام را زيارت مى كرد. (2) محمد 


حنفيه را براى زيارت قبر امام حسن در بقيع مى آمد و 


-١‏ من لا يحضره الفقيهء ج »١‏ ص 79؟. 

.77/2 ص‎ .٠١ وسائل الشيعه ج‎ -١ 

*- همان ج ٠١‏ ص /77/1. 

*- بحار الأنوار» ج ”5 ص 197. 

ه- مالى مررت على القبور مسلما/ قبر الحبيبء. فلا يرد جوابى يا قبر» مالكك لا تجيب مناديا امللت بعدى خله الاحباب؟(الغدير» 
خ لاض 08 

*- وسائل الشيعه. ج .٠١‏ ص 17". 


ص: لمانا 


مى كفت: سلام بر تواى بازمانده مؤمنان واى فرزند اولين مسلمان. جرا جنين نباشد» در حالى كه تو سلاله هدايت وهم 
ييمان با تقوا و ينجمين نفر از اهل كسايى. دست رحمتء تو را تغذيه كرده ودر دامان اسلام تربيت شدى واز يستان ايمان» 
شير خوردى. تودر حال حيات و مركك باكيزه اى .... () زيارت مرقد سيد الشهدا عليه السلام بيش از همه مورد توجه و 


عنايت ائمه بود و به زايران آن كوى حق احترام زيادى مى كردند. 


حمران بن اعين نقل مى كند كه: از زيارت قبر حسين بن على عليه السلام بركشتم. امام باقر عليه السلام به ديدنم آمد و فرمود: 
«اى حمران! بشارتت باد ... هر كس قبر شهداى آل محمد را زيارت كند و هدفش از اين زيارت» خدا و ييوند با ييامبر صلى 
الله عليه و آله باشدء همجون روز تولد از مادرء از كناهانش بيرون آمدهء ياكك مى شودا. (7) اولين زاير قبر حسين شهيد؛ 
ضحان والأقدر امير جابز ون غيف اللد اتضارف يود كد يه همان عظيده يله و باريك تايل لل فق شو ايت كه اسيراة اهل دي 
عليهم السلام» يس از ماجراهاى كربلا و بازكشت از سفر شامء در مسيرشان به مدينه از مأموران نككهبان خواستند تا آنان را از 
كربلا عبور دهند تا با قبرسيد الشهدا تجديد عهد نمايند. در اربعين شهادت حسين بن على بوده كه به آن محل رسيدند. هنكام 
كذراز آن دشت خونين؛ زن هاى علويه با كريه و فريادهاى دردمندانه» به سوى قبر شتافتند و اشكك ها ريخته شد وسه روز 
در آن جا كذراندند. در همان موقعيت بود كه امام سجاد عليه السلام با جابر ديدار نمود. امام با جابر در اين ديدار» كه بر 
تربت شهيدان كربلا انجام كرفت,ء درباره حوادث تلخى كه بر آنان كذشته بود» سخن ها كفتء سيس به سوى مدينه رهسيار 
شدند. 20 


.5١08 بحارالأنوار» ج /ا9 ص‎ -١ 

.58 ص 2584 ح 77؛ امالى» شيخ طوسىء ج ؟؛ ص‎ .٠١ وسائل الشيعه ج‎ -١ 

حياه الامام الحسين بن على؛ ج #» ص 577؛ وسائل الشيعه ج .٠١‏ ص 9/6, ح . البته اين نكته كه اين زيارت» در اربعين 
همان سال بوده يا سال بعدء بين مورخين دو نظراست. براى تحقيق بيشتر» به كتاب اربعين از شهيد قاضى طباطبايى مراجعه 


كيلك 


نام 


دعبل خزاعى» شاعر متعهد شيعه كه در زمان امام رضا عليه السلام مى زيست»ء هنر خويش را در راه احياى حق آل محمدء و 
ذكر شهداى عترت بيامبر و بيان فضايل اهل بيت عليهم السلام قرار داده بود و نزد ائمه شيعه منزلتى داشت. آن كاه, از قبرهايى 
ياد مى كند كه از اين دودمان» در سرزمين كوفه. مدينه» مكه. فخ جوزجانء بغداد» طوسء كربلا ... قرار دارد و از شهدايى 
جون شهيد فخ» يحيى بن زيدء ابراهيم بن عبد الله موسى بن جعفرء و شهداى كربلا ياد مى كند. (1) نقل شده است كه وقتى 
دعبل» در شمارش اين زمين هاى نورانى و مرقدهاى ياكء به آن جان مطهر و ارزشمندى كه در بغداد مدفون است» 
رسيد(يعنى امام كاظم عليه السلام) حضرت رضا عليه السلام فرمود كه اين را هم اضافه كند: «و قبر بطوس يا لها من مصيبهاء 
كه نادى بود ان قبر متصنيتك نار و اقدوه آون كه در ساكك طوس اسثء دعي يرسيدة انق قير قبر كيست كدر طوس اسث؟ 
امام فرمود: قبر من است؛ مدتى نمى كذرد كه طوسء محل رفت و آمد شيعيان و زايران من مى كردد. هر كس مرا در غربتم 
در سرزمين طوس زيارت كندء با من خواهد بود و كناهش در قيامت بخشوده خواهد شد. آن كاه امام برخاست و صله و هديه 
هايى به عنوان تقدير» به دعبل عطا كرد. (؟) امام همء براى تكميل قصيده بلند او» كه تمام قبور و مزار شهداى مظلوم فرزندان 


فاطمه عليها السلام را دارد» از قبر خويش كه در طوس خواهد بودء ياد مى كند و دو بيت به قصيده اش مى افزايد. 


اين خط كلى و درخشان ائمه عليهم السلام است كه مردم را با اين مزارها و مدفونين آنها آشنا كنند تا از اين طريق» مردم راه 


هدايت و نجات را بيابند و در بيراهه هاى ظلمانى نيفتند. 


-١‏ قصيده دعبل» كه با بيت «مدارس آيات خلت من تلاوه .. معروفيت دارد» به صورت هاى كوناكون, كم و زياد» در منابع 
مختلفى نقل شده است كه مفصل ترين صورت نقل اين قصيده. در كتاب كشف الغمه. ج ", ص ٠١8‏ به بعد نقل شده است 


صسص: 707 


خصوصيات زيارت در فضاهاى معنوى 


«مرّوا بالمدينه ذ شانوا غك رسول اللدسيك الك خليهو الو إن كافت الصلاه سلقه من سه 20 


به مدينه برويد و بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله سلام بدهيد» هر جند كه سلام و درود از راه دور نيز به آن حضرت مى 
رسد. زيارت از دور نيز هر جند مورد قبول و توصيه استء ليكن اين حديث»؛ نشان مى دهد كه حضور زاير در كنار قبر وى 


خصوصيتى داردء لذا مورد سفارش قرار كرفته است. از جمله اين خصوصيت ها عبارت است از: 


.١‏ بهره مند شدن از فضاى معنوى حرم هاى شريف- كه محل تردد فرشتكان, ارواح انبيا و اوليا به ويزه روح بلند آن مزور 
است- و دعا كردن در مظان استجابت دعا. 


جنان كه بهره مندى از فضاى معنوى مسجدالحرام و مسجدالنبى صلى الله عليه و آله و دعا كردن در آن فضا را وهابيان حجاز 


نيز قبول دارند و به آن عمل مى كنند. 

.١‏ كسترش فرهنكك توحيدى و ولايت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام در بين راه ها و شهرهاى مسير مشاهد مشرفه. 
'. نشانه صداقت زاير در دوستى و علاقه به مزور. 

6 اأوقاطة ملع ناملوك شا مخلفيو كا ا تمشكاوتة:مقنات و امكانات ركيد 


د. عمل به توصيه كلى قرآن بر سير در اقطار زمين و تماشاى فرجام مجرمان: «قل سَِيرُواً فى الْأَرْض فَانظرُواً كيف كان عقبَه 
الْمُجْرِمِينَ». (؟) *. وفادارى به مقتدا و تعهد به ييمانى كه با او بسته است. (2) /. حرم هاى شريف امامان معصوم عليهم السلام 


در طول تاريخ مراكز علمء تبليغ و ترويج دين مبدأ قيام ها و نهضت هاء محل ييمان بستن و هم قَسَم شدن براى انقلاب هاى 


.# وسائل الشيعه؛ كتاب الحجء ابواب المزار» باب ع, ج 15 ص 708 ح‎ -١ 


1- سوره نمل» آيه مه 


'- ر. ككث: روايت امام رضا عليه السلام. 


فالععم 
رهايى بخشء جنبش هاى انتقام آميز و ... بوده است. اين بركات؛ جملكى از اياب و ذهاب و مراوده زايران ناشى مى شود. 


عالم بزركك اهل سنتء ابن قدامه مى كويد: زيارت قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مستحب ست؛ زيرااز خود آن حضرت 


دراين باره روايت شده است. ابن هبيره مى كويد: 


بيشوايان جهاركانه اهل سنت(مالكك: شافعىء ابوحنيفه و احمد بن حنبل) بر استحباب زيارت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
اتفاق نظر دارند. )١(‏ برخى از فقهاى شيعه كفته اند: با ادله اربعه» يعنى كتاب» سنت» عقل و اجماع مى توان رجحان و فضيلت 
داشتن زيارت قبور صلحاء ابرار» متقيان و نيكان را نيز اثبات كرد تا جه رسد به زيارت انبياء اوصياى معصوم عليهم السلام و 
علما. آن كاه به اثبات ادعاى خويش يرداخته است. (5) فقيه نام دار اماميه در جواهر الكلام هنكام شرح كلام محقق حلى» 
استحباب زيارت صديقه كبراء فاطمه زهرا عليها السلام؛ اميرمؤمنان على عليه السلام و فرزندان معصوم آن دو بزركوار عليهم 


السلام را مورد كاوش و بررسى قرار داده است. 270 
فضيلت و اجر و سازندكى زيارت 


هر ؤبارق ذازاى تصبيلةة لعي سازكد كن وى انيه انناو ند ست كه اكوريا مقدماتى شعراء ايه ورد نقدمات 
مشقت آور- دليل روشن ترى بر صداقتء محبت و ارادت زاير است و اجرء فضيلت و سازند كى آن نيز بيشتر خواهد بود. از 
اين جهت سفر كردن از راه دور و نزديكك براى زيارت و ديدار دلدار و حضور در حرم او مورد تأكيد و سفارش ائمه اطهار 
عليهم السلام است. جنان كه فقيهان اهل سنت نيز به استحباب زيارت شهداى اد و به ويزه سيد شهيدان» حضرت حمزه- كه 


امروزه نيز بيرون شهر مدينه واقع شده است- فتوا داده اند. (©) جنان كه فاطمه زهرا عليها السلام هر جمعه؛ براى زيارت 


.١٠١١ الغدير» ج ف ص‎ -١ 

؟-ر. كث: مهذب الاحكام, ج 8١ء‏ ص ”7". 
"- جواهر الكلام؛ ج .7١‏ ص م .٠٠١‏ 
*- الغدير» ج هش ص .١18٠‏ 


ص: عم 


قبر عم بزركوار خود به سوى الحد بار مى بستء در آن جا نماز مى خواند و در كنار قبر وى كريه مى كرد. )١(‏ 
ساختن بنا و تعمير قبور 


يكى ديكر از امورى كه مورد انتقاد فرقه وهابيه قرار كرفته» موضوع احداث بناء روى آن قبور و زيارت و دعا و نمازء كنار آن 


وهابى ها خيال مى كنند كه اين كونه امور كه از ناحيه كروه هاى مختلف اسلامى در طول تاريخ صورت مى كرفته» يكك نوع 
بت يرستى است كه بايد با تمام مظاهر آنء مبارزه كرد و توحيد خالص را تحقق بخشيد. بدين جهت,. قبور صالحان و ائمه بقيع 


را در مكه و مدينه ويران كرده. آثارشان را از بين برده اند و همواره از مراسم مذهبى كنار قبور آنان جلو كيرى مى نمايند! 


در صورتى كه اين نوع كارها از موحدينى صورت مى كيرد كه جز خداى يكتا را نمى يرستند و آنها را به عنوان تعظيم شعاير 
و تجليل از نيكان و ترغيب مردم به ادامه راه آنان» انجام مى دهند و صاحبان آن قبور را عباد صالح و بندكان شايسته خداوند 


دراين جا توضيح دو نكته لازم به نظر مى رسد: 


.١‏ كسانى كه قبور را تعمير و يا روى آنها ساختمان مى كنند(اكثريت قاطع مسلمانان)» براى صحت عمل خود به عمومات 
كتاب و سيره مسلمين» بدين شكل استدلال مى كنند: احداث بنا روى قبورء يكى از راه هاى زنده نككّاه داشتن ياد و راه الهى و 
ابراز محبت و ارادت نسبت به آنهاست وكرنه به مرور زمان» كم رنكك شده و شكوه و شادابى خود رااز دست مى دهد و جه 
بسا شكك و ترديد در آن راه مى يابد و بدين جهت است كه همواره قبور رجال دين و سياست را كرامى مى دارند. ازاين رو 
اين كار مصداق تعظيم شعاير است كه قرآن بر آن تأكيد دارد. (؟) 


.58 همانء ص 0129 ح‎ -١ 


؟-ر. كك: سوره حجء آيه زذرة 


ص: إهمارا 


اما سيره مسلمين» هنكامى كه اسلام جزيره العرب و كشورهاى مجاور را فتح كرد قبور ييامبران و صالحانى با قبه و تشريفات» 
در آنها وجود داشت از قبيل: قبر اسماعيل و مادرش هاجر در مكه و در «حجر)» قبر دانيال در شوش» هود و صالح و يونس و 
ذوالكفل در عراقء قبور ابراهيم و اسحاق و يعقوب و يوسف در بيت المقدس.ء قبر حوا در جده و ... واكر هدم آنها واجب 
بودء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و مسلمين آنها را خراب مى كردند. در صورتى كه دست به تركيب آنها نزدند واين نشان 


مى دهد كه ايجاد بناى روى قبورء به طور كلى حرام نبوده و جنبه بت يرستى نداشته است. 


واز صدر اسلام تاكنون» مسلمين براى تجليل از ياكان و ترغيب مردم به ادامه راه آنان» قبور آنان را مورد احترام قرار مى 
دادند و روى آنها ساختمان مى ساختند و در كنار آنها مساجد و مرافق عمومى تأسيس مى كردئد و در آن مكان هاء عبادت 
خدا و تبليغ و ترويج از آيين محمدى مى نمودند كه قبور بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مدينه طيبه و ائمه بقيع و امامان در 
عراق و ايران و مشاهد مشرفه بلاد اسلامى كوياى اين واقعيت روشن است و اكر اين كار» حرام و مصداق بت يرستى بود به 
هيج وجه عالمان و سنكرداران دين كه جانشان را در راه حفظ آثار دين كذاشتند» تحمل يكك جنين خلاف شاد :وا نم 
كردند. (1) ؟. احاديث ابى الهياج و ... 


وهابى ها بدون توجه به دلايل ياد شده در مورد جواز تعمير قبور و ساختن بنا روى آنها و نيز بدون توجه به نظرات مذاهب 
اربعه اهل سنت كه وضع بيت يا قبه يا مدرسه و مسجد را روى قبر جايز دانسته اند» (؟) حكم به حرمت و وجوب تخريب آن 
داده اند و در اين راه به رواياتى از قبيل: حديث ابى الهياج» جابر و ناعم و امثال اينها تمسكك جسته اند. در صورتى كه آن 


روايات» هم از لحاظ سندء, به خاطر افرادى مانند: 
وكيع» سفيان ثورى» حبيب بن ابى ثابت» ابى وائل» ابن جر يحفوهبفاين لهيعه و ... 


-١‏ كشف الارتياب: ص /0ه- 98#"؛ الوهابيه فى الميزان» ص *ه- 4١77‏ آبين وهابيت» ص 94"- ههة. 


"- يكره أن يبنى على القبر بيت أو قبه أو مدرسه أو مسجد.«(الفقه على المذاهب الاربعه» ج »١‏ ص 072) 


ضرعم 


را براى خود قبله اتخاذ مى كردند و همانند بت يرست ها آنها را برستش مى نمودند كه براى بررسى جزييات اين بحث. لازم 


نظر مرحوم كاشف الغطا 


آيت الله العظمى حاج شيخ جعفر كاشف الغطاء در رساله اى كه در جواب نامه سلطان عبد العزيز بن محمد بن سعود دومين 
حاكم آل سعود, نوشت درباره تعمير قبور و ساختن بنا روى آنها مى نويسد: زمان ها و شرايط در مورد افعال و اعمال مردم 
تأثير دارد و بر همين اساس» مسلمين به خصوص ييشوايانشان در صدر اسلام از لحاظ لباس و غذا و مسكن و حتى تعمير قبور 
رعايت اضعف مردم رامى كردندء ولى بعدها كه رفاه نسبى يديد آمد و كشايشى در اعمال آنان در اين زمينه ها آشكار 
كرديدء ازاين رو اككر در صدر اسلام در مورد مساجد و مشاهد مشرفه تجليل زياد نمى كردندء دليل آن نمى شود كه در 
اعصار بعد كه زندكّى عمومى رونق كرفته» تجليل كامل صورت نكيرد و مجاز نباشد. و جون تجليل از آن قبور از عوامل 
حفظ آنها از اندراس و احترام به صاحبان آنها و ادامه راه آنهاستء از اين رو به مرور زمان» در تجليل و رونق آنها افزودند و 
صرف نظر از عمومات آيات و سيره مسلمين در طول تاريخ» روايات فراوانى نيز از طريق ما در استحباب اين كار رسيده كه 
تنها به روايت زير اكتفا مى شود: (1) ابو عامر تبانى واعظ اهل حجاز مى كويد: خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم و 
عرض كردم: اى فرزند رسول خدا ياداش كسى كه قبر امير المؤمنين عليه السلام را زيارت و تعمير كندء جيست؟ فرمود: اى ابا 
عامر يدرم از يدرش واواز يدرش. على عليه السلام روايت كرده 


-١‏ به مصادر ياد شده مراجعه شود. 


.100 -١07 منهج الرشاد» ص‎ -١ 


ص: /اعم 
كه رسول الله صلى الله عليه و آله به او فرموده است: به خدا قسم كه تو در زمين عراق كشته مى شوى. 
أغر ال افير ل اللضليه وا آله رسنة اذاف كوت كد قرو مار قبارك وعفي كد سيك 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى ابا الحسن» خداوند قبر تو و فرزندانت را بقعه اى از بقعه هاى بهشت و عرصه اى از 
عرصات آن قرار داده و خداوند قلوب نجيبان و بركزيد كانش را متوجه شما ساخته و دراين راه تحمل رنج وهمه نوع 
كرفتارى مى نمايند تا قبور شما را تعمير و به جهت تقرب به خدا و علاقه شان به رسول خدا زياد آنها را زيارت كنندء اينان 


مبانى برورشى و تربيتى زيارت 


اشاره 


آثار تربيتى و نقش سازنده زيارت اولياى خدا عبارت اند از: توجه به خداء تقرب به خداء تحول روحى و توبه و كناه زدايى 


كه به كُونه اختصارء به بحث و بررسى آن مى يردازيم. 
توجه به خدا 


اساس تربيت روحى مسلمانء «ذكر خدا» استء و ريشه تباهى اخلاق» «غفلت» و «دورى» و«نسيان» مى باشد. اكر از «سازندكَى 
زيارت» سخن مى كوييم» بايد آن را در ارتباط با «ياد خدا» بشناسيم كه در مزار معصومين و شهيدان يديد مى آيد. اكر ائمه 
معصوم» مقرب دركاه يرورد كارند» به خاطر آن است كه «عبوديت خدا» را در اوج تعالكن ذاوا تودنك ا كر انين اسووو 
الكوى مايتده براق آن اسث كه در كقوا وطاعت عدا سرامد اهل رو كاز يودتد: اكر سكن وغملفات برائ ما مد و هلاك 
است»ءاز آن روست كه «حجت» هاى خدايند. اكر نزد خداوند» مقام و مرتبه اى والا دارند رازش در ارتباط عميق و همواره و 


عاشقانه آنان با خداى عالم است. 


.17١ بحار الأنوار» ج /اق ص‎ -١ 


ص: ليان 


نتيجه آن كه: زايرى كه در مرقد ياكشانء آستانه ادب مى بوسد و به تكريم و احترام مى يردازد» بايد به ياد خدا افتد. جرا كه 
ائمه عليهم السلام؛ واسطه خالق و خلق اند؛ راه منتهى به خدايند؛ آينه حق نمايند؛ زيارتشان» يادآور خداوند است. وقتى توجه 


به عينا تتقى ارمق و از كلهاو باز ا قلقم از كتام دارذوقطها اند كوه دو كنا نزار اولاق كوا مشر و تديدةر امك 


يس زيارت بايد بازدارنده از كناه باشد» جرا كه در زيارتكاهء به اداى احترام امامى مى ايستيم كه عظمت و قداستش را مديون 
بندكى خداست. مكر مى شود كسى مدعى عشق و محبت دوستان خدا باشد» ولى راه و روش و عمل و زندكى او برخلاف 
رضا و خواست آنان باشد؟ 

جه بسا كه به ديدار كسانى برويم» ولى به ياد خدا نيفتيم. جه بسيار جاهاى ديدنى و اماكن باستانى و آثار هنرى و موزه ها و 
بناهاء كه ديدارش يادآور خدا نيست. اما زيارت معصومين و مزار ائمه و قبور اولياى خخدا و امامزادكان» جدا از ياد خدا و 
منفصل از معنويت و روحانيت نيست. 


مزارهاء جلوه هاى ربوبى دارند و«صبغه الله در آنها مشهود است. زيرا «آن)» كه به ديدارش آمده ايمء با «او) ييوند داشته 


است. 


زاير همء از اين رهكذرء غنجه فطرتش را مى شكوفاند و با ياد خدا و توجه به معبود» دل را صفا مى بخشد. احساس كششى به 
سوق هبدأ مى كته ياكف و :زلثل عى شود وان كناد :وو هن كرقةة و.ذووق أل كناد يعتى لزذيكن به عدا توديكن بيه كنذا 
همء يكى ديكر از آثار سازندكى وناوت اسنت: 


تقرب به خدا 

اشاره 

والاترين هدف خلقتء الهى شدن انسان و قرب به خداوند است. منظورء نزديكك شدن مكانى نيست» كه خدا مكان ندارد. و 
مقصود. نزديكك شدن خدا به ما نيست» حرا كه خداوند, به ما نزديكك است: 

ازركك كردن به ما باشد خدا نزديكك ترهر جه ما دوريم ازاوء او به ما نزديكك تر 

اين نص قرآن كريم است كه: «وَ نَحْنٌ أَْرَبُ إِلَنِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدِ». 202 

دوستء نزديكك تراز من به من است وين عجب تر كه من از وى دورم 


بلكه هدفء نزديكك شدن ما به خداوند استء از طريق كسب فضايلء از راه آراسته شدن به مكارم اخلاق» از راه تخلق به 
اخلاق الله»به وسيله بند كى و طاغت و اخخلاضن وثقوا. 


«زيارت»» جون بيوند و تجديد عهد با بندكان خالص خداوند استء زمينه كسب صفات شايسته و عامل رشد معنوى» و در 


نتيجه تقرب به خدا مى كردد. 


وقنى دز زبارت» انسان ناقضص» در يرابر اسان كامل قرار مى كيرد ويه آن مدل و الكو توجه مى كند: انكيزة كمال نابي اؤ را 


به قرب معنوى به خدا مى كشد و زيارتء مايه تقرب مى كردد. 


ان با ايناناء وابر .وا با خداوتذ يشير مانوس :و آنا من منازه, فا انان تخواهل كه قرب بجويد» تزديكةا هم تمن شود بايد 


«تقربس») جستء نا به «قرب») رسيد. 


به همين جهت. تعبير «أتقَدّب» در زيارتنامه ها زياد است و ديدار مرقد ولي خداء سبب نزديكك شدن به خدا به حساب آمده 


اسث: 
از موارد فراوان» به جند نمونه اشاره مى شود: در زيارت امام على عليه السلام مى كُوييم: 


خدايا! بنده و زاير توه با زيارت قبر برادر بيامبرت» به تو تقرب مى جويد: «اللْهم عبدك و زائرك متقربٌ إليكك بزياره قبر 
أخى رسولكك. (1) ودر زيارت موسى بن جعفر عليه السلام مى خوانيم: «متقرّبا بزيارتكك إلى الله تعالى» () و در زيارت ائمه 
معصومين عليهم السلام» خطاب به آنان مى كوييم: «متقرب بكم إليه». (5) 


12 سوره ق» أيه‎ - ١ 

.7 محجه البيضاءء ج ؟. ص‎ -١ 

''- مفاتيح الجنان» زيارت موسى بن جعفر عليه السلام. 
- همان» زيارت جامعه كبيره. 


ص: لمارا 


ص: 06 


است و در همين قرب به خداء كمال وجودى انسان نهفته است. 


ابو سعيد ابو الخير. از شيخ الرئيس بو على سيناء نابغه دوران» درباره تشرف به زيارت» يرسشى مى كند. ايشان در ياسخ مى 
كويند: «در اين هنكام(هنكام تشرف به زيارت) اذهان» صفاى زيادترى يبدا كرده. خاطره ها با تمركز شديدترى جلوه نموده و 


باعث نزديكى به خداوند مى كردد). )١(‏ زاير» حتى اين قرب را «احساس» هم مى كند. 


جلوه اى از فيوضات را در خويش مى يابد و احساس «تصعيد وجودى» مى نمايد» خود رابه خدا نزديكك تر مى يابد؛ دلش 
شكسته تر مى شود؛ با فطرت خدا آشناى خود. صميمى تر و در كوشى تربه نجوا مى يردازد» و تصميم بر توبه ها و انابه هاء از 
رهكذر همين توجه ها و تقرب ها يديد مى آيد. 


تحول روحى 


دك ركونى» از حالات روحى انسان است. عواملى جندء انسان را «متحول» مى كند. 


خدايى كه «محوّل الحال» استء اين اعجاز را و اين تأثير شككّفت راو اين كيمياى د ك ركون ساز راء كاهى در يكك «تربت» مى 
نهد؛ كاهى در يكك «زيارت») قرار مى دهد؛ كَاهى به بركت يكك «شهيد) فراهم مى سازد. كَاهى در فيض يكك «نكاه) وفوز 


يكك «نظر) مى بخشد؛ كاهى «حال» را در يكك «ديدار» مى بخشد و «حضور)»ء منشأ اين تحول مى شود. 


آرىء «زيارت»» نقش دك ركون ساز و تحول آفرين در انسان دارد. در زيارت مولاى متقيان عليه السلام مى خوانيم: «السلام 
غلى :ميان الأعمتال ومتلب الأحرال» 1903 > عبد مقلب القلوت برذؤيو د كر كز سارى دل هاو حال فا كار عدانيهوولنى 


خداوند» اين ولايت رابه 


.”0/ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر» ج 7 ص‎ -١ 
مفاتيح الجنان» زيارت امير المؤمنين عليه السلام(يايين يا).‎ -١ 


ص: اام 


ولغ عودو افو من لهو الام على طايه لبالا ره سن «تر فل لوآ وك كرب تعداد رظي طاريي خاكرا كنا ون 
دل را طلا سازد. 


اكأر در زيارت» اين تحول روحى يديد نيايد» جه سود؟ آن كه از زيارت برمى كرددء بايد همراه با تحول و تغيير و توبه و 


انابت باشد؛ بايد فرقى كرده باشد؛ وكرنه از زيارت بهره نكرفته است. 


كر كدا كاهل بود تقصير صاحبخانه جيست؟! كنهكارء از محيط ياكك زيارتكاه اثر مى يذيرد و در فضاى ديكرى قرار مى 
كيرد. 


اين تحولء جه بسا از دور فراهم نككردد. بايد بيايد؛ رنج سفر ببيند؛ ياى به راه نهد؛ با شوق و دردء وادى ها را ببيمايد؛ تا در 


كنار مرقد» «قرار» كيرد. آن كاه اين «حضورا» تأثير تربيتى دارد. 
توبه و كناه زدايى 


بار معنوى زيارت تا حدى است كه كاهى يك انقلاب روحىء يكك تحول حالء يكك «توجه) در مزار معصوم, منشأ اثر در يكك 
عمر است. لحظات «شب قدر ككونه» اى كه براى زاير در كنار قبر اولياى ياكك خدا حاصل مى شودء كاهى بركاتى دارد كه 
بيش از سال ها مراقبت و مواظبت» بازدهى دارد و مى توان ره صد ساله را يكك شبه ييمود. جه توبه هاى عظيم» جه تطهير قلب 
هاى جدىء جه تصميم هاى بزركك؛ جه اصلاح درون هاى سرنوشت سازء كه از آثار «زيارت» است. در عتبات ائمه حضور 
يافتن و به «حساب» خود رسيدن, به كذشته خويش و اعمال خود توجه كردن و تصميم به «ياكك بودن) و «خوب زيستن» 
كرفتن» از آثار ديكر زيارت است. كناه. زايده اى است روييده بر تنه اخلاق انسان؛ غفلت» آفتى است افتاده به جان «قلب)؛ 
هوايرستى» باد مسمومى است وزيده بر كلستان «فطرت»؛ دنيازدكى» كرمى است ساقه خوار» جسبيده به شاخه «وجود)؛ 


شهوات» آتشى اشن هستى سوزء افتاده به خرمن «ايمان)». 


«زيارت» جه مى كند؟ ... زيارت» مؤمن را در آستانه ايمان مجسم و در عتبه اسوه هاى 


ص: فض 


است كه بر تش شهوت نمروديان ريخته و آن را سرد و سلامت مى كند. زيارت» انسان را به خطاهايش «متوجه) و «معترف) 


مى سازد و در اوء بارقه «اميد» و «مغفرت» مى آفريند. زاير» بايد خود را در جنين جايككاه و مقامى احساس كند. 


در زيارت امامان مدفون در قبرستان بقيع مى خوانيم: «هذا مقام من أسرف و أخطأ و استكان و أقرٌ بما جنى و رجى بمقامه 
الخلاص»؛ (01) اين جاء محل ايستادن و جايكاه كسى است كه اسراف و خطا كرده است: اين جا كسى در حضورتان ايستاده 


كه شكسته و خاكسارء به جرم خويش اقرار مى كند و به خاطر حضورش در اين مقام» اميد «نجات)» دارد. 


تاانسان خود را اسرافكار و بزهكار نداند» خاكسار نمى شود و تا خاكى نشودء به كناه اعتراف نمى كند و تا اقرار به اشتباه 


نكند» اميد نجات در او نيست. 


مزار ائمه عليهم السلام» يكى از بهترين جاها براى «محاسبه نفس» و رسيدكى به يرونده اعمال خويش است. در زيارت 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله مى خوانيم: (إِنّى أتيتكك مستغفراً تائباً من ذنوبى و إِنْى أتوجه بكك إلى ربّى و ربكك ليغفر لى 
ذنوبى». (1) استغفار و توبه از كناهان و توجه به خدا و اميد مغفرت, در زاير رسول الله لازم است. بدين كونه زيارت»؛ عامل 


تزكيه نفس و خودسازى و تربيت است. 


همجنان كه درياها و كياهان و عالم طبيعت» سموم و كاز كربنيكك هاى هوا را مى كيرند و به تطهير و يالايش جو و محيط و 
هوا مى يردازند» در عالم معنويات هم, انسان هاى نمونه و روح هاى متعالى و مظاهر كمال؛ جنين خاصيتى دارند و جان ها را 
باكسازى مى كنند و اخلاق ها را اصلاح و دل ها را از رذايل شست وشو مى دهند. 000 اين 


-١‏ مفاتيح الجنان» زيارت ائمه بقيع. 
؟- همان» زيارت حضرت رسول صلى الله عليه و آله. 


بأ استفاده از بيان شهيد مطهرى در عدل الهى. با عنوان «اصل تطهير)» ص نذفة 


صسص: "7/7 


وقتى كه زيارت ائمه عليهم السلام و ييوند با آنان در تطهير جان ها و اصلاح اخلاق و تربيت نفوس مؤثر استء اين خودء 
تعبير شهيد مطهرى: «شفاعت رهبرى» و «شفاعت عمل» است. )١(‏ براى وجودهاى كريزان از مركزيت توحيد و فطرت و ياكى» 


نيروهاى جاذبه معنوى لازم است تا اين تعادل و حركت در «خط سيرا و شناورى در «فلكك فوز و فلاح» را هماهنكك و برقرار 


سازد. با كار كريز از مركز و جاذبه. تعديل فراهم مى شود. 
مزارهاى معصومين عليهم السلام» كانون هاى جاذبه دار» براى كشش فطرت ها و دل هاى مستعد, به خير و صلاح است. 


وغالا ره زيارت». عامل «توجه به خدا»» «تقرب به خدا»». «تحول روحى) و«توبه و كناه زدايى» است. اينهاست آثار تربيتى و 
نقش سازنده زيارت اولياى خدا. به شرط آن كه زاير» عارف باشد؛ عارف به حق ائمه و مقام و شخصيتشان؛ عارف به وظيفه 
خود در مقابل امامان. اين جشم انداز را در حيات شخصيت هاى برجسته و انسان هاى نمونه مى توان يافت و به محدوده اين 
قلمرو وسيع با توجه به عظمت مقام ائمه عليهم السلام مى توان بى برد. 


امامان» كه «انسان هاى برتر) اند» شخصيتى دارند كه حد و مرز تعالى انسان را نشان مى دهند. آنان» جون «انسان» اند» الكوى 


انسان ها هستند» وكرنه قابل تأسى نبودند. 
الباق كامال بووق كاذه ما لقان فى مهدا عد جا كهاها فى تران بر كسيد و ظيراق كاهو كمالافت 


به زيارت اين اسوه ها رفتنء ما را به آن قله اى كه بايد برسيمء به آن حد و مرزى كه بايد قدم بككذاريم, و به آن مرتبه اى كه 


بايد نايل شويم» «راهنمايى» مى كند. 


١-ر.كك:‏ همان» ص 273558 تحت عنوان «شفاعت رهبرى). 


ص: عرم 


كفتيم كه اين» منحصر به ائمه عليهم السلام نيست؛ در مراتب مختلفء همه انسان هاى وال“ اين هدايت و امامت را براى ما 


دارند. 


به راستى همء اولياى دين كه زيارتشان بر ما فرض و لازم استء بيان كننده اين حد و مرز سير صعودى انسان ها در مسير يا كى 


و طهارت و كمال اند. واين» خودء يكى از شيوه هاى امامت و خواص رهبرى آنان است. 


در تعبيراتى كه در زيارتنامه ها به كار رفته استء به وضوح اين نشان دادن حد و مرز را مى توان ديد. از امامان معصوم. با 
كلماتاو عتاويين باذ كنده كهذو ايع باباء سيان وامكفاستة: 


تعبيراتى همجون ١آيه)»‏ (بينه)» ١حجت)»‏ «كوام)» «شهيد)» «صراط». «راه»» «نشانه)» «راهنما»» «منار)» «أمام)» «درا» «جراغ )2 «نورا» 
«ستاره)» «ماه)» «خورشيد»» «دليل»» اليرجماء «علامت». و ... كه در متون زيارتى ديده مى شودهء مبين اين نكته است. )١(‏ نمونه 
هاء هميشه معيار و ميزان اند و محدوده و كستره و ميدان رشد انسان هارا نشان مى دهند. به همين جهت. در برنامه هاى 


تربيتى اسلام» تأكيد فراوائى روق نشات ذادن الكو شده اسث: 


استاد حكيمى مى نويسد: «... از حقيقت هايى كه در انعقاد شخصيت انسان و ساختن آن سخت مؤثر استء توجه انسان است 
به نمونه هاى والاى فكر و اعتماد و اقدام و عظمت و حماسه و جهاد. اكر اين نمونه هاى والا در ميان زند كان باشند» جه بهتر» 
ولى انسان به كونه اى ويذه به اشخاص تاريخى و كذشتكان اعتقاد دارد و كمالات و عظمت هاى آنان را- تا سر حد اساطير- 
تقديس مى كند و بزركك مى دارد. بنابر اين» بشر به طور فطرىء از توجه به آثار باقيمانده» ابزار كاره محل سكونت و قبور 


بزركان تاريخ و تأمل در احوالات آنان» جيزها مى آموزد و به عظمت ها مى رسده. (7) 


.... به زيارتنامه ها و كتب ها مراجعه و در تعبيرات» دقت كنيد. از جمله: زيارت جامعه و دعاى ندبه و‎ -١ 


؟- حماسه غدير» ص 7:". 


ص: هاور 


ايستادن در برابر آيينه هاى فضيلت نماء «رذيلت» ها را هم خود به خود مى نماياند و قرار كرفتن در مقابل آينه هاى كمالء 
«نقص» ها را نشان مى دهد. «زيارت»» نوعى حضور در برابر آينه است. زيارت» خود را به «ميزان» عرضه كردن استء زيارت» 
خود را «محكك» زدن استء زيارت» خود را با «الكُو) و«مدل» سنجيدن است. وقتى ما در برابر يكك معصوم و امام شهيد قرار 
مى كيريم» و در مزار ييشوايان دين» با شناخت و بصيرت حضور مى يابيم و مى دانيم كه اينان» كمال مجسم و عينيت فضيلت» 
و جلوه هايى از نور خدا و جشمه اى از فيض ربء و تبلورى از ايمان و خلوص و عبوديت و ياكى اند در اين صورت» عظمت 
آنان» ما را متوجه نقايصمان مى كند؛ و ياكى آنانء ما را به آلودكى هايمان آشنا مى سازد؛ معنويت و روحانيت آنان. ما را به 
ماديت و دنياكراييمان واقف مى كرداند؛ «طاعت» آنان» معصيت ما را روشن مى نمايد؛ نورانيت آنان» تيره جانى و تاريكدلى 
مارا؛ صفاى آنان» غل و غش ما را؛ خدا ترسى آنان» هوايرستى ما را؛ تعالى روح و رتبه والايشان» تنزل مقام و يستى منزل ما 


1 


حضور در مزار امامان ياكك, ما را آكاه مى كند كه: اكر آنان در «قله) اند» ما هنوز به «دامنه) هم نرسيده ايم؛ اكر آنان «مطهر) 
اند ما هنوز در فكر طهارت هم نيستيم؛ اكر آنان «معصوم)» اندء ما كرفتار معصيتم؛ اكر آنان «بركزيده خدا» يندء ما هنوز در 
دام ابليس و هواى نفس اسيريم؛ اكر آنان در اوج «معراج معنوى» اند ما در «هبوط مادى) مانده ايم؛ اكر آنان «بنده خدا) يند» 


ما در بند «خود) يم. 

زيارت» زمينه ساز اين تقابل و تقارن و مقايسه و محاسبه است و تااين سنجش انجام نكيرد. به كاستى هاى اخلاقى و ضعف 
هاى معنوى خود واقف نخواهيم شد. 

اين است كه زيارت را قرار كرفتن در برابر آيينه مى دانيم. در عظمت زيارت عاشورا همين بس كه از احاديث قدسيه بوده و 


ظاهر خبر صفوان بن جِمّال مهران آن است كه خداوند متعال» اين زيارت را به جبرئيل امين القا كرده و او به رسول اكرم صلى 
الله عليه و آله رسانده است. 


ص: 7/8 
مبانى فرهنكى و اجتماعى زيارت 
تباهى و فساد. در ميان جوانانى كه ريشه و تبار صحيح و معلومى ندارند» بيشتر است. 


فرزندان نامشروع و بى يدر و مادرء براى بزهكارى و جرم و جنايتء زمينه مساعدترى دارند. انقطاع فرهنكّى يكك نسل از 
كذشه ذوحنان خويس: زمينه سار بزد كن فكرى او ستعهار فرهتكى آنان» اؤّ سوى تاراجكران فكر و انديشه و استقلال ملث 


هاست. 


غرض اين كه: در مسايل اخلاقى و تربيتى همء يبوند با نيكان و رابطه با صالحين و آشنايى با خانواده هاى ريشه دار و صاحب 
كر نكرو شرك سازئدة اسنكه به عساة شك كه كينيتتكى از كان ياكاة وريد كن ال ريشة هائ ل مك و لخلاقى» زمينه 
ساز فساد و كناه و بى مبالاتى و عدم تعهد است. 


فركد 5 هيت . 


هر كس: ذر يكك جافعه و اث ريشه هاق عقيدتى: فرهكى و معتوى دارد. براق ها مسلماتان ابق ريشه ها همان «عترت) 


ييامبر است. و ... زيارت» عاملى براى تحكيم اين ييوند است. 


زايرى كه به ديدار يكك ولى از اولياى خدا مى رودء يا بر مزار امامى از ائمه يا ييامبرى از انبيا حاضر مى شود, يا بوسه بر آستان 
ياكك بيشواى شهيدى مى زندء و سلام مى دهدء يا به ادب و احترام» در بيش روى مرقد معصومين و صالحين و صديقين و 


همجنان كه انتساب به يكك يدر خوشنام و نياكان شريفء انسان را از غلتيدن در دامان بدنامى و هتاكى و هرزكىء تا حدودى 
نككّاه مى دارد و عامل كنترل حركات و رفتار استء انتساب به دودمان ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عصمت عليهم 


السلام و شهيدان راه خدا نيز جنين نقشى دارد. 


ص: وخر 


مكر نه اين كه از خانواده شهدا توقعى و انتظارى بيش از ديكران است؟ مككر نه اين كه از ذريه ييامبر عليهم السلام 
جشمداشت ديكرى است؟ مككر نه اين كه به خانواده يكك عالم مذهبى و بيشواى دينى» به جشم ديكرى مى نككرند و توقع 
ديكرئ دارنئك؟! . 

خود اين يبوندها و نسبت ها و رابطه هاء انسان را در بيسترى از نيكى و عفاف و تعهد قرار مى دهد. همه خويشاوندى ها نسبى 
و سببى نيست. 

ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام يدران اين امت اند. شيعه؛ فرزندان فكرى ائمه اند. هر مسلمان» خويشاوندى 
معنوى با اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و اولياى دين دارد. حالء زايرى كه به زيارت امامى از اثمه مى رود» اين صله 
رحم و تجديد ديدار با يك خويشاوند معنوى و با نياكان مكتبى است. زاير» مدعى است كه به خاندان ييامبر صلى الله عليه و 


آله عشق مى ورزد؛ با آنان رابطه و آشنايى دارد؛ از آنان است؛ با آنها است؛ آنان را مى شناسد, با آنان هم ريشه وهم 
خانواده است و اهل يكك مملكت و آبادى و خاكك و خون اند. 


نشانه اين ييوند همء همين «زيارت» استء جرا جاى ديكر نرفت؟ ... جرا كار ديكر نكرد؟ ... جرا دل را برداشت و به عتبه 
بوسى يكك امام آمد؟ آيا اين نشانه ريشه در يكك «آب» داشتن نيست؟ اين نشانه» هم خانه و هم خوشه و هم ريشه و همخون 


كك ل 
0000 

كر بر كنم دل از تو و مهر از تو بككسلم اين مهر بر كه افكنم اين دل كجا برم؟ 
نامم زكارنامه عشاق محو باد كر جز محبت تو بود ذكر ديكرم 

اى عاشقان كوى تو از ذره بيشتر من كى رسم به وصل توء كز ذره كم ترم 


آن كه زيارت را شاهد صدقى بر ارادت خويش به ياكان مى داند» آن كه خود را مرتبط با دودمان طهارت و عصمت مى 


شناسدء آن كه خود را با معصومين هم خانواده مى بيند» آيا سزاست كه ناياكك باشد و تبهكار؟ 


ص: ذا 


ناصالح باشد؟! اين است كه زيارت» يادآورى ييوندهاى معنوى و خويشاوندى فكرى و فرهنكى يكك مؤمن. با اولياى خدا و 
ييشوايان دينى خود است و سازنده است. جرا كه يادآور است. و بسيارى از تقواها در سايه تذكرها يديد مى آيد. در زيار تنامه 


ها هم جزء درخواست هاء تداوم اين رابطه و تكرار اين ديدار و تقويت اين يبوند در دنيا و آخرت مى باشد. 


به عنوان نمونه» زاير امام رضا عليه السلام از خداوند در لحظه وداع آن حضرتء جنين مى طلبد: «خدايا! اين بار را آخرين بار 
زيارت منء قبر فرزند بيامبر و حجت خودت قرار مده! خدايا! ميان من و او در بهشتء جمع كن. مرا با او محشور ساز. مرا در 
حزب او قرار بده. مرا با شهيدان و صالحان قرار بده كه اينان» رفقاى شايسته و نيكويند ...». (1) علاقه به ديدار مجدد. و قول و 
قرار با خدا و حجت خدا براى زيارتى ديكر هم؛ در اصلاح نفس مؤثر است. جلوه هاى حبٌ و بغض در اشكال و صور 
كوناكون» ظهور و بروز مى كند كه حضور در جمع مشخص يا مكان معيّن از جمله آنهاست. امروزه نيز شركت در تظاهرات» 
راهييمايى» ميتينكك و تجمعات حزبى به معناى اعلالم موضع» وفادارىء ارادت و علاقه به كروه يا فكر و فرهنكك خاص و 


بيزارى از كرو مقايل است: 


بدين ترتيب زيارت» يكى از شيوه هاى اعلام موضع است؛ زيرا زاير با حضور خود در مقابل مزور يا در حرم او و ترنّم عاشقانه 
متن زيارتء جايككاه خود را روشن مى كند كه از جهت فكرىء اعتقادى؛ سياسى, اخلا.قى» اجتماعى و ... به كدام جبهه 
واستكى ذارد.و اكز دن زمان مزور حضوو مى :داشت :در كجاء كتار جه كساتى و باجه كساتى تبرد فى كرة. ايق جبهة كبر 
و اعلام موضع در قالب لعن و سلام جلوه مى كند. 


.)... مفاتيح الجنان» زيارت امام رضا عليه السلام(اللهم لا تجعله آخر العهد‎ -١ 


ص ف اذا 
مبانى عقلى و روان ششناختى زيارت 
ارتباط عقل و دل در مورد زيارت 


محبت نهفته است. بيش از آن كه عقل» محاسبه كرده و در يابد كه جرا؟ دلء» فرمان داده و زاير را به مزار رسانده است. 


وادى زيارت» بيش و بيش از آن كه وادى معقولات و محاسبات عقلى باشدء وادى دل و جذبه درون است. زاير» اككر بداند و 
شتاسد كه مورد زبارث كستث#: دبكر تمى يرسدة كتجحاسث؟. به راه مى اقتد و هعميدون خضرء به .دبال آت خيات» و هميدون 


موسى عليه السلام در بى عبد صالح روان مى كردد تا برسد و بيابد و بهره بركيرد و كامياب شود. 
زيارت» از اين مقوله است؛ ييوند قلبى است» محبت و علاقه است. 


آنجه زاير را به ييمودن راه ها و طى مسافت ها و تحمل رنج سفر و بيم باديه و استقبال از خوف و خطر وا مى دارد» كشش 


درونى وعلاقه قلبى اوست. واكّر عشق آمد» خستكّى رخت بر مى بندد واكّر محبت در كار بود» ملال متوارى مى شود. 


آنجه در راه طلب خسته نكردد هركز ياى ير آبله و باديه ييماى من است 
فيض حضور و كيمياى نظر 


وقفى كب يذو ددا علق قرزاو كرفك ورور خطهو الدرو مت اللو اوليك الله واره ند كوه ابن حت عازه سال الست 
مكرهي شوة. اتبباق حمدا نوا ووسث :اشع افده ون هذا او راذوشت تداز ؟ مك من شود كسن شبلنه افر بالتدو ولي 


فرموده است: 
«قَاذْ كرُونى أذ كوكم؛ 40 


مرا ياد كنيد تا من هم به ياد شما باشم. 


.16 7 سوره بقره» آيه‎ -١ 


ص: ا 


وقتى مزورء در خاطر زاير باشدء زاير هم در خاطر مزور است. هنكّامى كه انسان به ييامبر و امام معصوم سلام مى دهدء آنها نيز 
جواب مى دهند و توجه دارند. در زيارتنامه هاء در موارد متعددى جنين تعبيرى وجود دارد كه خطاب به مزور كفته مى شود: 
«أشهد أنّك تشهد مقامى و تسمع كلامى و تردٌ سلامى)؛ يعنى شهادت مى دهم كه تو شاهد اين مقام و موقعيت زيارتى من 
هستى و سخنم را شنيده و سلامم را ياسخ مى كويى. 

از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده است: «خداوند فرشتككانى دارد كه در روى زمين مى كردند و سلام هاى امت مرا 
به من مى رسانند». )١(‏ و در روايت ديكر فرموده است: 

«هر كه در هر جا بر من سلام دهدء به من رسانده مى شود واكر كنار قبرم سلام بدهد» مى شنوم). (7) وقتى جنين است كه 
زيارت بيامبر در حال مركك و حيات» يكسان است و آنان در هر دو حال مى دانند و مى فهمند و ياسخ مى دهند» خود سلام 
دادن بر ييامبر صلى الله عليه و آله و معصومين ديككر جه از دورء جه از نزديككء يكك رابطه روحى و معنوى استث. آيا فكر مى 
محبت, يكك طرفه نيست. به قول مولوى: 

هر كه عاشق ديديشء معشوق دان كو به نسبت هستء هم اين وهم آن 


اين جاسث كه دست زاير را كرفته و بالا مى برند و به مهمان سراى فيض حضور برده و بر مائده هاى معنويت» مى نشائئد. اين 
حاست كه غير ممكن هاممكن مى شوةه تاديدانى ها مشهود مى كرود تكاه هاحرق هى زندء توجه هاترييت فى كند. و 
اين» فيض شكفت نظر است. اين» بركت توجه كسانى است كه خاكك را به نظر كيميا كنند. 


.196 ص‎ .٠١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
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اقبال لاهورى. در خطاب به خدا و رسول و مددخواهى از توجه آنان» مى كويد: 
فقيرم» از تو خواهم هر جه خواهم دل كوهى خراشء از بركك كاهم 

مرا درس حكيمان» درد سر داد كه من يرورده فيض نكاهم 


آنجه اين نظرها و توجه ها در يى دارد» خواندنى نيست» حشيدنى است. كه اين» وادى َه است كه با كاغذ و دفتر سر و كار 


ندارد. در اين صورت,. «يافتن» ها به جاى «بافتن» ها مى آيد. و آنجه بر دل تابيده» بسيار كارساز است» كه: 
يا تو كو آنجه كه عقلت «يافته) است يا بككويم آنجه بر من «تافته» است 


زيارت» زمينه ساز جنين ارتقاى روحى است. زيارت» جه ديدار از خانه خدا باشد و مناسكك حج, جه زيارت مرقد رسول الله 
باشد» جه زيارت انبياى بزركك و ائمه معصومين و اولياى دين» جه حضور بر تربت خونين و لاله خيز شهيدان» جه رفتن به مزار 
صالحان و نيكان ... همه و همه هم دليل عشق و محبت استء هم نشانه جهت كيرى انسان استء الهام بخش و آموزنده است. 
الهام كرفتن از اسوه هاست؛ خط دهنده است. تعظيم شعاير است؛ تقدير از فداكارى ها و تجليل كرامى داشت فضيلت هاست؛ 


زمينه ساز شناخت و تربيت است؛ بالا برنده و تعالى بخش است؛ و يرورش يافتن از «فيض نكاه) است. 
به قول حافظ: 

بلبل از فيض كل آ موخت سخنء ور نه نبود اين همه قول و غزلء تعبيه در منقارش 

و به قول مولوى: 

از محبت. تلخ ها شيرين شود وز محبت. مس ها زرين شود 

از محبت دردها صافى شود وز محبتء دردها شافى شود 

از جمله مطالبى كه از سوى خداوند به حضرت داود عليه السلام وحى شدهء اين است: 


«اى داود! به اهل زمين برسان كه من دوست كسى هستم كه مرا دوست بدارد. 


ص: نكن 


همنشين كسى مى باشم كه همنشين من باشد. مونس كسى هستم كه با ياد من انس كيرد. هر كه مرا بركزيند» من هم او را 
برمى كزينم. كسى كه مطيع من باشدء من هم مطيع او مى شوم؛ هر كه را صاحب محبتى از صميم قلب بيابم؛ من او را براى 
خودم مى يذيرم وجنان دوستش مى دارم كه بيش از آن» كسى از بندكانم آن كونه دوستش نداشته باشد؛ هر كه به حق مرا 
بطلبد» مرا مى يابد ... يس اى زمينيان! غرورها را رها كرده و به كرامت و مصاحبت و انس با من روى آوريد تا من هم با شما 
انس كرفته و به محبت شما بشتابم ...». (1) اين طبيعت حالت «جذب و انجذاب» است كه در عالم» وجود دارد و بيوند دهنده 
كائنات به يكديكر است و بايد رفت و رفت تا به وادى محبت رسيد و مقيم كوى دوست كرديد. كدام كيميايى د كركون 


كنئده تر از محبتث مى توان يافت؟! 56 
قطره» درياست اكر با درياست 


بلال» مؤذن ييامبر صلى الله عليه و آله؛» آن حضرت را در خواب ديدء كه به او مى كويد: «اى بلال! اين جه جفايى است؟ 3 
آيا هنوز وقت آن نرسيده است كه به زيارت من آيى؟» بلال» هراسان و غمكين از خواب بيدار شدء بر مركب خويش سوار 
شدم آهنكك مدينه كرد. 


وقتى به مدينه رسيدء نزد قبر رسول الله صلى الله عليه و آله رفت و شروع كرد به كريستن و جهره خود را به مرقد مطهر آن 


بوسيد. (5) آرى! كهرباى محبت نبوى صلى الله عليه و آله بلال را به سوى خود مى كشد و جذب مى كند. 


استعداد و آمادكى بلال را ببين كه محمد صلى الله عليه و آله مشتاق ديدار اوست و در خوابء از او كله و شكوه مى كند كه 


جرا به ديدنم نمى آ.يى؟ 


در واقع اين زيارت هاء زاير را شاررُ كرده؛ باطرى وجود استء الهام كرفتن 


.777 ميزان الحكمه. ج 27 ص‎ -١ 


؟- الغديرء ج هه ص /157. 


ص: إرثث/نا 


از ارواح طيبه و ملكوتى اولياى خدا استء تطهير «جان» در زمزم ايمان و معنويت استء اتصال دو روح همككون و آشنا وهم 
سنخ استء به دريا ييوستن قطره استء عمل به مقتضاى عقل و انديشه است ... نه ... بلكه عقل را هم تحت فرمان محبت دل 


در آوردن اس 
كلام آخر 


ديديم كه زيارت» هم جنبه اعتقادى داشت» هم بعد سياسى و اجتماعىء و هم از سازندكى و تربيت برخوردار بود. با اين 


وصفء نه زيارت كهنه شدنى استء و نه آثار تربيتى و جنبه هاى سازند كى آن كم مى شود. 


زاير» هر كه باشد و زيارت» هر كاه كه انجام شود و مزار در هر جا و هر سرزمين كه باشدء كانونى براى رشد معنويات و زمينه 


وجه شهداى الخد مدفوئين قبرستان ابو طالب: به ماك آرميد كان در شهرهائ مختلف و زيارتكاه فاى ذور و نزديكك: 


مشهور و كمنام. 


اينها همه دل و جان را روشن ساخته و اميد مى بخشد. حتى زيارت قبور مؤمنان و صالحان نيز انسان را به ياد آخرت و صلاح 
في اقذازدوياة عدا را رول ها دادس سار ازقور اولاء اللدسنوو عرق هناد حى درخشد مكان هاى مقدس و 
مذهبىء انسان را به خدا نزديكك مى كند و حالت خضوع و خشوع و آرامش ايجاد كرده» روح را سرشار از خلوصء دل را ير 


از اميد» جان را لبريز از صفا و صميميت مى نمايد. 


معنوى و هم جهت شدن با آن انسان هاى والا و اسوه هاى كمال بسازيم. 


ص: زكرا 


نبايد زيارت» تنها يكك عمل تكرارى و بى روح باشد. زاير نبايد به ظواهر و شكل ها و ساختمان ها و در و ديوار و نور و رواق 
بنكرد واز عظمت معنويت معصومينى كه در اين زيارتكاه ها آرميده اند» غافل شود. زيارتكاه هاء بايد محيطى ياك, معنوى» 
ياداور صداقت و كمال» بازدارنده از كناه ها و رذايل وزنده كننة ارزش هاى اسلامى باشك. اين جاست كه انسان از راه 


زيارت» به خدا نزديكك مى شودء جرا كه با نيتى خالص» «ولى خدا» را زيارت كرده است. 


سن شناة | عق ف مط :فكي اقوس ور نع يرن ان جد لوانتي يتفي اناسع وو ل شنا وا نراقي بذ كان وار 


نصيب ما از بركات اين قبور نورانى و مزارهاى متبركك بيشتر خواهد شد. 


ص: كن 


؟. زيارت در سيره معصومين و علما 


اشاره 
سيد حسين اسحاقى 


جكيده 


«# 


علماى اسلامى در طول تاريخ اسلام بر جوازء بلكه استحباب زيارت قبور اولياى الهى اجماع داشته اند» تنها مخالف اين امر ابن 
تيميه بود كه بعدها محمد بن عبدالوهاب هم به ييروى از او برخاست. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نه تنها به زيارت قبور امر 
نموده» بلكه خود نيز به زيارت قبور مى رفت تا عملًا استحباب و جواز اين مسأله را تثبيت كند. بزركان دين و اولياى الهى» ذر 
حيات و ممات خود در حقيقت الككوهايى هستند كه با اقتداى به آنان به كمال و سعادت در دنيا و آخرت مى رسيم. زيارت 
تجديد عهد با آنان است و حضور در كنار قبر اولياى خدا انسان را از نظر معنوى زنده كرده و روح معنوى به آدمى مى 
بخشدء زيارت قبور اولياى الهى در حقيقت اعلان عملى به ادامه دادن راه آن بزركان و انزجار و تبرى از دشمنان آنان است. 
اين نوشتار در بردارنده سيره و سخن معصومين عليهم السلام و صحابه و علماى بزركك اسلام در جهت زيارت مى باشد. در 
يايان مقاله قلم را متوجه كريمه اهل بيت عليهم السلام حضرت معصومه عليها السلام ساخته ايم. 


كليدوازه ها: زيارت قبور» سيره معصومين» سيره علماء اولياى الهى. 


بى شك اولياى الهى انسان هاى بزركى هستند كه هر جند انككشت شمارندء اما وجودشان سرجشمه حيات طيبه وفيض و 
بركت است. آنان مجارى فيض حق و واسطه بين خالق و مخلوقند. جه بسيار انسان هايى كه از كانال وجود آنان به حق رسيده 


واز كوثر وجودشان سيراب شله اند. از اين رو هر جه بيوند با اولياى الهى 


ص: مكنا 
بيشتر باشد» بهره هاى معنوى؛ اخلاقى و علمى بيشتر و بهترى نصيب انسان خواهد شد. 


بديهى است كه اين ارتباط به دوره زندكى معصومين و اولياى الهى محدود نمى شود. جنان كه ييروى از آنان نيز جنين است. 


مركك تنها ارتباط ظاهرى را از بين مى بردء اما ارتباط باطنى و معنوى و بيروى از دستورات و سيره آنان جاودان است. 


به عبارت ديكر هر يكك از اولياى الهى را با مردم عهدى است كه يس از مركك نيز استمرار دارد و وفاى به عهد آن با ارتباط و 


زيارت قبور آنان تكميل مى شود. 


جنان كه امام رضا عليه السلام مى فرمايد: «هر امامى را بر دوش ييروانش عهد و ييمانى است كه بايستى به آن وفا كنند. به 
درستى كه تكميل و وفاى كامل به آن عهد با زيارت قبور آنان» يس از مركك انجام مى كيرد. هر كس كه با ميل و علاقه 
امامان عليهم السلام را زيارت كند و آنجه مورد علاقه و اراده آنان استء يبذيرد» در قيامت مشمول شفاعت آنها خواهد شدا. 
(1) براين اساس زيارت» استمرار وفاى به عهد و تكميل كننده آن است. زيارت محدود به مردم نيستء بلكه منابع اسلامى 
نشان مى دهد كه ملائكه و ييامبران عليهم السلام نيز هماره به زيارت امامان مى شتابند. امام صادق عليه السلام به نقل از ييامبر 
كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «خداوند بزركك هيج آفريده اى به اندازه ملائكه نيافريده است» در هر روز و شب 
هفتاد هزار ملكك به طواف خانه خدا رفته» از آن جا به زيارت رسول خدا صلى الله عليه و آله و اميرمؤمنان عليه السلام مى 
شتابند و سلام و درود مى فرستند؛ سيس در حرم حسين بن على عليه السلام حضور يافته» تا هنكام سحر در برابر قبر آن 
حضرت مى ايستند؛ آن كاه به آسمان عروج كرده و بر مى كردند». (5) در زيارت اولياى الهى اسرارى وجود دارد كه با 


2 
بررسى كُفتار و سيره معصومين» 


.١١18 بحار الأنوار» ج /اق ص‎ -١ 


؟- همان» ص .١ ١7‏ 


ص: كن 


يرتوى از آن كشف خواهد شد. آنان با كفتار و كردار خويش زيارت اوليا وامامان را به مردم مى آموختند. حتى كاهى آن 


زيارت مى كردند و با خواندن نماز و دعا و توسل به آنان به خدا تقرب مى جستند. 


سازنده زيارت اولياى خدا را از بين ببرند. بنابراين يكى از مواردى كه شايسته است در سيره معصومين عليهم السلام به آن 
يرداخته شود و مورد بررسى قرار كيرد» مسأله زيارت است. بايد دانسته شود كه سبكك آنان در زيارت حككونه بوده است؟ آيا 


ازابق كار جلو كبرق من كردئد يا وه بدان مى يرداختيد؟ 
زيارت بقيع در سيره معصومين عليهم السلام 


بقيعه شخصيت هاى بزركى را در خود جاى داده استء امام حسن بن علىء امام زين العابدين امام باقر و امام صادق عليهم 
السلام» همجنين عباس عموى ييامبر صلى الله عليه و آله؛ ابراهيم فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله. برخى از همسران و عمه 
آن حضرت,ء شهداى احد و بسيارى ديكر از صحابه در كورستان بقيع حضور دارند. از اين رو رسول خدا صلى الله عليه و آله 
و ساير معصومين عليهم السلام قبور بقيع را زيارت مى كردند. فقها بر استحباب زيارت آن تأكيد كرده و آن را وسيله تقرّب به 


خداوند متعال دانسته اند. در اين جا به نمونه هايى از سيره معصومين اشاره مى كنيم: 


صفوان جمّال مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله در هر شامكاه ينجشنبه 
همراه كروهى از ياران خود به زيارت بقيع قبرستان مدينه مى شتافت» آن كاه سه بار درود مى فرستاد و سه مرتبه طلب رحمت 


مى كرد). )١(‏ عايشه از رسول خدا صلى الله عليه و آله جنين نقل كرده است: «جبرثيل نزدم آمك و كفث: 


.575 وسايل الشيعه ج *؛ ص‎ -١ 


ص: 1 


00 7 7 ا لي 
يرورد كارت دستور داده است به بقيع بروى و براى انان درخواست أمرزش كنى. 


عايشه يبرسيد: اى رسول خدا جككونه دعا كنم؟ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: بككُو درود بر مؤمنان و مسلمانانى كه در 
اق فيان وسينه اند كفا وقد عمال شيا قرا بوامرؤه وها اقدشاء الله ود نيما ولق خو هي شور قله رسرل بعدااصاى الله عله 
و آله با كروهى از مردم به سوى قبرستان رفت و جكونكى زيارت و دعا به مؤمنان را اين كونه آموزش داد: «السلام على أهل 
الديار مح المؤتين.و السلميق:و إنا أن شاء الله بكم للا حقون أسأل الله ناو لكم العافيد» (دووه بر شما مومتاك و مسلهانات كه 
در اين ديار آرميده ايد. ما نيز اككر خدا بخواهد به شما ملحق خواهيم شد» شما بيشرو قافله ما هستيد و ما نيز بيروتان خواهيم 
بود» از خداوند بزركك عافيت مى خواهيم؛. (1) ابوالبخترى از امام سجاد عليه السلام جنين روايت مى كند: «امام حسين عليه 
السلام در هر شامكاه جمعه قبر برادرش امام حسن عليه السلام را زيارت مى كرد/. 00 از اين همه در مى يابيم كه زيارت 
معصومين عليهم السلام با تصميم قلبى و با برنامه ريزى بوده و همراه يارانشان به زيارت مى شتافتند» بنابراين سخن كسانى كه 


فى كويلك سقرم جد يراق سه مسكحكك وو تدك« تادرست و بااسيره معضوفيه تاساز كان امنث:د 
زيارت شهداى احد در سيره معصومين عليهم السلام 


مشهور است كه شهيدان احد هفتاد نفرند و زيارت آنها به ويه در روزهاى ينجشنبه. مستحب است. حمراوى يكى از علماى 
اهل سنت مى كويد: «شهداى احد وسيله رسيدن به آرزوهاى ما هستند» زيرا آن جا محل فرود آمدن رحمت هاى الهى بوده 
است. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: براى يروردكارتان در دوران زندكى نسيم هاى روح بخشى است,ء خود را در 


برابر آن قرار دهيد» بدون ترديد اين مكان محل فرود 


1784 الغدير» ج 9 ص‎ -١ 
؟- همان» ص و87‎ 
17 ص‎ ٠١ وسائل الشيعه» ج‎ -" 


ص: اين 


آمدن رحمت هاى الهى است. يس شايسته است زايران از اين نسيم هاى ربانى بهره مند شوند. جكونه جنين نباشد در حالى 
كه آنان دوستان خدا و وسيله هاى بزركك. به سوى يروردكار و رسولش هستندء از اين رو سزاوار است كسى كه به آنها 
متوسل شده. به آرزوهايش نايل و به درجات عالى فايز شود. جون آنان كريمان زنده اند و كسى كه به مقام بزركك شهدا 
توجه كندء محروم بر نمى كرددا. (1) ابن شبه مى كويد: «رسول خدا صلى الله عليه و آله در آغاز هر سال به زيارت قبور 
شهدافى احد فى امد و هئ كقث: دزود بر شما به خساطر صير و مقاوعق كه الود تشان داديد» بسن خائه عاقيت شها 
نيكوست». (1) امام صادق عليه السلام فرمود: «فاطمه زهرا عليها السلام در هر صبحكاه شنبه به زيارت شهدا مى رفتء آن كاه 
نزد قبر حمزه مى رفت و براى او درخواست رحمت وو استغفار مى كرد). (7) حاكم نيشابورى از حضرت على عليه السلام جنين 
روايت كرده است: «فاطمه زهرا عليها السلام هر جمعه. قبر عمويش حمزه را زيارت مى كرد و يس از زيارت» در كنار قبر» به 
نماز و كريه مى يرداخت». (5) 


بيامبر صلى الله عليه و آله و زيارت قبر مادر 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جندين بار به زيارت قبر مادرش آمنه رفته است. در روايات آمده است: 


اببامير صلى اللدغليه:و آله قبن مادرشن را زيارت فى كرد و مى كرست و اطرافياتقى ليو كرية مي كرد قن الها ابن سعدا دن 
طيقاش فى كريد «رسول هذا صلى اللاعلية و الذر عمرة حدييية هتكاني كه از ابواء محل كفن عارش آمنه) كذشث 
فرمود: خداوند متعال به ييامبر صلى الله عليه و آله خود اجازه داده است قبر مادرش را زيارت كند. آن كاه به زيارت آمد و قبر 


مادر را اصلاح و ترميم كرد 


.52994 الغدير» ج 94 ص‎ -١ 

.40 وفاء الوفاء» ج 1 ص‎ -١ 
.575 وسائل الشيعه. ج ؛ ص‎ -“ 
.47 وفاء الوفاء» ج 7 ص‎ -* 


- مسئند احمد» ج 3 ص ضف 


ص: لمانا 


و كروسةوبس سلعاتان تيز كريه كردتنه كريه آن شفيورت بر يرك از اضحعاب كران وسكت آمدة رامين ضلن الله علية و 


آله فرمود: رحمت و مهربانى مادرم را در خود يافتم و كريه كردم». )١1(‏ 
زبارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله در سيره معصومين عليهم السلام 


رفتار و كردار معصومين عليهم السلام براى تمامى مسلمانان حجت و الككوستء جنان كه كفتار و سخنان آنان نيز سرمشق و 
هدايتكر است. با بررسى و تحقيق در تاريخ و روايات در مى يابيم كه تمامى معصومين عليهم السلام قبر بيامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله را زيارت مى كردند. آنان نه تنها با سيره و سنت خويش بر عظمت و ارزش زيارت افزودندء بلكه ياداش و ثواب 
آن راء با ياداش حج و عمره برابر دانسته اند. بدين سبب بر ييروان و شيعيان آنان است كه جكونكى زيارت را از سيره و سنت 
امامان عليهم السلام بياموزند تا هيج دستاويزى جهت خدثه دار كردن ساحت مقدس مكتب اهل بيت به دست بدخواهان و 


معاندان ندهند. 
سيره حضرت فاطمه عليها السلام 


از امام على عليه السلام روايت شده است كه وقتى رسول خدا صلى الله عليه و آله را دفن كردند. حضرت فاطمه عليها السلام 


كنار قبر استاد مقدارق 1ن خماكة قير و اابرداشت و رعشيس كذاشت: 


آن كاه كريه كرد و شعرى را خواند كه ترجمه آن جنين است: «جه باكك كسى را كه خاكك كوى احمد را ببويد وهركز در 


سيره امام حسين عليه السلام 


ا سضيرة شى اذ منزل فبرون امن لود قبز حدكن وسولغيدا ضلى ال عليهو الدرفت وصين كفة: ردزود يز توا رسول 
خدا صلى الله عليه و آله» من حسين فرزند تو و فرزند دخترت هستمء يكى از دو كوهرى كه در ميان امت به جاى كذاشتى» 


فسن كوه باكن الى سامير عدا كه 


." به نقل از نشريه كوثر» ش‎ ١17١ موسوعه الى النبى» ص‎ -١ 


.١ وفاء الوفاء» ج 7 ص 565 به نقل از نشريه. كوثرء ش‎ -١ 


عن اوم 


امت تو جكونه مرا خوار و ضايع كردندء از كوهرت نككهدارى نكردندء اين شكوايبه اى است به سوى شما تا هنكام ديدار فرا 
رسده. )١(‏ بار ديكر امام حسين عليه السلام به زيارت آمد و يس از بجا آوردن نماز فرمود: «خدايا اين قبر ييامبرت محمد صلى 
الله عليه و آله است و من يسر دختر ييامبرت هستمء براى من مشكلى يديد آمده كه خود آكاه هستى» خدايا من معروف را 
دوست دارم و منكر را انكار مى كنم؛ اى صاحب جلادلت و بزركىء از تو درخواست دارم به حق اين قبر و كسى كه در آن 
جاى كرفته» آنجه مورد يسند خود و رسول و مؤمنين استء براى من اختيار نمايى». (7؟) مخالفان زيارت مى كويند: نمى توان 
خداوند متعال را با جمله «بحق هذا القبر) سوكند داد و ازاو درخواست كردء زيرا در ييشككاه خداوند كسى حقى ندارد و حق 
تنها ويه مقام الوهيت استء در صورتى كه امام حسين عليه السلام با عمل خويش امور اشتباه را بر طرف نمودء به اين معنا كه 


خداوند متعال» كرجه حق مطلق را دارد» ولى بخشى از آن را به افراد خاصى واككذار كرده است. 
سيره امام سجاد عليه السلام 


امام باقر عليه السلام فرمود: يدرم امام سجاد عليه السلام هنكامى كه به زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله تشريف مى برد؛ در 
كنار قبر ايستاده» سلام مى داد» سيس به قبر نزديكك شده. آن را لمس مى كرد» يشت خود را به قبر تكيه مى داد و رو به سوى 
قبله جنين مى فرمود: «خداياء كار و مشكل خود را نزد تو آوردم؛ يشت خود را برقبر محمد صلى الله عليه و آله بنده و رسولت 
تكيه دادم رو به سوى قبله اى كردم كه براى محمد صلى الله عليه و آله يسنديده اى» خدايا صبح كردم در حالى كه خوبى 
هايى را براى خودم اميد دارم؛ مالكك نيستم و توان دفع بدى هايى كه بر خود ترس دارم؛ در خود نمى يابم» صبح كردم در 


حالى كه امور به دست توستء هيج فقيرى نيازمندتر از من نيست و به آنجه از خوبى فرو فرستى نيازمندم)». (20 


.1 8# مقتل خوارزمى» ص‎ -١ 


"- بحار الأنوار» ج /اقء ص 187. 


*- كامل الزيارات»؛ ص .١7‏ 


ص: 597 
سيره امام صادق عليه السلام 


محمد بن مسعود مى كويد: امام صادق عليه السلام را در كنار قبر ييامبر صلى الله عليه و آله ديدم» در حالى كه دست مباركش 
را بر قبر كذاشته بود» مى كفت: «از خدايى كه تو را بركزيد و هدايتت كرد و به وسيله تو مردم را هدايت نمود مى خواهم كه 
بر تو درود فرستد؛ همانا خدا وفرشتكانش بر بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله درود مى فرستند» يس اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد شما نيز درود فرستيد و براو سلام مخصوص بدهيد». (1) ازاين روايت استفاده مى شود كه بهترين دعا هنكام 


زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله درود و صلوات بر آن حضرت اسث. 
سيره امام كاظم عليه السلام 


ابن فضال مى كويد: «امام ابوالحسن عليه السلام راء هنكام وداع براى رفتن به عمره» مشاهده كردم, امام يس از غروب به سوى 
قبر ييامبر صلى الله عليه و آله تشريف مى برد آن كاه بالاى سر مباركك ايستاده سلام كرد» نزديكك قبر رفته» آن را در آغوش 
كرفت يسن از آن كنار قبر ايستاده تماز بجا آورد آن كاه شاله عب را به قبر جسائد و شكن با غقت ركعت مال كزارة: 


مقدار ركوع و سجده آن حضرت سه تسبيح يا بيشتر بود» زمانى كه فارغ شدء سجده طولانى بجاى آورد. به كونه اى كه 


ملكروو ها الاعرق ان سفرك عي ان ا 
سيره امام رضا عليه السلام 


مرحوم شيخ صدوق از محوّل سجستانى جنين روايت كرده است: «هنكامى كه مأمون درخواست كرد تا امام رضا عليه السلام 
رااز مدينه به خراسان بياورند» حضرت براى وداع و زيارت قبر ييغمبر صلى الله عليه و آله وارد مسجد شدء به طور مكرر با قبر 
رسول خدا صلى الله عليه و آله وداع مى كرد؛ بيوسته بيرون مى آمد و نزد قبر باز مى كشتء در هر بار صداى مباركش به 
كريه بلند بود؛ نزد آن حضرت رفتم و سلام كردم؛ جواب داد؛ به خاطر سفرى كه در بيش داشت» حضرت فرمود: مرا زيارت 


كنء همانا از جوار جدم بيرون مى روم و در 


1 وسائل الشيعه» ج غ3 ص‎ -١ 


"- بحار الأنوار» ج /اق ص .١18١‏ 


ص: 7937 
غربت مى ميرم و دفن مى شوم). 212 
سيره امام جواد عليه السلام 


محمد بن ابى العلا مى كويد: «يكك روز وارد مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله شدم؛ در حالى كه ييرامون قبر رسول خدا صلى 
الله عليه و آله به طواف مشغول بودم, امام جواد عليه السلام را ديدم كه بر قبر آن حضرت طواف مى كند؛ از فرصت استفاده 
كرده» مسايل فراوانى را با آن حضرت در ميان كذاشتم» آن حضرت ياسخ تمام آنها را روشن فرمود). (1) البته روايات مذكور 
كوشه اى از احاديث بسيارى است كه در اين زمينه نقل شده است. در اين جا ذكر اين نكته نيز لازم است: با نكاهى به سيره 
معصومين مى آموزيم كه اصالت در همه كارهاء از جمله زيارت و عبادات» فقط يرستش خداوند متعال است. اككر به زيارت 
اعسيت داذه مى شوةة يدين جهت اسث كه توحيد در آن جلوه كر است ونهى تواث اق كانال شتاعت ححت هاي نعداوئد 


متعال» خدا را بهتر شناخت. 


زيارت قبر ييامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله در سيره صحابه 


بلال حبشى- او بعد از وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله به شام هجرت نمود» شبى از شب ها رسول خدا صلى الله عليه و 
آله را در خواب ديد كه به من فرمود: اى بلالل اين جه جفايى است كه در حق ما نمودى؟ آيا وقتش نشده كه به زيارت ما 
بات 8 بأل سراسيفة ال خرات ينداز شق وسواوعر كن تله وه تقل ورياك ١‏ ف سفبوظووارة ماد كوك و عسقها بر سوقير 
رسول خدا صلى الله عليه و آله رفت» شروع به كريه كرد و صورت خود رابو قن شارك ماليد. عبد لين عفرت مهردق 
قل ى كفد كذهر كامهبداللطيق ععر از سقروى نايت كل قاقر واتر حجل ال خلن الد اند وبيه ضرت 


سلام مى داد. (5) ابوايوب انصارى- حاكم نيشابورى نقل مى كند كه مروان روزى به بقعه رسول 


.787 منتهى الآمال» ص‎ -١ 

."” زيارت در سيره عترت» حسين رجبىء» كوثر» ش‎ -"١ 

.307 ص‎ ١ شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ص "0" به نقل از اسد الغابه» ج‎ -'٠ 
همان به نقل از: وفاء الوفاء» ج 5 ص ل"‎ -5 


ص: عاوم 


خدا صلى الله عليه و آله وارد شدء مشاهده كرد شخصى صورت غود را بر قبر رسول خدا نهاده استء مروان كردن او را 
كرفت و بلند نمود وبه او كفت: آيا مى دانى جه مى كنى؟ ناكهان مشاهده كرد كه او ابوايوب انصارى از صحابه بز ركوار 


ييامير است. در جواب فرمود: 


آرىء من به جهت اين سنكك نيامده ام» بلكه به جهت رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده ام. )١(‏ روايت سفيان- سفيان بن 


عنبر از عتبى كه هر دو از مشايخ شافعى اند نقل مى كند: 


خداء خداوند متعال فرمود: «وَ َو أَنَّهُْ إِذْ ظَلْمُوا أنْفْسَهُمْ جاؤْك فَاسْتَغْمَوُوا الله وَ اسْتَغمَرَ لَّهُمَ الوَسُولٌ لَوَجَدُوا الله نَوَاباً رَحيماً من 
به نزد تو آمده ام و از كناهان خود استغفار مى نمايم و تورا شفيع نزد خداوند آورده ام آن كاه كريه كرد و اشعارى درباره 
ييامبر صلى الله عليه و آله سرود. (7) سمعانى شبيه همين قصه را از امام على عليه السلام نقل مى كند 00 اكر اين عمل جايز 
نبود جرا صحابه. خصوصاً امام على عليه السلام كه در آن مكان حاضر بود از آن منع نفرمود. (5 انس بن مالكك- او از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله نقل كرده كه فرمود: هر كس مرا بعد از وفاتم زيارت كند, مانند آن است كه در حال حياتم زيارت 
كرده است و هر كه قبر مرا زيارت كند» شفاعتم در روز قيامت بر او واجب مى شود و هر كس از متمكنين امتم به زيارت قبر 
من نيايد عذرى ندارد. (2) 


سيره و سخن علماى بزرك براى زيارت 


اشاره 


از آن جا كه زيارت اهل بيت اطهار عليهم السلام يكى از آموزه هاى مكتب انسان ساز تشيع استء بدين جهت تمام علما خود 
را موظف و مقيد مى دانستند كه همواره به زيارت اهل بيت عليهم السلام مشرف شوند. 


.2280 همان به نقل از مستدركك حاكم. ج ع. ص‎ -١ 
.1"2١ وفاء الوفاء ج ع, ص‎ -" 

- همانء ج 7 ص 217. 

ع- همان. 


0- شيعه شناسى» ص به نقل از شفاء السقام» ص 7". 


ص: 596 
امام خمينى قدس سره 


حضرت آيت الله العظمى امام خمينى در سال هاى بيش از تبعيد؛ هر روز بعد از درس غروب تا موقع نمازء يكك تشرف 


علامه طباطبايى رحمه الله 


وى در ماه رمضان هر روز ييش از افطار به حرم مشرف مى شد و با بوسه به ضريح مطهر حضرت معصومه روزه خود را مى 


كشود. 
حكيم عارف» ملاصدراى شيرازى رحمه الله 


او سال ها در روستاى كهكك قم به سر مى بردء هركاه يكك مشكل علمى و كره فلسفى برايش بيش مى آمدء يا از حل يكك 
مسأله فلسفى در مى ماند آهنكك زيارت دختر موسى بن جعفر عليه السلام مى كرد و فاصله جهار فرسخى تا قم را مى بيمود و 
َي احابب اطي 7 


اين بزركواران» از زيارت جه مى ديدند و مى يافتند كه ما نمى يابيم؟ بى شكك معرفت آنان بيشتر بود» در نتيجه بهره روحى 


شان هم از زيارت افزون تر بود. 72 


آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله 
همين سفارشء براى زيارت فاطمه معصومه عليها السلام و ثامن الائمه عليه السلام به ايران آمدم و به اصرار مؤسس حوزه 


علميه قم حضرت آيت الله حائرى در قم ماندكار شدم. 


.77 نككين قمء ص 78 و‎ -١ 
6 ؟- همان» ص ع" و‎ 


ص : عوم 


آيت الله مرعشى در آن زمان مى فرمود: شصت سال است كه هر روز من اول زاير حضرتم. آقاى شيخ عبدالله موسيانى از 


سرم كذاشتم كه اككر خوابم برد خواب نمانم» در عالم خواب خانمى وارد اطاق شد و به من فرمود: سيد شهاب! بلند شو و به 


حرم برو» عده اى از زوّار من يشت در حرم از سرما هلاكك مى شوندء آنها را نجات بله. 


ايشان مى فرمود: من به طرف حرم راه افتادم» ديدم يشت در شمالى حرم اطراف ميدان آستانه عده اى از زوار اهل ياكستان يا 
هندوستان(با لباس هاى مخصوص خودشان) در اثر سردى هواء به خود مى لرزند» در زدم» حاج آقا حبيب(كه جزء خدّام 
حضرت بود) با اصرار من در را باز كرد» من از مقابل و آنها يشت سر من وارد حرم شدند و آنها در كنار ضريح آن حضرت 


مشغول زيارت و عرض ادب بودند» من هم آب خواستم و براى نماز شب و تهتجد وضو ساختم. 


آيت الله العظمى مرعشى نجفى در جلد اول الرافد در مورد عالم جليل القدر حاج محمد ابراهيم كلباسى مى فرمايد: «علامه 
كلباسى كه از عالمان اصفهان بود, آن كاه كه به زيارت حضرت معصومه عليها السلام مى آمد, به مسجد امام حسن عسكرى 
عليه السلام كه مى رسيد از كنار يل كفش از ياى بيرون مى آورد و ياى برهنه به طرف صحن مطهر حركت مى كرد! 
هنكامى كه از او سؤال شد كه جرا ياى برهنه مى رويد؟ در ياسخ كفت: محدثان و عالمان احاديث خاندان ييامبر صلى الله 
عليه و آله در اين منطقه دفن شدند و اين جا كورستان بزركى بوده است و من دوست ندارم براين ابدان ياكك كام بككذارم و 
كفش در ياى داشته باشم!» مى كويند: حدود هفتصد تن از محدثان بزركك و روايت شناسان اهل بيت عليهم السلام در اين 
طق دلقم شلب انهه ااه ووم نماك :ذل انع منطقه اند دشان ب رد قم اث عنمن لق ايك الله مرصعي حش بعادت 


شصت ساله در زمستان و تابستان» صبح قبل از 


."6 حضرت معصومه عليها السلام و شهر قم» ص‎ -١ 


ص: ا 


اذان» عبا را بر سر افكنده و يشت در صحن (طرف خيابان موزه) خود را به صحن جسبانده و با كمال تواضع در انتظار آمدن 
خدّام براى باز كردن در نشسته؛ تو كويى شخص نيازمند و دردمندى به در خانه حضرت معصومه عليها السلام يناهنده شده 


است. 


او در وصيت نامه خود جنين سفارش نموده است: جنازه مرا روبه روى مرقد مطهر بى بى فاطمه معصومه عليها السلام قرار داده 
ودراين حال يكك سر عمامه ام را به ضريح مطهر و سر ديكر را به تابوت بستهء(به عنوان دخيل و توسل) در اين هنكام 


مصيبت وداع مولاى من حسين مظلوم با اهل بيت طاهرينش عليهم السلام را بخوانند. ١‏ 
آيت الله بروجردى رحمه الله 


نقل شده روزى شاه عربستان سعودى به ايران آمد و هدايايى براى مرجع كل» حضرت آيت الله العظمى بروجردى رحمه الله 
فرستاد» آقا در ميان آن هداياء جند قرآن و مقدارى از يرده كعبه را يذيرفت و بقيه را باز كردانيد. در ضمن شاه عربستان 
تقاضاى ملاقات با آقاى بروجردى كرده بود(و اين تقاضا توسط سفير عربستان به آقا ابلاغ شد) ولى آقاى بروجردى اين تقاضا 
رارد كردند. وقتى كه از علت اين امر سؤال شدء آقا فرمود: اين شخص (شاه عربستان) اكر به قم بيايد به خاطر اين كه وهابى 
است به زيارت مرقد مطهر حضرت معصومه عليها السلام نمى رود و اكر به زيارت حضرت معصومه عليها السلام نرود» به مقام 
ارجمند حضرت معصومه عليها السلام توهين خواهد شد و من به هيج وجه جنين امرى را- كه توهين غير مستقيم به حضرت 
معصومه عليها السلام است- نمى يذيرم و تحمل نمى كنم. (5) 


آيت اللّه بهجت 
ايشان نيز از جمله مراجع تقليدى است كه هر روز يس از نماز صبح با ياى بياده به 


.1"1١ بر ستيغ نور» شرح حال مرحوم آيت الله العظمى سيد شهاب الدين مرعشى نجفىء ص ١و الاو‎ -١ 
به نقل از آيت الله شيخ لطف الله صافى كليايكانى.‎ 21١ حضرت معصومه فاطمه عليها السلام دومء ص‎ -؟١‎ 


ص: اخارا 


زيارت حضرت معصومه عليها السلام مشرف شده و مدت طولانى به ذكر و دعا و زيارت مشغول مى باشد. 
آيت الله فاضل لنكرانى رحمه الله 


ايشان فرمود: حضرت فاطمه معصومه عليها السلام از طرف مادرء عمه حقير است و براى من محرم هستند و از اين رو من 
خطاب به ايشان عمه جان مى كويم. روزى تشرف بيدا كردم به حرم مطهر حضرت فاطمه معصومه عليها السلام و بعد از اين 
كه زيارت را خواندم» خدمت عمه جان عزيز عرض كردم كه من امروز آمده ام و هيج حاجتى مثل يول و منزل و امثال ذلكك 
ندارم. فقط يكك حاجت دارم و آن اين است كه در فهم آيه تطهير مورد عنايت شما واقع شوم. آيه تطهير را درست بفهمم و 


بنويسم و حل مشكل بكنم. 


بعد آمديم و شروع كرديم به نوشتن آيه تطهير. يكك مسائلى و يكك مطالبى به بركت حضرت فاطمه معصومه عليها السلام براى 
ما روشن شد كه شايد اكر ينجاه سال ديكر درس مى خواندم؛ آن مطالب براى ما روشن نمى شد. به جايى رسيد كه براى ما 
روشن شد جاى آيه تطهير حتماً در بين آيات مربوط به زن هاى ييامبر بوده» لكن حرف خداوند متعال اين بوده كه با يرانتز 
آيه تطهير اهل بيت عليهم السلام را جدا كند و فضيلتى را براى اهل بيت عليهم السلام ثابت كند و بفرمايد كه اين فضيلت به 
زن هاى ييامبر مربوط نيستء بلكه مربوط به اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله و حضرت فاطمه زهرا عليها السلام و 


محدث بز ركوار حاج شيخ عباس قمى رحمه الله 
وى نوشته است: افضل دختران حضرت موسى بن جعفر عليه السلام» سيده جليله معظمه فاطمه بنت امام موسى عليه السلام 
معروف به حضرت معصومه عليها السلام است كه مزار شريفش در بلده طيبه قم است و داراى قبه عاليه و ضريح و صحن هاى 


متعدد و خدمه بسيار و 


.4 نشريه كوثرء ش ف ص‎ -١ 


ص: ووم 


موقوفات است و روشنى جشم اهل قم و ملاذ و معاذ عامه خلق است و در هر سال جماعات بسيار از بلاد بعيده شد رحال 


آبت الله كليايكانى رحمه الله 


در روز شهادت حضرت فاطمه زهرا عليها السلام قرار شد از بيت آيت الله العظمى كلبايكانى رحمه الله هيئتى از طلاب براى 
عرض تسليت به مقام والآاى دختر موسى بن جعفر عليه السلام» به حرم مطهر حضرت معصومه عليها السلام مشرف شوندء» وقتى 
طلاب وارد صحن مطهر شدند. 


ديدند آيت الله العظمى كلبايكانى وسط صحن حضرت معصومه عليها السلام روى زمين نشسته اند» هر جه خواستند فرشى 
براى آقا بياورند» آقا قبول نكرد و فرمود: روى زمين نشستم جهت عرض ادب و اخلااص به بى بى حضرت معصومه عليها 
السلام و اشكك جشمش را با دستمال ياكك مى كرد. 


ايشان مى فرمود: طلاب عزيز بر شماست كه قصد را خالص كنيد و ارتباط مداوم خود را با ائمه اطهار عليهم السلام مخصوصاً 
حضرت صاحب و مولايم» حضرت ولى عصر عليه السلام تداوم بخشيد و كثرت تلاوت قرآن كريم و ادعيه صالحه و عرض 
اخلاص و ادب به دخت حضرت موسى بن جعفر عليه السلام داشته باشيد و اينها همه رمز موفقيت و توفيق در راه ادامه تحصيل 
ماست. (5) 


فضيلت زيارت حضرت معصومه عليها السلام 
بعد از زيارت جهارده معصوم عليهم السلام» براى زيارت حضرت معصومه عليها السلام ترغيب و تشويق فراوانى صورت كرفته 


فقت بر اوواجب اسعه واو هده ز ارؤشن قيارت آن كريمة اهل يمه معادل بيشت و سسدكه زيار 


868 منتهى الآمال. ص‎ -١ 
حامق وفيت قاقد بيت الله الطب كا ركان من ؟.‎ 


66١ ص:‎ 

امام هشتم عليه السلام قرار داده شده است. 

امام رضا عليه السلام مى فرمايد: 

«مَنْ زارها فَلَهُ الْجَنَّه)؛ 

هر كس او را زيارت كندء بهشت از آنٍ اوست. )١(‏ امام جواد عليه السلام فرمود: 
«مَنْ زار عم عَمتى بِقَع فَلَهُ الْجنّهه 


2 


و3 كدق واف فكة والدث + رما وَ هُوَ الم ديئةٌ و نامير الْمُوْمِنِينَ حزما وَ هُوَ الكوقة و كنا حَوّما وَهُوَ قم وَ مَدمدكَنٌ فيه امرأةٌ 
مِنْ وُلدى تسَمَى فاطمَة مَنْ زارّها وَجَمَتٌ لَه الخنه؛ 


كس او رازيارت كند» بهشت براو واجب مى شود. 


راوى مى كويد: امام صادق عليه السلام اين سخن را زمانى فرمود كه هنوز مادر حضرت موسى بن جعفر او را به دنيا نياورده 
بود. () باز هم از امام صادق عليه السلام روايت شده است: 


3 زيارَتها تُعَاقِل الجَنَّهَ)؛ 
«تقبض فيها امرأةٌ مِنْ وُلدى اشمّها فاطِمَهُ بِنْت مُوسى تُدَخَلٌ بشفاعتها شيعتى اله بأَجْمَعِهعٌ»؛ 


شيعيانم (جنانجه شرايط شفاعت را داشتند) وارد بهشت مى شوند. (8) امام رضا عليه السلام خطاب به سعد بن سعد احزم مى 


فرمايك: 


ديا سَعْدَ!ا م مَنْ زارّها فَلَهُ الِجَنّهَ او 


-١‏ عيون اخبار الرضا عليه السلام» ج له ص /ا". 


7 كامل الزيارات» ص عر 
"- بحار الأنوار» ج 949 ص /5217. 
*- بحار الأنوار» ج 8 ص 17 


ه- بحار الأنوار» ج /الهء ص 5718. 


ص: ين 
اهو مِنّ اهل الَجَنّه)؛ 


اى سعد! هر كس او را زيارت كند» بهشت از آن اوست و يا «او اهل بهشت است». )١(‏ باز هم از امام رضا عليه السلام رسيده 


اسيثت: 
إن بو ص 
«مَنَ زارَ الْمَعْصَومَة قم كمَنْ زارّنى)؛ 


هر كس حضرت معصومه عليها السلام را در قم زيارت كند, همانند كسى است كه مرا زيارت كرده باشد. (7) هم ايشان است 
در مى يابد. 70 


شوق زيارت 


نخست اشتياق ديدار و زيارت در دل احساس مى شودء آن كاه انسان از كسب و تجارب جشم مى يوشدء به موانع سفر و 
مشكلات نشكة يو اكير زند كن اعنها فسن "كيدو امتكه قر شن قعالم يراق مودق واذ ها كوو و هراز مهيا فى شود ساد 
و بركك سفر را آماده مى سازد و به اميد كوشه جشمى از محبوب به سوى كعبه مقصود عزيمت مى كند تادر فضاى معنوى و 
ملكوتى قرار كيرد. مهم ترين كامى كه يكك زاير بر مى دارد» تلاش بى امان براى اصلاح خويشتن است. او مى كوشد كه 
خود راز عركرنه عسوو نقضى ياكةاسازد و وكاو كناد رايا اشكك تذامث يزكابدة قا شاسته ذبدار شود: 


زاير با تمام قدرت در تقويت كمالاات خويش مى كوشد تا در حريم يار مَحرّم شود. از همه مى برد تا به يار بييوندد. كوله 
بارش رابر زمين مى لهند و سير يه آستان حوب هى كذارة اشك شوق .جون سيل از ديد كانقن فرو فى ريزد؛ و آن كاه 


١-همان.‏ 
"- زبده التصانيفء ج #) ص ١164‏ ازاين حديث مقام حضرت حمزه بن موسى بن جعفر عليه السلام كه در جوار حضرت 


عبدالعظيم در رى مدفون مى باشد» نيز روشن مى شود. 


ص: 507 


ادب بجاى آورد و از دور عرض ارادت نمايد» دل اجازه نمى دهد و شور نمى كذارد» سرانجام شور نشأت كرفته از شعور, او 


م نع كنل كه صوؤكن ابر قمرية كليو كد كر كام صو اتن ته ومركى كنامين روطان سابه اقداعيةأستة 
ولى بارقه اميد بر دلش نورافشانى مى كند و نويد و رحمت يرورد كار بر سرش بال مى كستراند» با يكك دنيا اميد صورت بر 
ضريح مى كذارد و باران اشكش جارى مى شود و زير لب زمزمه مى كند: ابَلْدَهٌ طَيِبَةٌ وَرَبٌ غفُورٌه. () آن كاه تصميم جدى 
به انجام خير در تمام سلول هاى مغزش نقش مى بندد و دلش به مغفرت خداوند غفور كواهى مى دهد و خود را شايسته 
ديدار مى بيند و در انتظار عنايت محبوب مى نشيند كه كرامى داشت مهمانء سيره اين خاندان است. (5) 


آداب زيارت 


.١‏ در طول مسافرت از كارهاى لغو و بيهوده و انجام كار ناصواب به شدت يرهيز كند كه جه بسا مانع قبولى زيارت و ديكر 
اعمال اتسان بشوة. 


". به هنكام تشرف به زيارت حتماً با وضو باشد و بيش از ورود غسل زيارت كند. 
". لباس هاى ياكيزه بيوشد و خود را خوشبو سازد. 


؟. در آستانه بايستد واذن دخول بخواند» هر وقت دلش رقت بيدا كرد؛ آن را نشانه اذن بشمارد و با توجه به اين كه حرم يكى 


ش براق ديكر زايران اماد ع وحمت تتمابد: 


*. در احترام به زوّار و خدّام تلاش كندء زيرا احترام به آنهاء احترام به امامان و امامزادكان است. 


.١6 سوره سيأ آنه‎ -١ 


7- كريمه اهل بيت» ص 6 ل 


ص: ارين 
. در حرم امامزاد كان در طرف بالاى سرء رو به قبله بايستد و زيارتنامه بخواند. 
سعى كند متن زيارت را با توجه كامل و تلفظ صحيح بخواند. 


. بعد از زيارت دو ركعت نماز زيارت در بالاى سر يا مسجد متصل به حرم بخواند» در اين نماز بهتر است كه در ركعت اول 


بعداز حمد. سوره مباركه «يس» و در ركعت دوم سورة مباركه «الرحمن» بخواند. 


9. در قنوت نماز زيارت» حاجت هاى مؤمنان ديكر و خود را از خدا بخواهد كه يكى از موارد استجابت دعاست و در رأس 


همه حوايجش براى فرج حضرت بقيه الله(عج) دعا كند. 
.٠‏ بعد از زيارت و نمازء در دعا و مناجات تلاش و اصرار كند. 


صورت بر ضريح مطهر نهاده؛ با خداى خود راز و نياز كند و موقع مراجعت يشت به حرم نكند. 


3 طرق دن عادرة خويضانء اموسعاو اق ذازان سقارش كد كان و عمه شيعياق آم نومنان هليه النساام نيو يتاب 


.١1‏ در حرم مطهر مقدارى از قرآن را با دقت تلاوت كند و به امامزاده اى كه در حضورش هست اهدا نمايد. 


.١15‏ در مدت اقامتش در مشاهد شرّفه» زياد به حرم تشرف يافته و سعى كند نمازهايش را در حرم مطهر و در صورت امكان 
با جماعت بخواند. 


0. به هنكام توديع حرمء زيارت وداع بخواند و از خدا بخواهد كه آخرين زيارت او نباشد. 


8 . بعد از مراجعت از زيارت سعى كند تا نورانيت به دست آمده همجنان در او باقى بماند. (0) 


-١‏ بحار الأنوار. ج .٠٠١‏ ص 178-1١75‏ با تلخيص. 


ص: ع.ع 


مجاورين حرم مطهر نيز بايد سعى كنند كه حق مجاورت را بجا آورده و در تشرف به حرم مطهر و حفظ شئون اين سرزمين 
مقدس كوشا باشندء در ايام زيارقىء شن شاف اجمعة بو دركر عتاسية هاء از زيارت غفلت نكنند» در اعياد قبل از ديدار هر 
كسى به زيارت اين كوهرهاى اهل بيت بشتابند» تبريكك بككويند و عيدى بخواهند» در روزهاى وفات نيز به قصد عرض تسليت 


به حضور شان بشتابند. 
فرجام سخن 


آكاهى از فرهنكك و روش زندكى ير افتخار خاندان ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و آل على عليه السلام يكى از اصيل ترين 
راه هاى شناخت اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله و بهره مندى از آن است. زيرا آنها از سرجشمه زلال اسلام سيراب 
كشته و تبلورى از مكتب حيات بخش اسلام مى باشند. بى كمان بقاى مذهب راستين تشيع به وجود اهل بيت عصمت و 
طهارت و ذريه كران قدر آنها كره خورده است. هر انسانى كه دست تمسكك و نياز به سوى آن خاندان دراز كرد» نجات 


اساسا براى شيعيان و دوستداران اهل بيت عليهم السلام زيارت حرم ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام 
يكك آرزوى بزركك است و هركاه فرصتى دست دهد و امكاناتى فراهم آيدء خود را موظف مى دانند به اين اماكن مقدس 
مشرف شوند و به ثوابى كه در روايات و احاديث معصومين عليهم السلام آمده. دست يابند. براى ما ايرانيان كه در جوار 
بيشواى مهر حضرت ثامن الحجء امام رضا عليه السلام و كريمه اهل بيت زندكى مى كنيم» دستيابى به اين ثواب ها آسان تر 
است. از همان اجر و ياداش هايى كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


واجب مى شود. 


.؟١8 ص‎ 2٠ بحار الأنوار» ج‎ -١ 


ص: م6 


همجنان كه درباره برادر بز كوارشان امام رضا عليه السلام نيز از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه: مردى از 
فرزندان يسرم موسى به دنيا مى يد كه نامش نام اميرالمؤمنين عليه السلام است و در ديار طوس كه در خراسان استء با زهر 
كشته مى كردة و غريباثة دز همان جا به ضاكة سيردة مى شود هر كس وى را در حاق كهعاركة به حق اوست# ؤيارت 
كندء خداوند متعال به او ياداش كسى را كه بيش از فتح مكه انفاق كرده و جنكيده است, عطا خواهد كرد. )١(‏ بنابراين اهل 
بيت عليهم السلام آرمان هاى هميشه زنده شيعيان مى باشند و هماره از زبان دل آنان سخن كفته و نسبت به آنان عاطفه هاى 
بسيار نشان داده و در تنكناها به كمكك آنان شتافته اند و آنكاه كه آنان را واسطه فيض و حوايج قرار داده اند خداوند به 
احترامشان كره كشا تموده استث آثان همه از نور واحد و از شجره طيبه طويى هستيد. اميد آن كه در دنيا توفيق زيارت ودر 


عقبى به شفاعت آنان نائل آييم. 


1 همان» ج اخرة ص‎ -١ 


ص: .8 


فهرست منابع 


.١ 


٠ 


1١ 


ارشاد» شيخ مفيدك» قم #العاق. 


. اصول كافى» محمد بن يعقوب كلينى» بيروت. 

. اعلام الورىء امين الاسلام طبرسىء قمء 149 ق. 

. انوار المشعشعين» شيخ محمد على بن حسين كاتوزيان» جاب سنكّى» تهران. 

“تحار الأوان غلامة ميحوتراقر ماش ويروقةه مرشسه الرقات 160 ق: 

. بر ستيغ نور» شرح حال مرحوم آيت الله العظمى سيد شهاب الدين مرعشى نجفىء قمء كتابخانه آيت اللّه مرعشىء ##/1. 
“لازت لسابو ميخي فى ترسو بن على تق كير انه 821 

الراك دالكو ام وسظ انع مشر ال ا 


. حضرت معصومه. فاطمه دوم» محمد محمدى اشتهاردى, علامه. قم 37 . 


. حضرت معصومه عليها السلام و شهر قم؛ محمد حكيمىء تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» 1780. 
دارالسلام» ميرزا حسين نورى» جاب سوم., قم. 

. زبده التصانيف. مولى حيدر خوانسارىء قم 6١؟1١‏ ق. 

. زند كَانى حضرت معصومه؛ سيد مهدى صحفىء قم» 11/8 ق. 

. زندكى و كرامات حضرت معصومه عليها السلام» احمد بانيور» الف, قمء 17/6 ق. 

. شيعه شناسى و ياسخ به شبهات؛ على اصغر رضوانى» تهران» مشعرء 1287. 

. عيون اخبار الرضا عليه السلام» شيخ صدوقء انتشارات جهان» /177. 

. فروع كافى» محمد بن يعقوب كلينى» بيروت. 


. فروغى از كوثر الياس محمد بيكى؛ امور فرهنكى آستان مقدسه. قم 6/ا1. 


9. كامل الزيارات» ابى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه. نجف اشرفء انتشارات مرتضويه 1788 ق. 


ص: /5017 

.171/5 كريمه اهل بيت عليهم السلام» على اكبر مهدى يور حاذق» قم‎ .”١ 

.1789 كنجينه آثار قم» عباس فيض»ء قم‎ .١ 

الول الس دي اد تح اسان تعض وا عوعانن سين 10 0 
“. ماهنامه كوثرء آستانه مقدسه حضرت معصومه عليها السلام» ش ١‏ و "0 110/2. 
هال لمر حت اف انور الم فو شوق ورا 1 

©. مستدركك وسائل الشيعه» ميرزا حسين نورىء قم ١١1‏ ق. 

8'. مقتل خوارزمى»؛ موفق بن اخطب خوارزمىء قم. انوار الهدى. 15١18‏ ق. 

/". مسند احمد» احمد بن حنيل» قاهره؛ دار الجيل» ١5٠١‏ ق. 

8. منتهى الآمال» شيخ عباس قمى» مشهد. هاتف. 171/4 ق. 

4. ناسخ التواريخ؛ ميرزا محمد تقى خان سيهرء جاب ستككى؛ 11917 ق. 

نكلين قم(آشنايى با شخصيت حضرت معصومه عليها السلام)؛ جواد محدثى» معروفء قم 6/ا1. 
"١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ بيروت» مؤسسه آل البيت» ١604‏ ق. 


؟"” وفاء الوفاء» نور الدذّين سمهودىء بيروت» ١50١‏ ق. 


ص: 5:94 

ذ. زيارت از ديدكاه عقل و نقل 

اشاره 

د. زيارت از ديد كاه عقل و نقل )١(‏ 
غارف لحان 291 


جكيده 


«# 


در اين مقاله نخست به معناى زيارت و فلسفه قداست زيارتكاه هاى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام 
برداخته شد سيس با بررسى دلابل جايز بودن زيارتث قبون بزركاتن دين و اهميتث أن از ديد كاه آياتث و احاديث يه:طوو 
مفصل اثبات اهميت بى نظير زيارت در تقويت روح و بعد معنوى زاير وايجاد محبت و عشق در قلب اوء ارائه مى كردد. در 
ادامه به بررسى زيارت از ديد كاه فيلسوفان بزركى نظير ارسطوء ابن سيناء فخر رازىء امام محمد غزالى» شيخ سيد حيدر آملى؛ 
مير داماد» صدرالمتألهين» ملا هادى سبزوارى و امام خمينى رضوان اللّه تعالى عليهم يرداخته شده اسنت ويه ذليل ساد كن نيان 
و كلا-م روان فخر رازى در باب دلايل فلسفى زيارت» خلاصه اى از فصل جهارم رساله زيارت قبور او ذكر شده است. 
همجنين در مورد دلايل قلبى و روحانى و تأثيرات زيارت در وادى محبت و قلمرو دل به كونه مبسوط مورد بحث واقع شده 


أسنة: 
كليدوازه ها: زيارت» فلسفه. ائمه اطهارء اهميت زيارت» زاير. 
مقدمه 


زيارت ديدارى مشتاقانه و حضور در خدمت محبوب است. در زيارت يكك ارتباط قلبى بين زاير و مزور- زيارت شونده- 


ايجاد مى شود كه آن ارتباط هر جه محكم تر 


١-اين‏ مقاله با يارى و همكارى آقايان على و مهدى حاجيان نككارش يافته است. 


-١‏ عضو هيئت علمى دانشكاه آزاد اسلامى واحد نجف آباد. 


ص: ٠ع‏ 


زيارت امام يعنى تجليل و تكريم از مقام شهيدء يعنى اداى احترام به ييكره دين و اسوه تقواء زيارت يعنى ايجاد ارتباط معنوى 


معزتو" الاعوه الست كاد ضوو ون واكوو يوون انال فاق هدة در سو مفو وردة وا نقيت 


يكى از دستورات اكيد در اسلام زيارت قبور ائمه اطهار عليهم السلام است كه براى آن ثواب عظيمى ذكر شده استء زيرا 


حقيقت زيارت» ديدار مشتاقانه محبوب 707 


ك3 نيست كه «زيارت» در اسلام» به خصوص در فرهنكك شيعه» جايكاه والايى دارد. امامان واولياى خداء تااحد سيارى 


دعوت و تشويق به زيارت كرده اند. 


ياداش هاو ثواب هاى فراوانى براى «زاير) بيان شده است. زيارت» در ارزشض و ياداش» همياى سيارى از عبادات» بلكه برتر از 


آنها حتى جهاد و شهادت به حساب آمده اسثت. مزارها در اسلام» از اعتبار خاصى برخوردار است. 


مزورهاء مورد تكريم فراوان قرار كرفته اند و «زيارتنامه» هاء يكك دنيا تعليمات و فرهنكك و آموزش و تربيت را شامل است. 
راستى اين همه دعوت و تشويق به زيارتء جرا؟ اين همه ياداش و اجر و ثواب, براى هر قدم زيارت» براى جه؟ جه تناسبى 
ميان عمل زاير با آن ياداش هاى عظيم و خيره كننده و بهت آور است؟ مككر نه اين كه «اجراء در مقابل «عمل» است؟ و مككر نه 


اين كه تناسبى بايد بين «كار) و «مزد) باشد؟ 


اساساً جرا بايد به زيارت رفت؟ فايده زيارت براى زاير جيست؟ زيارتكاه ها جه نقش تربيتى و تهذيبى دارند و بايد داشته 


در زيارت. بايد به «دل» يرداخت يا به «عقل»؟ زيارت, ريشه در منطق و بيرهان دارد» يا خاستكاه آن» وادى شور و شوق و 


جذبه وعرفان است؟ زيارت فقط در صدر اسلام» مهم و مفيد بوده. يا هميشه و هم اكنون هم سازنده و تعهد بار و رسالت 


ص: 5١١‏ 
آشناست؟ در زيارت» به «منفعت» بايد انديشيد يا به «معرفت)؟ زاير» «عاشق» است يا «جهانكرد)؟ 


زيارت؛ «دخل» است يا «خرج)؟ زيارت» عملى عبادى استء. يا جنبه «سياسى» هم دارد؟ زيارت» ساخته و يرداخته شيعيان است» 
يا اصلى است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله؛ منادى آن است و ريشه در متن دين دارد و عقل» يشتوانه آن است و عرف» 


تمام اينها و مطالب و مسايل ديكرىء انكيزه آن است كه از ميان آن همه زمينه ها و دستورالعمل ها و برنامه ها كه اشاره مى 
شود ودر فضاى تربيتى دين و مكتب وجود دارد؛ در اين مقاله به مقوله «زيارت» از ديد كاه عقلى و قلبى و نيز روايات ائمه 


اطهار بيردازيم. 

معناى زيارت 

زيارت يعنى در حوزه اشراقات الهى قدم كذاردن و در درياى رحمت و فيض رحمانى غوطه ور شدن. 

زيارت يعنى تجليل و تكريم از مقام شهيد جان باخته در راه حق؛ 

زيارت يعنى اداى احترام به ييكره دين و مجسمه تقوا؛ 

زياوت يع ولداد كي و واكك :ميعريه و از دسة دادن خودى و خودبينى وفانى شدن در راه هستى حبيب. 
زيارت يعنى آيينه تمام نماى خدا را ديدن و به ديدار جمال يار مشرّف شدن. 

اهميت فلسفى تقدس زيارتكاه ائمه 

أ. زيارتكاه ائمه محل نزول ملائكه 


زيارتكاه ائمه اطهار» محل نزول ملائكه رحمت الهى است. آن جا عبادتكاه صالحان و درياى ياكى است. آن جا خلوتكه راز 


است. خلوتى براى تفكر و انديشه. خلوتى براى توبه و انابه. 


ص: ؟اءع 


قبور شريف ائمه اطهارء يادآور شمع سوختكانى است كه تا ابد نورافشانى مى كنند. لذا دشمنان دين آن مكان هاى مقدّس را 


حدود زمان امام صادق عليه السلام مخفى و بدون زاير مانده بود. 
". فلسفه زيارت قبور 


سؤالى كه در ذهن بسيارى از ما خطور مى كند اين است كه اككر روح با بدن مثاليش اصالت دارد و جسدى كه در دل خاكك 
سيرده شده هيج هويت و شخصيتىء جز «مشتى خاك» بودن ندارد؛ يس جرا بر مزار آنها حاضر مى شويم و برايشان فاتحه مى 
خوانيم و حتى آنها را جنان مورد خطاب قرار مى دهيم كه كويى آنها در قبورشان حاضرند و ما را مى بينند؟ در ياسخ بايد 
كفت: ترديدى نيست كه آنجه در درون حفره خاكك قرار دارد» نه تنها خود انسان نيستء بلكه جسد و ابزار جسمانى انسان هم 
نيستء البته زمانى بود ولى اينككء مشتى اندكك و ناجيز از توده عظيم طبيعت و ماده استء نه جشمى كه ببيند و نه كوشى كه 
بشنود و نه قلبى كه بتيد و نه .... اما بر اساس روايات فراوان» نبايد در اين ترديد داشت كه روح. به قبر و مدفن جسم خويش 


.١‏ محل دفن» آخرين مرحله از نشئه دنيا و اولين مرحله از سفر اخروى استء بدين جهت روح اين خاطره را هركز فراموش 
نمى كند و به اين نقطه حسا س(محل دفن) عنايت خاصى دارد. 


". اين نقطه محل اجتماع ياران و خويشان متوفى است كه به ياد او كرد هم جمع آمده و كارهاى خيرى نظير خيرات و مبرات 
و صدقات و تلاوت قرآن و ... انجام مى دهند. هر جند كه آثار اين كارهاى مفرح» روح متوفى را از فاصله دور هم تحت تأثير 


قرار مى دهد. اما انجام اين كارها در كنار قبر متوفى آثار شديدترى دارد. 


". همان كونه كه خانه كعبه نزد خداوند از اعتبار ويزه اى برخوردار است و خداوند 


ص: "لع 


بندكانش را در كنار خانه خود بيشتر مورد عنايت و لطف خويش قرار مى دهد» متوفى- ولق كناو ارناء الله بايد مد 
عنايت بيشترى به زايران قبرش دارد. بنابراين مردكان از آنجه كه بر بندكان مى كذرد بى خبر نيستند» به خصوص هنكامى كه 
زند كان يه نز هزارشان امده و اتهنارانا كازهاق غير شادمان عى سازند: 'حضور كر كنار فبواموات يكى از سلمات ديع 
مبين اسلام است كه قرآن كريم بدان تصريح فرموده است: «وََا تُصَلّ عَلَى أَحَدٍ مَنّْهُم مات أَبَدا وَلَا تفع عَلَى قَبِروى إِنّهُمْ كَفَرُوأ 
بالل وَرَسُولِه ى وَمَانُوأوَهُمْ فسِقُونَ»؛. )١(‏ 


يعنى بر هيج كدام از آنها(كافرين و منافقين) كه مرده اند نماز مكزار و بر سر قبرش نه ايستء زيرا آنها به خدا ورسولش كفر 
ورزيدند و در حالى مردند كه فاسق بودند. البته ميعاد كاه اموات با زندكان تنها در كنار مزار آنها نيستء بلكه اموات(ارواح 
برزخى) به نقاط مخصوصى در روى زمين توجه دارندء از جمله جاهايى كه ارواح مؤمنين حضور دارد» مشاهد متبركك و 
اماكن زيارتى است. محل اجتماع اصلى ارواح دو وادى مهم شبه جزيره عربى» كه يكى در شهر نجف اشرف است به نام وادى 
السلام» وديكرى در يمن به نام برهوت. 


وادى السلام محل اجتماع ارواح سعاد تمند و محبين اهل بيت عليهم السلام استء و برهوت محل تجمع شقاوتمندان و دشمنان 
اهل بيت است. امام صادق عليه السلام فرمود: «بنا به منزلتى كه مؤمن نزد خدا دارد» هر هفته يا هرماه و يا هر سال يكك بار از 
خانواده خود ديدار مى كند ... وهركاه آنان را در خير و خوبى ببيند غرق در شادى و سرور مى شود اما اكر آنان را در 
سختى و حاجتى ببيند غمككين و اندوهناكك كردد. (7) بدون ترديد احترام به بزركان و رهبران دين در نهاد و سرشت هر 
شخص متدين و آزاده اى وجود داردء به اين جهت بيش از اسلام و يس از آن هميشه قبور صالحان و اولياى الهى مورد توجه 


خاص و زيارت مردم بسيارى بوده است. تا قرن يازدهم 


-١‏ سوره توبه. آيه ل/, 


"- بحار الأنوار. ج #. 


ص: علاع 


هجرى در اين مسأله هيج اختلافى بين شيعه و اهل سنّت وجود نداشته است. علماى هر دو مذهب كتاب ها و رساله هايى در 


اين موضوع نكاشته اند. 


برخى از اين آثار به جنبه هاى نقلى مسأله يرداخته و آداب زيارت و كيفيت آن رابا استناد به احاديث و آثار بيان كرده اند» و 
تعدادى نيز به بحث هاى عقلى آن يرداخته و با نككاهى فيلسوفانه آن را مورد تجزيه و تحليل قرار داده اند. يكى از اين آثار 
رساله ارزشمند زياره القبور امام فخر الدين رازى است. اين رساله از آن جهت كه مؤلّفش سنّى مذهب و امام المشككين بوده 
ودر هر مسأله عقلى دجار شكك و ترديد شده- اما در اين مسأله هيج ترديدى به خود راه نداده و آن را مورد بحث عقلى و 
فلسفى قرار داده است- از اهميت ويزه اى برخوردار است. در قرن يازدهم هجرى محمد بن عبد الوهاب يديد آمد و در شكك 
وترديد كوى سبقت رااز فخر رازى ربود واين مسأله را مورد انكار قرار داد» و تصور نمود كه زيارت قبور از اختصاصات 
شيعيان است. شايد اككر او اين رساله زياره القبور را كه از دانشمندان بزركك خودشان است ديده بودء كرفتار اين انحرافات 


تم كرديل: 


مسأله زيارت قبور اهل بيت عصمت عليهم السلام و نيز زيارت قبر مؤمنان و صالحانء يكى از شعاير دين مقدس اسلام استء و 
آيات شريفه اى از قرآن مجيد و روايات زيادى بر آن دلالت دارد كه در اين مقاله به آنها اشاره خواهيم نمود. اعتقاد به اين 
مسأله اختصاص به شيعه نداشته و در زمان قديم در اين مسأله هيج تفاوتى بين شيعه و سنى نبوده استء زيرا همه مسلمانان به 
كارك انوات واشخوصضا نات فز ساد الى ولاه سول د عدن اله علو لدان ره اع كان كه يارت فون مطين 
رسول خدا صلى الله عليه و آله همواره به عنوان شعار اصلى دين بوده و آرزوى هر زن و مرد مسلمان از سراسر جهان مى 
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اما متأسفانه از زمان ييدايش مذهب وهابيت» تبليغات كسترده اى عليه زيارت قبور راه اندازى شده و برخى از افراد ساده لوح و 


دور از عقل و منطق فريب وهابيت را خورده و كمان كرده اند اين مسأله اختصاص به شيعه داشته و نادانسته آن را مورد 


ص: إن 


هجوم تبليغات مسموم خود قرار داده اند. جديدترين اين افتراءات كتاب سراسر دروغ دكتر قفارى است. جهل نويسنده اين 
كتات .به:اضول اسلامى و ييكانكى او از ضوابط و معيارهاى تحقيق علمى از سراسر كتات تمايان اسث. ؤمائى كه مسلمانان 
بيش از هر جيز به اتحاد نياز دارند» اين نويسنده براى جلب رضايت صههيونيست هاى غاصب تلاش كرده است كه خشم 
مسلمانان را از اسرائيل دور نموده و مذهب اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله را به عنوان مهم ترين خطر و دشمن معرفى 
نمايد و به اين وسيله رضايت خاطر امريكا را به همراه غضب خدا بر خود خريده است. 


اينان براى اصول دين و اعتقادات جبرى و اشعرى خود در مسأله توحيد و امامت و تفسير قرآن جيزى بهثر از كتاب هاى فخر 


رازى ندارند» و او را امام تحقيقات خود مى دانند. هركز كسى از آنان در صححت عقايد فخر رازى شكك و ترديد ننموده است. 


در عين حال فخر رازى مسأله زيارت قبور را به صورت عقلى مورد بحث قرار داده و آن را برهانى كرده است. و انصافاً از 
عهده اين بحث دقيق فلسفى به خوبى برآمده است. با مطالعه اين كتاب به جند دليل» روشن مى شود كه جرا وهابيان با زيارت 
رومع نقمي كشن اوناا سانا علص و كتلى :قوو يدو تسق التعدلاك اكاك تدارقف فانا سديى و ملافت 
خودشان نيز ياى بند نيستند» زيرا فخر رازى كه از علماى بزركك و بلكه مجدّد مذهب آنان در ابتداى قرن هفتم استء معتقد به 
زعارك قور نوكه ادكه ورققط وعاياكنيا 1ن عكالقخ من #شدير لقا آنان تسيوضن دض ثرزاباة وى اسناة اريك زايد 


ناديده مى كير ند. 


كر جه زمان ها و مكان ها از نظر ذات با هم تفاوت ندارند» ولى به خاطر تعلقى كه به كسى يا جيزى و انتسابى كه به امر مهم 


يا شخص محترم يا حادثه اى خاص دارند» كرامت و قداست بيدا مى كنند. 


مرحوم سيد محسن امين» در قصيده بسيار بلند و والا و عميق و زيباى خود كه در 


ص: 51١8‏ 
رد اشكالات وهابى ها سروده استء به نام «العقود الدريه»» در قسمتى از آن مى كويد: 


«خداوند بين آفريده هايش تفاوت هايى قرار داده است» خاكك با طلا براير نيست. ماه رمضان بر ماه هاى ديكر فضيلت دارد. از 


ايام هفته و ساعت هاى روز»ء برخى برترند. 


خورشيد برا ستاره «سها؛ و ماه بر ستاره «فرقد» برترى روشن دارد. شير مثل خركوش نيست و باز شكارى با هدهد برابر نمى 
باشد. سرزمين ها هم همين كونه متفاوت هستند. شرافت مكه بيش از صرخد شهرى در شام است و مسجد الاقصى در فضيات 
مانند ديكر جاها نيست. قبرها هم به اعتبار كسانى كه در آن آرميده اند در فضل و شرف متفاوت اند). )١(‏ مرحوم سيد 
محسن امين» در بيان راز قداست مقابر و مدفن هاى اولياى دين و لزوم احترام آنها مى نويسد: «... همجنان كه يكك فرد- كه 
مثل ديكران است- با مبعوث شدن به رسالت» واجب الاطاعه مى شود و موقعيت ويزه اى بيدا مى كند» يكك قطعه زمين هم در 
اصلء با زمين ديكر تفاوتى ندارد؛ اما وقتى در آن ييامبر يا ولى خدا دفن مى شودء به واسطه آن» شرافت و فضيلت و بركتى 
بيدا مى كند كه از قبل نداشته استء از اين روء احترامش لازم و اهانتش حرام مى كردد. از جمله احترامات» آهنكك زيارت 
آن كردن و بناى قبه و باركاه و ضريح و ... است. واز جمله اهانت هاء ويران كردن و با خاكك يكسان نمودن و آلوده ساختن 
و ... است. وقتى خداوند. يكك سنكك را(مقام ابراهيم) كه هنكام بناى كعبه زير ياى ابراهيم خليل الرحمن قرار داشته محترم 
شمرده و آن را «مصلا) قرار مى دهدء (1) آيا براى مدفن جسد ابراهيم يا محل دفن سرور و سالار انبيا احترامى قرار نخواهد 
داد؟ ...). 8 آرى ... بز ركداشت آن كه خدا او را اكرام كرده 


التصيدوامد كور در كتان كلبق الارقات ايعان لق رقفلل يباك ) تقل سدو ابت باامطلع: 
-١‏ دو اتَحِذَُوأ من مَام إبْرَ هيم مُصَلَى سوره بقره» آيه 170. 
*- كشف الاارتياب» ص ل١٠.‏ 


ص: /ااع 


طاعت و عبادت و تعظيم خداوند و خضوع در برابر اوست. اككر مدفن انبيا و اولياء شرافت يافته» به سبب آن است كه اجساد 


ياكك و اجسام مطهر و شريف اين ياكان و معصومين را در بر كرفته است. 
زبارت قبور از نظر آيات و روايات 


أ. مقذمه 

كر جه اكر عقل به طور مستقل و قطعى بر حكم يكك مسأله دلالت كندء اعتماد به آن جايز بوده و نيازى به دليل ديكر نيست» 
ولى شرع مقدس با آيات شريفه و روايات به كمكك عقل آمده و آن را تأييد نموده اند. در بحث زيارت قبور جنان كه عقل بر 
صحت و حسن آن دلالت مى كند- وو در آينده بيان خواهد شد- روايات زيادى نيز بر استحباب آن دلالت مى كند. ما در اين 


جا قسمتى از آنها را از كتاب هاى اهل سنت و شيعه نقل مى كنيم. 
علامه طباطبايى ذيل آيه شريفه: «قَالَ الْذِينَ عَلَبوأْعَلَى أَمرهِغ لَتَحِذَّن عَلَيِهِم مَشْجدًاا )١(‏ 


ابر حفديك وافقل كرذه اسطة رقال الملكن سق فت عرينا ددا روه فزن هؤلاء قوم مؤمنون» (7) يادشاه كفت: سزاوار 


ازاين آيه شريفه و روايت مذكور استفاده مى شود كه محل دفن افراد مؤمن و موحد را مى توان زيارت نمود و بلكه نزد قبر 
آتان مسجد ينا كرد و ذكر خداى متعال در آن :جا ثمود. افرادى كه ييشتهاد ساغدن مسجد بر قبر اصحاب كهف را ذ كر كرده 
بودندء همه آنان موحد بوده اند همان كونه كه علامه طباطبايى نيز فرموده است. () فخر رازى نيز ذيل همان آيه مربوط به 
اصحاب كهف كويد: آنان مى كفتند مسجدى نزد قبر اصحاب كهف بسازيم تا خدا را در آن عبادت كنيم و آثار اصحاب 


"١ سوره كهفء. أيه‎ - ١ 
ص ررم‎ ١ تفسير الميزان» ج‎ -" 
.188 "د ر. كث: همانء ص‎ 


ص: لمن 


كهف را نيز به وسيله آن مسجد حفظ كنيم. )١(‏ صابونى نيز در تفسير خود شبيه اين كلام را بيان كرده است. (1) قرطبى در 
تفسير خود آيه مذكور را طورى تفسير نموده كه به روشنى دلالت دارد بر آن كه مؤمنان و موحدان واقعى در آن زمان نزد قبر 
اصحاب كهف مسجدى ساختندء» ولى وقتى ديده است كه عقيده اهل سنت بر خلاف اين آيه استء و براى آن كه با عقيده 
اهل سنت مخالفت نكند» دست از معناى ظاهر آيه شريفه برداشته و جند روايت ضعيف السند را نقل كرده مبنى براين كه آن 
روايات خلاف نظر قرآن مجيد هستندء اما او آن روايات را بر قرآن مجيد مقدم داشته است!! (1) و عجيب تر آن كه خود 
قرطي از ابان بن تغلب ا امام جعفر بن محمد عليهها السلام نقل كردء انث كه: «كانت:فاطمه بنت:رسول الله صلى الله علبه و 
آله ترون قب حداه بن عب المطلت كل جيعة وعلمت يشكره 103 بعتي فاظمةه ذخير رسول خخدا فيك الله علية و الهندر عر جيعه 


اق قبر هزه وا ويارك عن نموة و آنرا باسك غلافيث نهاده رود 


آقاى وهبه زحيلى كويد: «مسلمانان و يادشاه آنان تصميم كرفتند كه بر درب غار اصحاب كهف مسجدى ساخته تا آن كه 
مسلمانان در آن نماز بخوانند و به آن مكان تبركك جويند». (0) وى در اين كلاءم صريحاً تبركك جستن به مكان و محل 
اصحاب كهف را مورد تأييد قرارداده است. و در جاى ديككر از كتاب خود كويد: «ينتفع الانسان بصحبه الأخيار ومخالطه 
الصلحاء و الأولياء؛ (2) يعنى انسان از همراهى نيكان و معاشرت با افراد صالح و اولياى خدا بهره مى برد» او سيس حديثى 
درباره آن نقل كرده است. ضمناً آقاى زحيلى براى تصحيح و تطبيق كلمات كذشته با مذهب وهابيان كويد: «ساختن مسجد و 


نماز خواندن در آن در شرع اسلام جايز نيست و حديثى 


.٠١8 ص‎ 7١ تفسير الكبير» ج‎ -١ 

؟- ر. كك: صفوه التفاسير» ج 7 ص 1817. 

*"- ر. كث: الجامع لاحكام القرآن؛ ج .٠١‏ ص 4/". 

*- همان» ص 278١‏ و در بعضى از روايات آمده است كه امام حسين عليه السلام در شام هر جمعه به زيارت قبر امام حسن 
عليه السلام مى رفت(كلمات الامام الحسين عليه السلام» ص .)28١‏ 

ه- التفسير المنير» ج ١8‏ ص 7718. 

ع- همان. 


ص: عضن 


درباره آن نقل كرده است». )١(‏ غافل از آن كه اكر اين حديث درست باشدء تمام زايران قبور مورد لعن واقع شده اندء زيرا 
مربوط به شرع اسلام يا اديان ديكر باشند مورد لعن قرار ذاذه اسث. دراين صورت اين حديث خلااف قرآن مى باشد و 


اعتبارى نخواهد داشتء زيرا قرآن مجيد عمل زايران قبر در زمان هاى كذشته را مورد تأييد قرار داده است. 
؟. رواياتى در باب اهميت زيارت قبور 


قو ارد خا حددرؤايت ذيكرا طرق اغل سمة قل مى شرهة 

الف: مردى نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله مد واز قساوت دل شكايت نمود» حضرت فرمود: 

ابه قبرستان برو و از قيامت عبرت كير». (7) ب: حضرت على عليه السلام هركاه نزد قبرى مى رفت مى فرمود: 
«السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين». (9) 

اين حديث به خوبى بر زيارت قبور و سلام به صاحبان آنها دلالت دارد. 

ج: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به قبرستان مى رفته و مى فرمود: 


«السلام عليكم أيها الأرواحٌ الفانيه. والأبدانٌ الباليه» والعظامٌ النخره؛ التى خرجت من الدنيا وهى مؤمنةٌ» اللهم أدخل عليهم وها 
منكك وسلاماً منى). رع 


د: على عليه السلام مجاورت قبرستان بقيع را انتخاب كرده و مى فرمود: «اينان را همسايكان راستين يافتم» بدى نمى كنند و ما 
رابه ياد آخرت مى اندازند)». (2) ه: عن النبى صلى الله عليه و آله قال: 


«كنت نهيتكم عن زياره القبور» ثم بدا لى» فزوروها فَإِنّها ترق 


١-همان»‏ ص 76 

5 كنزالعمال» ج زغعة ص ا اح 58 
*- همان» ص اح /1 27 

ع همان» ح 60 


- همان» ص ضيد» 1 


ص: 5١‏ 
القلوب وتدْمِعٌ العينَ وتذكر الآخرة» فزوروا ولا تقولوا مُجراً» )١(‏ 


من قبلا شما رااز زيارت قبور برحذر مى داشتم. اما اكنون تصميم من عوض شدابرايم بداء حاصل شد) يس قبور را زيارت 


كنيد» زيرا سبب نرمى دل ها شده و جشم را به كريه مى اندازد و آخرت را يادآورى مى كندء آنها را زيارت كنيد و سخنى 


0 كح 
كه موجب دورى شود نكُوييد. 


خورف دالوا الكار هس كفق تابااارى ديك دوين اهز يه مارك قروو توكو الب وااو بولكاشرين هرف ينا لاق ند 


را بيان كرده است و جيزى كه اين فايده ها را داشته باشد قبلًا نيز مورد نهى نمى تواند واقع شده باشد. 


و: در بعضى احاديث نيز نقل كرده اند كه عمر بن خطاب به قبرستان مى رفت و با مردكان صحبت مى نمود. (7) كرجه آنان 
كلامى را كه از امير المؤمنين عليه السلام نقل شده است به عمر نسبت داده اند» () اما به هرحال اين كونه احاديث دلالت بر 


مشروعيت زيارت قبور و خواندن زيارتنامه مى نمايد. 


دراين جا توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه مهم ترين دليل برخى از علماى اهل سنت بر حرمت زيارت قبور اين حديث 
النبكة«العع وسول اللد صل الله حلية:و'آلةازاقرات القبورة: كلو ابن ديك ارلا لغمماطن عداذتانة دار لقلا وهام مرقها تمن 


شود و بسيار جاى تعجب 


١‏ - همان» ص الل حَ لالمافضة در كتاب ذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى» ص 6 نيز حديثى درباره اين موضوع نقل 
شّدة اسية: 

5 ر. كك: همان» ص 0ح ا 57 

“ا ر. كك: همان» ص *ثل/ك ح 6197. 

ع همان» ص 000 ح احرف 

حورا اولّا جمع مؤنث كدو ثانا دريزوايات ديك تو صيريها وناذدر فين كرود :ملل سريت غعاية تالور كو العنال و غالنا 
ابن ماجه اين حديث را در باب «النهى عن زياره النساء القبور» نقل كرده اسيت: 


ص: ”ع 


أبيك كد آنه تكس كه اعتضاضن :به زثان ذارة ادو مؤره دردها فو جار كرةه اند ثانا تحدين كد صن قبل قل عد دلالت 


بر نسخ اين حكم دارد. ثالثاً اين حديث سند صحيح و قابل اعتماد ندارد. 

لعو سيول اللدميل اشعليدو الذ 

«مَنْ زارنى بَعدّ وفاتى فكأنّْما زارنى فى حياتى» )١(‏ 

يعنى هر كس من را يس از وفاتم زيارت كند» كويا در زمان حياتم زيارت كرده است. 
ح: عن رسول الله صلى الله عليه و آله: 

«مَنْ وَجَدَ سعد ولم يَفد إلى فقد جفانى) (5) 

دقفي تر انا الك افده ادو ندر را تطدوزق قانات نسو بذكا اقموكة انيه 

لاعن رفول الله ع الله عليه و آله 

عق حا أوائرا افيه الاوبارق كان حا علن اللمسيحانه أن أكزق له شيعا ل 
يعنى هر كس به زيارت من آيد و هيج قصدى غير از زيارت من نداشته باشد» بر خداى سبحان سزاوار است كه من در روز 
قيامت شفيع او باشم. 


مسلم نيز فقط احاديث جواز زيارت قبور را نقل كرده است. (5) نووى در شرح صحيح مسلم يس از نقل حديثى كه بر جواز 
زيارت قبور دلالت مى نمايد» كويد: «اين حديث در روايت ابو العلاء بن ماهان مغربى و نيز در آخر كتاب الجنائز و بسيارى از 
اصول موجود است. و نيز ابو داود در سنن خود و نسايى وابن ماجه آن را نقل كرده اند و اينان ثقه هستند» يس اين حديث 
صحيح مى باشد). وى يس از نقل حديث ديكرى كويد: «اين حديث صراحت دارد در اين كه نهى مردها از زيارت قبور نسخ 
شده استء بلكه اجماع داريم بر اين كه زيارت قبور براى مردها سنّت است و اما زيارت قبور براى زنان اختلافى استء برخى 
آن را حرام مى دانند و برخى آن را مكروه و بعضى مباح مى دانند». (2) ابن حزم زيارت قبور را مستحب و بلكه يكك بار را 


واجب مى داند و كويد: زن و 


١-احياء‏ علوم الدين» ج 3 ص / 
؟- همان. 
*- همان. 


؟- ر. كك: صحيح مسلم بشرح النووى» ج لاه ص 50. 


ص: لمع 


مرد دراين حكم مساوى مى باشند. وى يس از نقل جند حديث صحيح درباره زيارت قبور» كويد: تنها عمر از آن نهى كرده 
و حديث آن نيز صحيح نمى باشد. )١(‏ عسقلانى نيز جواز زيارت قبور را يذيرفته و يس از شرح حديث كويد: تفاوتى نمى 
كند كه زاير مرد باشد يا زن و مزور مسلمان باشد يا كافر. (5) ابن قدامه از فقهاى بزركك حنبليان يس از ذكر لزوم احترام به 
اموات مسلمانان واين كه ميت حتى صداى ياى مردم را مى شنود» كويد: «بين اهل علم هيج اختلافى در مباح بودن زيارت 
قبور براى مردها نيست واز احمد حنبل نقل شده است كه زيارت قبور افضل از ترك آن مى باشد و مستحب است هنكام 
زيارت قبور بككويد: «السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين و المسلمين ... وى سيس استحباب قرائت سوره يس را نزد قبر 
والدين و دعا و استغفار بر آنها را نقل كرده است». (*) 


". زيارت قبور در آثار فيلسوفان 


جون رساله زيارت قبور فخر رازى به بحث فلسفى درباره زيارت قبور يرداخته واز ديد يكك فيلسوف آن را مورد بحث قرار 
داده استء ما در اين جا به نقل كلمات تعدادى از فلاسفه يز ركك در مورد زيارت قبور مى يردازيم تا به اين وسيله علاوه بر 
كمكك به فهم مقصود و مراد جدى فخر رازىء ميزان نوآورى وابداعات او نيز در اين رساله روشن كردد. 


ميلا-د مى زيسته استء به حق انسان كامل فلسفه مشّاء است» وى با بى ريزى فلسفه مشّاء و منطق نام خود را جاودانه تاريخ 


.6.0 المحلى بالأثار. ج 2 ص 280 مسأله‎ -١ 
.675 المغنى والشرح الكبير» ج ؟؛ ص‎ -* 


6- نزهه الارواح و روضه الافراح» معروف به تاريخ الحكماى شهروزى» ص 18#. 


ص: ع 


در تاريخ الحكما آمده است: «يس از مركك ارسطو مردم شهر اصطاغيرا استخوان هاى او را در ظرفى از مس نهاده و در 
موضعى كه معروف به ارسطاطاليس بود دفن كردندء و آن را مجمعى ساختند كه همكى در آن جا جمع مى شدند و براى 
كارهاى بزركك مشورت و از قبر او طلب استراحت و آسايش مى نمودندء و به استخوان او آرام مى كرفتند» و هر كاه ايشان را 
حل مسأله اى از حكمت دشوار مى شد به آن موضع مى آمدند و مى نشستند و شروع در مناظره مباحثه مسأله مطلوبه مى 
نمودند» تا آن كه مشكل روشن مى كشتء و اختلاف ايشان برطرف مى شدء و مى يافته در خود كه آمدن ايشان به آن موضع 
كه استخوان آن حكيم بزركوار بود باعث تزكيه عقول و تصحيح اذهان و تلطيف افكار ايشان مى شوده و نيز به جهت تعظيم 
او بعد از موتء و تأسف بر جدايىء اين اجتماع بر سر قبر او منعقد مى كشتء. )١(‏ فخر رازى نيز در المطالب العاليه دوبار 
داستان حضور شاكردان ارسطو را بر قبر استاد خود نقل كرده و كويد: به وسيله اين زيارت مشكلات علمى بر آنان حل مى 
كرديد. (1) ؟. ابن سينا: شيخ ريبس معتقد است انسانى كه به زيارت قبور مى رود» نفس او همراه با بدن مادى استء ولى 
جون نفس صاحب قبر مفارق از ماده است» شباهت به عقول داشته و مى تواند تأثير زيادى داشته باشد. به همين جهت وقتى به 
زيارت قبور مى رويم» روح شخص زيارت شده تأثير بسيارى بر روح زيارت كننده مى كذارد» و خيرهاى زيادى را متوجه او 
و ضررهايى رااز او دور مى سازد. و زاير را به مزاج بدن و زيارت شده را به روح مؤثر هو يدق تشعامي كنذه واروشى ابنت 


كه وقتى مزاج معتدل باشد» روح معتدل ترى در او حادث مى شود و اين روح جقدر بر مزاج اثر مى كذارد. 


متتوف و القساتى و بابك قرو مق تلك الخريكه و إضرافى ]11 عادا بساك نو ةقابل فنا سسيااقرا بد ماد الك لسك 


1 همان» ص‎ -١ 
7 و نيز ص‎ ١١ ؟- المطالب العاليه» ج 34 ص‎ 


ص: عع 


ضمناً ازفصل ١8‏ و7١‏ در نمط 4 اشارات نيز مى توان براى مسأله زيارت قبور از كلام شيخ استفاده نمود. به اين تقرير كه 
شخص زاير مى تواند سرٌ خود را همانند آيينه اى در برابر روح شخص زيارت شده قرار دهد و كاملًا خود را فراموش كندء در 
اين صورت لذت هاى معنوى و حقيقى در نهان او نقش خواهد بست. )١(‏ *. شيخ شهاب الدين سهروردى: وى در حكمه 
الأشر فس روصق عنباق كقسن ان الله قاركنق كوينذة ايعان ما تاوق الى عبد قوب كنا شاي وى واس كو لل 
فرشتكان با تحفه هاى ملكوتى از آنان استقبال مى كنتد ... خود از نور نخدا بهره برده و به افراد يايين نيز بهره مى رسانند». (7) 
محمد شريف نظام الدين احمد بن هروى در ترجمه و شرح كلام شيخ اشراق كويد: «از آن نفوس كاملان- كه به آن مراتب 
عقليه عروج نموده اند- انوار و اشراقات بر نفوس ناقصان فايض مى شود. از اين عبارت معلوم شد كه توجه به مرشد و استاد 
كامل در حال حيات و ممات او نافع است. و توسل به ارواح اوليا وعلماى متورّع نيز مفيد است البته». (47 وى در اين عبارت 


صريحاً توجه به ارواح اوليا و علما را- حتى در حال ممات آنان- مفيد دانسته و براى كسب فيض از آنان مؤثّر مى داند. 


؟. فخر الدين رازى: وى بهتر از هر فيلسوفى به بحث درباره اين مسأله يرداخته و با دليل هاى دقيق آن را برهانى نموده است» 
كرجة ويشه استدلال هاي اوندو كتاب ها ابن سينا وكيز سهروودى مشاهد» مئ شؤده انا'به هر حال تقرين .و تفسير فخر وازئ 


خود بسيار عالى است و جاى تحسين دارد. 
وى براى تفسير فلسفى زيارت قبور ابتدا اين سه مقدّمه را بيان كرده است: 
«مقدمه اوّل: با فنا شدن بدن روح فانى نمى شود. مقدمه دوم: روحى كه از بدن جدا شده جون از جهتى قوى تراز روحى 


؟- مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج ”. ص 1 
"1 انواريه.» ص ضفة 


ص: ”ع 


و معارف رافرا مى كيرد. و از طرف ديككر روح وابسته به بدن از يكك جهت ديككر قوى تراز روحى است كه وابسته به بدن 
نيستء زيرا مى تواند تكامل يبدا كند و علوم جديدى را تحصيل نمايد. 


مقدمه سوم: ارتباط روح و بدن ارتباط عاشقانه است و يس از مركك فوراً اين ارتباط قطع نمى شود. 


او يس از اين سه مقدمه كويد: وقتى انسان نزد قبرى مى رودء روح زاير با آن تربت و خاكك قبر ارتباط بيدا مى كند, و جون 
روح ميت نيز با آن تربت ارتباط دارد؛ در اين هنكام اين دو روح با يكديكر ملاقات نموده و مثل دو آيينه متقابل مى باشند كه 
شعاع و نور از هر كدام به ديكرى سرايت مى كند و علوم و اخلاق و معارق هر كدام به ديكرى مى رسدء به اين جهت 


زياوث فبو رهم براق زاير مقيد اسك:و هم براق زيارت شذه: 


ه. امام محمد غزالى: قبلًا كلام او را از كتاب إحياء علوم الدين نقل كرديم, و از تكرار آن خوددارى كرده خواننده محترم را 
به آن ارجاع مى دهيم. وى در كتاب الأدب فى الدين ضمن آداب دخول مدينه منوره كويد: «يكى از آداب مسجد النبى صلى 
الله عليه و آله آن است كه نزد قبر آن حضرت برودء كويا كه آن حضرت را مى بيند و آهسته با او تكلم نمايد. ابتدا سلام 
نمايد ... و هنكام بيرون رفتن يشت خود را به قبر نكند». (1) *. شيخ سيد حيدر آملى: وى يس از آن كه مى كويد: تمام 
قوانين الهى مبتنى بر رعايت زمان و مكان و برادران استء فرموده است: «وعند التحقيق ما وضعت صلاه الجماعه والجمعه 
والحج والاعياد وزياره الأنبياء والرسل والأئمه عليهم السلام إِلَا لأجل اجتماع هذه الثلاثه» لأنّ الصلاه فى الجماعه مثلًا مشتمله 
على هذه الثلا.ثه لأنْ المكان الذى يصلون فيه الجماعه هو مكان مخصوص موسوم ببيت الله تعالى. والزمان هو الوقت المعين 
الذى لا تحصل الصلاه بدونه. والإخوان هم المسلمون المجتمعون فى هذا المكان. وإذا حصلت هذه 


.7718 المطالب العاليه من العلم الإلهى» ج /ا. ص‎ -١ 


ص: ”ع 


الثلا-ثه فلابدٌ من إجابه دعائهم وقبول طاعتهم» وقفس على ذلكك الحج والأعياد والزيارات وجميع العبادات). ”وى مير داماد: 


ايشان معتقد است: نفس ناطقه از دو جهت علاقه تدبيرى با بدن دارد: 


يكى از جهت ماده بدن و ديكرى از جهت صورت جوهرى آنء و با مركك ارتباط تدبيرى روح با بدن از جهت صورت 
جوهرى آن قطع مى شود؛ به همين روى صورت آن بدن عوض مى شود. اما ارتباط روح با ماده آن محفوظ مى ماند. به 
همين جهت روح به وسيله همين بدنى كه متلاشى شده است مى تواند كسب خير نمايد» و روح زوّار هنكام زيارت قبور مثل 
آبينه صيقلى داده شده است كه نور از هر كدام به ديكرى منعكس خواهد شد. 


صدر المتألهين: ملا صدرا كه به حق بزركك ترين حكيم و فيلسوف جهان اسلام به شمار مى رودء ابتكارات زيادى در فلسفه 


حضرت فاطمه معصومه عليها السلام مشرف مى شود واين مسأله براى او روشن مى كردد. 


وى در حاشيه كتاب اسفار كويد: اكنت حين تسويدى هذا المقام بكهكك من قرى قم» فجئت إلى قم زايراً لبنت موسى بن 
جعفر سلام الله عليهما مستمداً منها وكان يوم جمعه فانكشف لى هذا الأمر بعون الله تعالى». (؟) 4. ملا هادى دوا صدر 


المتألهين در فصل سوم باب اول سفر نفس مى فرمايد: 


«وقتى نفس از بدن مفارقت نمودء كاهى آن بدن باطل و مضمحل شده و كاهى نفس يكك صورتى در آن باقى مى كذارد كه 
طبيعت آن ماده را حفظ مى نمايد)». حاج ملا هادى سبزوارى در تعليقات خود بر اسفار كويد: «حق آن است كه نفس جنين 


صورتى رادر 
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"- دروس اتحاد عاقل به معقول» ص .٠١8‏ 


ص: اع 


بدن باقى مى ككذارد و علت زيارت قبور نيز جيزى جز اين نيست». )١(‏ شاهدى كه براى كلام اين دو فيلسوف مى توان آوردء 
بدن برخى از اولياى خداست كه يس از ككذشت جند قرن از وفات آنان هنوز بدنشان سالم استء مثل آنجه كه درباره بدن 
هاى اصحاب كهفء حرٌ بن زياد رياحى» شيخ صدوقء علامه مجلسى و ... رضوان الله تعالى عليهم نقل شده است. 


.٠‏ امام خمينى: ايشان در تعليقات خود بر شرح فصوص الحكم قيصرى مى فرمايند: 


«استادم عارف كامل شاه آبادى مدّ ظله فرمود: مى توان كفت يس از مركك علاقه روح به بدن هنوز باقى استء زيرا بدن خانه 
و محل قو ين تنو اف يوذ اسك و يد ميقع ععيبك مره كاف زاكر حمية ونا توس كزان رحدو برك سل دافان عزي تددر 
قرآن مجيد آمده استء كرجه مى توان ادعا نمود كه زنده كردن به معناى تمثّل به بدن حسى يا مثالى نيز مى باشد». سيس 
امام خمينى مى فرمايد: «آنجه را ايشان ابتداءً بيان كردند» مرحوم ميرداماد در رساله فارسى كه منسوب به ايشان است نيز اشاره 
نموده استء و سرٌ زيارت اموات در آن نهفته استء وى آن كونه كه به ذهنم است فرموده: نفس داراى دو علاقه و ارتباط با 
بدن است: ارتباطى صورىء و ارتباطى مادى. و مركك باعث مى شود كه ارتباط صورى آن قطع شود اما ارتباط مادى آن 
محفوظ مى ماند و به همين جهت زيارت اموات تشريع شده است». (1) ضمناً در كتاب هاى عرفان نظرى نيز بحث زيارت قبور 
عنوان شده و مورد تأيبد همه عرفاى بزركك است؛ مثنا محى الدين ابن عربى زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله را لازم 
شمردة و كويد انمان بون آن كامل تست 8 وذز عاق ديكر اين شعن را تقل كردة اسث كله 


ولولا زياره قبر النبى لكنتم كسائر من قد ترا 
0 
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اين شعر كه داستانى زيبا و خواندنى دارد؛ درباره توليت داود بن عيسى بن موسى و مقايسه بين دو شهر مدينه منوره و مكه 


مكرمه» و سراينده شعر عيسى بن عبد العزيز سعلبوس است. براى اطلاع از آن به فتوحات رجوع شود. )١(‏ 
؟. خلاصه اى از كفتار فخر رازى در فوايد زيارت قبور 


دراين بخش از مقاله خلاصه اى از استدلالات فلسفى فخر رازى درباره فوايد زيارت ارائه مى كردد. وى در فصل جهارم 


رساله خود سه فايده براى زاير و سه فايده براى زيارت شده بيان مى نمايد» كه ترجمه آن در زير خواهد آمد. 


اولين فايده اى كه از زيارت قبور به زاير مى رسدء يكك فايده اخلاقى است. حب دنيا منشأ همه مفاسد و كناهان است و زيارت 


قبور براى از بين بردن حب دنيا بسيار مؤثر بوده و انسان را متوجه آخرت و دورى از دنيا مى كند. 


آرى» ياد مركك موجب زهد در دنيا وتوجه به آخرت مى كردد. كسى كه به ياد مركك و قبر باشد همه سختى هاى دنيا براو 
أساف هي كرسعه زور نف عه سن كوة كد اونا ابن ميك ها ناتدلى فسشد ثانا مر كه اناهيه اين ميت هاس قر اسك 
ياد مركك دل ها را سوزانده» جشم ها را كريان و شهوت ها را مى ميراند. كسى كه به زيارت قبور مى رودء اككر با حالت فكر 
و تأمّل باشد و غفلت را از خود دور كندء مى فهمد كه ثروت اندوزان ثروتشان براى آنان سودى نداشته و هركز مركك رااز 


آنان دور ننموده» و از اهوال و سختى هاى قبر و قيامت رهايى نيافتند. 


فراموش نكنيم كه تنها نصيب و بهره ما از دنيا يكك كفن استء بنابر اين دنيا آن قدر ارزش ندارد كه همه تلاش و همت خود 
را متوجه آن سازيم. ورّام بن ابى فراس كه از علماى بسيار بزركك اخلاق است كويد: «جنازه و مقبره بهترين موعظه هستند به 


شرط آن كه تصور كنيد كه خود شما در آن هستيد). (7) روزى عمر بن عبد العزيز از قبرستانى 


١-ر.‏ كك: همان» ص 79 788. 
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مى كذشت: وقتى قبرها را ديد كرية كرد.و كفت: اينها قبر نذران و مادران ماست كه دن ذثيا اسير لذث هاى فريبتده آن يودتد 
واكنون همنشين خاك مى باشند» سيس به قدرى كريست كه غش نمود و يس از به هوش آمدن كفت: به خداى سو كند 
كسى را سعادتمندتر از آن نمى دانم كه در قبر كرفتار عذاب الهى نشودء و كفنى كه در اين خاكك يوسيده و تباه نمى شود 
عمل صالح و تقواى الهى است. )١(‏ مرحوم شيخ عباس قمى نيز در بعضى آثار خود بحث مفصلى درباره عبرت كرفتن از قبر 
مطرح نموده است. (1) غزالى كويد: به امير المؤمنين على عليه السلام كفته شد: جرا مجاور و همنشين قبرستان شده اى؟ 
حضرت فرمود: اينان را بهترين همسايكان يافتم, اينان همنشينان درستى هستند» زبان خود را باز داشته غيبت نمى كنند» و 


انسان را به ياد آخرت مى اندازند). 


سيس ككويد: ربيع بن خثيم در خانه خود قبرى ساخته بود و هركاه احساس قساوت در دل خود مى نمود» مدتى داخل آن قبر 
مى خوابيد و سيس اين آيه شريفه را تلاوت مى كرد «رَبّ اتعقوق تكلى أخه سلغا قفا كرك تو وسديان آذ را تكرار 
مى نمود» سيس مى ككفت: اى ربيع تو را بر كردانديم يس اكنون عمل كن". (5) به هر حال هدف اصلى از زيارت قبور بايد 
عبرت كرفتن از احوال مردكان باشدء غزالى كويد: «زياره القبور مستحبه على الجمله للتذكر والاعتبار» وزياره قبور الصالحين 
سفحية لأجل التبركك مع الاعتبار». () فيض كاشانى نيز فرموده است: «مقصود از زيارت قبور براى زيارت كنند كان عبرت 
كرقيق اشكة ورراى تحصن زيازت شد سوه رودق و دعاق زابرين اسة» بسن سراؤواز ابت كدازايرية العاف ير خوه و بر 
ميت غافل نشوند. و راه تحصيل عبرت آن است كه در دل خود تصور كند كه مرده است و در يكى از اين قبرها قرار دارد و 


اجزاى بدنش متلاشى شده و جكونه از آن خارج خواهد 
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ص: بترن 


شد و به زودى كرفتار اين سرنوشت مى شود). (1) قرطبى كه از فقهاى بزركك مالكى در قرن هفتم بوده استء يس از نقل دو 
حديث درباره آن كه زيارت قبور موجب زهد در دنيا وياد آخرت مى كردد» كويد: «عالمان معتقدند هيج عزتى براى دل ها 
بهتر و مفيدتر از زيارث قبور نيست» مخصوصاً اكر آن دل ها داراى قساوت باشند و بايد آن را با حضور در مجالس موعظه و 
ياد مركك و مشاهده مرد كان معالجه نمود. اما تأثير زيارت قبور از همه اينها بيشتر استء و سود بردن به آن سزاوارتر است. يس 
بايد زيارت قبور را با همه آداب و سنت هايش انجام داد» تنها به فكر طواف بر قبرها نباشدء بلكه قصد قربت واصلاح فساد 
قلب خود و سود رساندن به ميت به وسيله قرآن خواندن را داشته باشد؛ به صاحب آن قبرها سلام كرده و بداند كه سرنوشت 
او نيز مثل صاحبان همان قبرهاست». (5) با توجه به آنجه كذشت معلوم شد كه زيارت قبور: 


اوتام حب عررت سودق انان ى | ادحوات غخقلت بمذاد كر عد كة ترمي يلار |الشورذو يناد وهف مردنا] رين سرناك 
ثانا بافجشر كقدوا دن دك الباق وتذه عى كد نجه در كف آثان #ريقن سباق زياف هو رتدكي انافها ذاردمو شاه در 
دين مقدس اسلام يس از توجه به حضور دايمى خداوند و اين كه عالم محضر خداستء هيج عاملى براى جلو كيرى از كناه 


مهم تر از توجه به مركك و معاد نباشد. 


ثالثاً موجب كوتاه شدن آرزوهاى غير الهى مى كردد. در برخى روايات اسلامى از طول امل و آرزوهاى بلند نكوهش شده 


است. زيارت قبور و توجه به مركك اين آرزوهاى باطل را از ذهن و خاطر انسان ياكك مى نمايد. 


رابعاً باعث دور شدن قساوت دل از انسان مى كردد. به همين جهت دين اسلام 
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سفارش زياد نموده است كه عيادت مريض» تشبيع جنازه» ياد مركك و آخرت و قبر و سؤال نكير و منكر و تلقين و زيارت قبور 
فاشعه ايهو كزاتب سارف يراق 1 تقل تمردة ابرع افيا اغبي فرق الناده خط "١‏ نهج البلاغه را نبايد فراموش 
كرد كه امام عليه السلام يس از تلاوت آيه شريفه: «ألْهَلكمُ التَكَائْرٌ حنَّى زُرْنُْ الْمَقَابرَهِ آن خطبه را ايراد نمود. (5) ابن ابى 
الحديد كويد: «به خداى سوكند من ينجاه سال است كه اين خطبه را بيش از هزار بار خوانده ام» و در هر مرتبه اى كه آن را 
خواندم آثار آن در تمام وجودم ظاهر كرديده. و هيج سخنى مثل اين سخن داراى تأثير تبوهه اسث) (لزاو سوس برق اذ 
اشعار و حكايت ها درباره مردكان را نقل كرده است. 


يكى ديكر از فايده هاى بسيار مهم زيارت قبور كه به زاير برمى كردد ايجاد رغبت در دين استء زيرا وقتى زاير به قبرستان 
مى رود مى بيند هيج كس نزد قبر افراد ثروتمند و يادشاهان نمى رود و قبر آنان مندرس بوده و كسى براى آنان دعا يا 
ترحمى ندارد. اما قبور علما و افراد صالح و متدين مورد توجه و رغبت مردم بوده و به زيارت آنها مى روند. يس معلوم مى 
شود كه دين و عمل صالح حتى دراين دنيا بر حكومت و يادشاهى دنيا ترجيح دارد تا جه رسد به آخرت. نتيجه آن كه 
شخص زاير رغبت به دين و علم بيدا كرده و علاقه به دنيا ازدل او كنده مى شود. 


فخر رازى نيز در تفسير خود كُويد: مردم هميشه قبور شهدا را زيارت نموده و به آنها تعظيم و تكريم مى نمايند. (5) سومين 
فايدهاى كه فخر رازى براى زيارت قبور ذكر نموده است يكك فايده اعتقادى است. توضيح اين فايده آن است كه انسان با 


دليل هاى عقلى مى داند كه خداوند متعال واجب الوجود و علت بر تمام موجودات بوده و قدرت او عام است و 
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ص: اع 


شامل تمام موجودات مى شود به طورى كه «لا مؤثّر فى الوجود إلَاالله تعالى». تمام موجودات ديكّر ممكن الوجود و معلول او 
هستند» و هر معلولى ربط محض و كامنًا وابسته به خداى متعال است. يس دليل عقلى مى كويد تمام موجودات مقهور قدرت 
و ربوبيت الهى هستند. ولى در عين حال مى بيند بسيارى از مردم فريفته مال و قدرت و حكومت هاى دنيا شده و در برابر 
خداوند متعال هيج كونه تواضع و فروتنى ندارند» و آنجه انسان مى بيند بر خلا-ف آن جيزى است كه دليل عقلى بر آن 


راهنمايى مى كرد. 


اما وقتى انسان به زيارت قبور مى رود مى بيند همه طاغوت ها و يادشاهان و ظالمان كه خود را تحت قدرت الهى ندانسته و 


مطلق العنان بوده اند اكنون اسير خاكك شده و همه آنان مقهور قدرت الهى هستند. 


يس زيارت قبوز باعث مى شود كه آنجه اسان با دليل عقلى به دست آورده بود ثقويت شوةه و حش انسان به كمكك :و تأييد 


دليل عقلى و اعتقادات بشتابد. 


فكر راؤى سيسن سه قابده براق اموات ذكر كرذه استه اومى كويندك: با زيازت قبووعلاؤه بر كابده هاو تتابجى كه متوسه 


زيارت كننده مى كرددء سه فايده نيز شامل ميت يا شخص زيارت شده مى شود. 


فايده اول آن است هنككامى كه زاير مشغول دعا و تضرع به خداست همه حجاب هاى ظلمانى از او برطرف مى كردد و نور 
جمال وجاك الى رامعاهدة سس كد جو اين دعا و تضرع ايو ترد قير تك فى باكسده بس نفل زيار كتنندة ارقاط 
محكمى با نفس آن ميت يبدا مى كند و دراين صورت انوارى كه از عالم قدس الهى به روح زاير مى رسد به روح آن ميت 
نيز منعكس شده و او نيز از آن بهره مى برد» مثل آن كه نور خورشيد به آيينه بتابد واز آن به محل خاصى از سقف منعكس 
كردد. در حديث مده است: (إِنّ أعمالكم تعرض على عشائركم وأقاربكم من الموتى؛؛ )١(‏ اعمال شما بر امواتى كه 


خويشاوندان شما هستنذ عرضه مى كردة. بابر ايق وقتى زابر نزد قبر يكف 


./8 ص‎ .١ التذكره فى أحوال الموتى و امور الآخرهء ج‎ -١ 


ص : 5177 


دم شغول دعا باشدء حتى اككر جه براى خودش دعا كند نه براى ميت باز هم آن دعا براى ميت مفيد بوده واواز آن دعا 


بهره مند خواهد شد. 


فايده دوم اين است كه وقتى نفس زاير با نفس ميت ارتباط يبدا كردء همانند دو آيينه متقابل خواهند بود كه شعاع هر كدام 
ور ك سكن جرامهه رعرع دن كنل بان مددووركر فا متيل بس ارده 


سومين فايده اى كه فخر رازى ذكر كرده اين است كه نفس مزور مفارق از ماده است, و نفس زاير مقارن ماده مى باشد و هر 


كدام ازاين دو نفسء از جهتى كامل تراز ديكرى مى باشد. 


در آن نفس نقش مى بندند» ودر آن تجلى مى نمايندء در اين دنيا ماده حجاب مى باشدء اما وقتى كه نفس از بدن جدا مى 


شود. حجابى نداشته و لذا معارف در آن متجلى مى شوند. 


واما نفس زاير جون همراه با ماده است هنوز مى تواند تكامل بيدا كندء زيرا تكامل نوعى حركت است و هر حركتى احتياج 
به قوه و استعداد و حامل حركت دارد و اين از خصوصيات ماده است. لذا در عالم قيامت اكر ماده به معناى حامل قوه و 
استعداد وجود نداشته باشد حركت نيز نخواهد بود كرجه تكامل برزخى از مسلمات بوده و آن هم به جهت اين كه نوعى 
بدن مثالى يا برزخى كه حامل قوه باشد در آن جا قابل تصور است. به هر حال جون نفس زاير مقارن با ماده است مى تواند 
تكامل بيدا كند و كمالاءت كسبى را به دست آورد كه نفس مزور نمى تواند به دست آوردهء زيرا نفس مزور مفارق از ماده 
بوده واين تكاملى را كه نفس زاير دارد او ندارد» هر جند شايد تكامل ديكرى براى او قابل تصور باشد. 


همان طور كه اشاره شدء در فلسفه اثبات مى شود كه نفس به جزئيات عالم استء بنابر اين نفس مفارق حتى يس از مركك 
نوعى ارتباط با ماده بدن داشته و عالِم به آن 


ع 


مى باشد. يس وقتى كه زاير نزد آن قبر برود آن نفس مفارق از آمدن اين شخص زاير با خبر شده و اين دو نفس هر دو با اين 


0. زيارت زمينه ساز معرفت و محبت 


فعرقت: و عشق: باى رايه وفتن هى كشايد و «دوسق) به «ديدار» مى الجامد.و كاهى جريان» برعكسن اين اسك يعنى 


«ديدن)»» «دوست داشتن» را به دنبال دارد و ديدار» عشق مى آفريند و «زيارت» سبب حصول معرفت د 


وقتى كه ديدار. بذر عشق بياشد» «ملاقات)» «محبت)» مى آورد و نزديكك شدن جسمء نزديكك شدن روح رابه دنبال دارد واز 


قرب مادى مى توان به قرب معنوى رسيد و از رفتن به خانه اى محبت صاحب خانه را مى توان به دل كرفت. 


جه بسيار ييوندها و محبت ها كه مولود يكك برخورد بوده است. جه بسيار محبت ها و انس ها و الفت هاء كه در سايه حضور و 
ديدار فراهم شده است. يعنى كاهى موتور محرك انسان در ديدار و زيارت» شناخت و علاقه و انس قلبى است و كاهى 
زيارت و ديدارء باعث محبت باطنى مى كردد. جرا كه از نزديككء. جمال معنى را مى بيند و به مشاهده ارزش هاى متعالى مى 
رسد و علاقه مند مى شودء و زيارت» از اين مقوله است. يعنى اككر انسان برود و ببيند و خود را در فضاهاى خاطره آميز قرار 
دهد ودر شعاع يكك يرتو قرار بكيرد» جه بسا كه حرارت معنى» وجود يخ زده زاير را كُرم كند و فروغ ديدارء خانه دل را 
روشن سازد و ديده اهل نظرء مس وجودش را كيميا كند. منتهى صرف رفتن كافى نيستء ديدن هم لازم است. تا به شهود 
جمال حق نايل نشود» 1تشكيره عشق» وجودش را مشتعل نمى سازد. اكر رفت و ديد و به شهود رسيد و زيبايى حقيقت و 
جمال فضيلت را دريافتء به طور طبيعى» «معرفت» هم مى يابد. 


ص: ممع 


#. زيارت» فيض حضور و كيمياى نظر 


وقتى كسى در كدار عق قراو كرقت ودر حيظةه بو قلترواتيديث الذي اولياء اللمبوارة #نده هوه ان فحت جار ساز اسك 
مكرهى كوه الباق كعد |ئو) دويتة داشهه بالتديولى خن| اوارا موسيك اشع راق يكب كوه كدي ليله ناسين باشده 
ولى ييامبر به او بى توجه باشد؟ مككر مى شود كسى خدا را ياد كند» ولى خداوند او را ياد نكند؟ خداوند فرموده است: مرا ياد 
كنيد تا من هم به ياد شما باشم اَذ كرُونى أذكركُمْ». )١(‏ وقتى مزورء در خاطر زاير باشد. زاير هم در خاطر مزور است. وقتى 
انسان به ييامبر و امام معصوم سلام مى دهدء آنان جواب مى دهند و توجه دارند. در بسيارى از زيارتنامه ها جنين تعبيرى 
وجود دارد كه خطاب به مزور كفته مى شود: «اشهد انكك تشهد مقامى و تسمع كلامى و ترد سلامى). يعنى شهادت مى دهم 
كه تو شاهد اين مقام و موقعيت زيارتى من هستى و سخنم را شنيده و سلامم را ياسخ مى كويى. از ييامبر اسلام نقل شده 
است: «خداوند فرشتكانى دارد كه در روى زمين مى كردند و سلام هاى امت مرا به من مى رسانند». (5) در روايت ديكر 
فرموده است: «هر كه بر من سلام دهد در هر جايى از زمين كه باشد, به من رسانده مى شود واككر كنار قبرم سلام بدهد» مى 
شنوم». 10 وقتى جنين است كه زيارت ييامبر و ائمه در حال مركك و حيات يكسان است و آنان در هر دو حال مى دانند و مى 
فهمند و ياسخ مى دهندء بنابراين سلام دادن بر ييامبر و معصومين ديكر جه از دورء جه از نزديكء يكك رابطه روحى و معنوى 
است. آيا فكر مى كنيد اكر سلام و تحيت شما را به ييامبر برسانند» ييامبر هيج 


16 سوره بقره» آيه‎ -١ 
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ص : عع 

نظر لطفى نخواهد داشت؟ آرى اين جا محبت» يكك طرفه نيست. به قول مولوى: 
هر كه عاشق ديديش» معشوق دان كو به نسبت هستء هم اين و هم آن 
تشنكان كر آب جويند از جهان آب هم جويد به عالم تشنكان 


اين جاست كه آنها دست زاير را كرفته و بالا مى برند و به مهمانسراى فيض حضور برده و بر مائده هاى معنويت مى نشانند. 
اق سعافنت غير ممكن ها ممكن فى شود ا دبدق ها مشهود من كرود كاه ها حرف :عن إكله تويحداها تربية عى كتداو 
اين» فيض شكفت «نظر) است. اين بركت توجه كسانى است كه خاكك را به نظر كيميا كنند. اقبال لاهورىء در خطاب به خدا 


و رسول و مددخواهى از توجه آنان» مى كويد: 
فقيرم» از تو خواهم هر جه خواهم دل كوهى خراشء از بركك كاهم 
مرا درس حكيمان» درد سر داد كه من يرورده فيض نككاهم 


آنجه اين نظرها و توجه ها در بى داردء خواندنى نيست» جشيدنى است. كه اين» وادى عشق است و عشق با كاغذ و دفتر سر و 


كار ندارد. 

بشوى اوراقء اكر همدرس مايى كه علم عشقء در دفتر نباشد 

دراين صورتء. (يافتن) ها به جاى «بافتن» ها مى آيد. و آنجه بر دل تابيده» بسيار كارساز است» كه: 
يا تو كو آنجه كه عقلت «يافته) است يا بككويم آنجه بر من «تافته» است )١(‏ 


«زيارت)»» زمينه ساز جنين ارتقاى روحى است. زيارت» جه ديدار از خانه خدا باشد و مناسكك حج. جه زيارت مرقد رسول الله 
باشد» جه زيارت انبياى بزركك و ائمه معصومين و اولياى دين» جه حضور بر تربت خونين و لاله خيز شهيدان» جه رفتن به مزار 


صالحان و نيكان ... همه و همه؛ هم دليل عشق و محبت استء هم نشانه 


-١‏ مولوى. 


ص: وخرفرا 


جهتكيرى انسان است6 الهام بخش و آموزنده است: الهام كرفتن از اسوه هاست» خط دهنده است. تعظيم شعاير است» تقديراز 
فذاكارى ها و تجليل كرام داشت فضيلت هاسة» وفيته ساز شباعت: و تريبت اسمه» بالا برئده و تعالى كشن امنت4 و رورش 


يافتن از «فيض نكاه) است. 


بيامبر اسلام از خداوند مى خواهد كه «محبت نخدا فوتزدش ومسوت ازيف ضيرها باشدقر تباش :د كرض از تعداوتك عن 
طلبد: «خدايا من محبت تو را مى خواهم و نيز محبت كسى كه تو را دوست دارد وهر كارى كه مرا به محبتت برساند. خدايا 


«اللّهم إِنّى أسئلك حبكك و حبٌ من يحبكك و .... (1) اككر شعله عشق خدا و رسول و اهل بيت» خرمن جان را سوزاند و دل را 


مشتعل ساخت ... دل بر صراط مستقيمى مى رود كه اولياى دين رفته اند. 


براى يافتن اين شعله» بايد به كانون حرارت و روشنايىء به منبع نور و ضيا نزديكك شد. بايد به زيارت رفتء بايد زاير شدء تا 


عشق فراهم آيد. و بايد عاشق شد تا زيارت فراهم كردد. سخن از اين است كه زيارت اولياى خدا و توجه به آنان» باعث توجه 


آنان به زاير مى كردد و اين «توجه)» توفيق الهى را فراهم مى كند و وسيله قرب به خدا مى شود. 
/ا. قطره» درياست اكر با درياست 


بلال» مؤذن ييامبر صلى الله عليه و آله آن حضرت را در خواب ديدء كه به او مى كويد: «اى بلال! اين جه جفايى است؟ آيا 


هنوز وقت آن نرسيده است كه به زيارت من آيى؟). 


لال هر اسان و تزسان و خمكين اتخوات داز شدهير مركن خويشل مؤان شدف امك فدينه كرد وقق يدمديتةا زسيده نزذ 


قبر رسول الله آمد و شروع كرد به كريستن 


-١‏ ميزان الحكمه. ج ؟, ص 5١1.(به‏ نقل از كنز العمال). 


ص: كرفا 


و جهره خود را به مرقد مطهر آن حضرت مى ساييد كه در اين حالء امام حسن و امام حسين عليه السلام آمدند. بلال» آن دو 
بزركوار را هم به سينه جسبانيد و بوسيد. )١(‏ آرى! كهرباى محبت نبوى صلى الله عليه و آله بلال را به سوى خود مى كشد و 


استعداد و آمادكى بلال را ببين كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مشتاق ديدار اوست و در خوابء ازاو كله و شكوه مى كند 
كه جرا به ديدنم نمى آيى؟ اين زيارت هاء شار كننده وجود استء الهام كرفتن از ارواح طيبه و ملكوتى اولياى خدا است» 
تطهير «جان) در زمزم ايمان و معنويت استء اتصال دو روح همكون و آشنا وهم سنخ استء به دريا ييوستن قطره است؛. عمل 
به مقتضاى عقل و انديشه است ... نه ... بلكه عقل را هم تحت فرمان محبت دل در آوردن است. 


4. زبارت» مائده شرف و فضيلت 


آبء از سرجشمه بايد خوردء ميوه را از شاخه بايد جيدء نامه را سربسته بايد خواند» جهره را بى يرده بايد ديد. تشنه به دنبال 
اب مى دوذ و غاشق؛ ذر يى معشوق. جان: اكر از كوثر شرافت سيرات شندة باشدة جوياق ماكده هاى آسماتى است» كه 
سرشار از فضيلت و حق و خير و معنويت باشد. دل اككر طالب فيض باشدء سالكك راه ياكان خواهد شد و خود را به نيكان 


متصل خواهد ساخت. اين اقتضاى هماهنكّى و تجانس و الفت روح هاست. 


علا-مه امينى قدس سره در الغدير» درباره اين كه بلالى حبشى هنكام زيارت قبر ييامبر» صورت بر آن مى نهادء از منابع اهل 
سنت آورده كه يس از بيان اين مطلب كفته اند: 


«بدون شككء عشق و محبت فراوان» جنين عملى را اجازه مى دهد, جرا كه مقصود و هدف از تمام اينها بز ركداشت و احترام 


ضر وعع 


بود. بعضى از مردم وقتى آن حضرت را مى ديدندء نمى توانستند خويشتندارى كنند و به سوى او مى شتافتند و برخى هم 
تأخير و درنكك مى كردند وهر كدام محل خير است )١(‏ آنجه در فرهنكك دينى ماء با عنوان «توسل»» «شفاعت»» ١تبركك)‏ 
و ... وجود دارد» شيوه هاى بهره ورى از مائده معنويت و بركت اهل بيت عليهم السلام و فيض بردن از «كوثرا اين ياكان است. 
در هر حالء ييامبر وائمه و صالحان و صديقانء بندكان مقرب دركاه خدايندء» و براى تقرب جويى بايد با مقربين» انس و 
آشنايى داشت و خود را در زمره آنان قرار داد تا نمى از يم رحمت خدا به «زاير) هم برسد. بايد با خضرء همراه و همسفر شد 


تابه معرقت و قضيلت رسيد و ان حيات راعشيده ؤيارةه كامى درابخ تقرف حون و سيت يابى اسث: 
مرحوم نراقى مى نويسد: 


«نفوس نيرومند قدسىء به خصوص انبيا و ائمه» يس از آزادى از قفس تن و صعود به عالم تجرد در نهايت احاطه و استيلا بر 
امور جهان اند. امور جهان نزد آنان آشكار است و قدرت تأثيكذارى در مواد عالم را دارند و هر كس كه به زيارتشان برود 
از آن آكاه و بر او شاهدند و اطلاع كامل از زايران مرقدشان و از درخواست ها و توسل ها و تضرع ها و شفاعت طلبى هايشان 
دارند. يس نسيم لطف اين اوليا بر زايران مى وزد و رشحاتى از فروغ آنان بر زايرين مى تابد و در رفع نياز و برآورده شدن 
حاجت ها و رسيده به مقصودشان و بخشش كناهانشان و رفع كرفتارى هايشان» در ييشكاه خداوند شفاعت مى كنند. اين 


است رمز اين همه تأكيد در زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام. 


علاوه براين كه در اين زيارت هاء اجابت دعوت ائمه و ييوند با آنان و خشنود كردنشان و تجديد عهد با «ولايت» شان و 


احياى امرشان و بالا بردن و اعتلاى 


.16١ الغدير» ج زهة ص‎ -١ 


ص: رض 


سخنشان و نابودى وذلت دشمنانشان نهفته است ... و همه اينها اجرى بزركك و ياداشى فراوان دارد ...». )١2‏ از اين روء زاير» 
مهمان مائده معنوى اولياى خداست و با زيارت» شايستكى و موقعيت آن را مى يابد كه مورد توجه و عنايت قرار بككيرد. هم از 


4. زيارت عاملى تأثي ركذار در اتصال به واسطه هاى فيض 


به دركاه خدا شفيع بايد برد. شفيع هاى ماء واسطه هاى فيض الهى اند. درست است كه بى واسطه هم خداوند سميع و عليم و 
مجيب است و مى توان او را خواند» ولى شرمندكى ما را جه توان كرد كه روى آن نداريم كه بى واسطه از خدا فيض بجوييم! 
حتى در مورد استغفار و توبه هم بى نياز از توسل به اوليا و استشفاع آنان نيستيم. در زيارت» به وسيله اين واسطه هاى فيض 
است كه از خداوند حاجت مى طلبيم. وقتى بار سنكين خطاهاء انسان را از رفتن باز مى دارد و كناهان بسيارء انسان را كرانبار 
مى سازد» براى سرعت سير در طريق عبوديت و طيران در فضاى معنويتء بايد از «توبه» استفاده كرد تا با ريختن كناهان, 
سبكبار و سبكبال شد. حالت تضرع و نياز» شكسته دلى» يشيمانى» ندامت و انابت» خوف و رجا و بيم و اميد لازم است. 
انكسار قاب در يبشكاء خداوتك قاذر قاهر ميس رات و دلشكسككى واشرمتد كن ندن يرابر «عظمت) دا و (عصسمت» رسول 
فراهم مى كردد. با واسطه قرار دادن جهره هايى جون ييامبر و اولياى خدا در برابر يروردكار» درياى رحمت و كرم اوء زودتر 
كنهكار رافرا مى كيرد و استحقاق غفران و توبه بذيرى فراهم مى آيد. اين رهنمود خداوند است كه فرموده: اوَلَوْ أَنهُْ إذ 
ظلَمُوأ أُشُمَهُعْ جَآد وك فَاسْتَْفَرُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الأاقول لوضدرا الله توانا تسيعاء: ا 


يعنى آنان كه به خود ستم نموده اندء اكر بيش تو آيند واز 


-١‏ جامع السعادت» ج و3 ص لكخرة 
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خدا مغفرت بخواهند و ييامبر هم براى آنان از خداوند آمرزش بطلبد» خدا را توبه يذير و مهربان خواهند يافت. 


تاريخ؛ بسيارى از زايران مرقد بيامبر صلى الله عليه و آله را مى شناسد كه در مزار و مرقد بيامبر به بيشكاه خداوند توبه و التجا 


تعوذه ووضائ الهى وا كسب كرده اند ويا عتى اق بيمارى هائ سخته» شفا كرفته اثد: 


علماى اهل سنت نقل كرده اند كه ابن منكدرء از بزركان تابعين(م ق). با اصحابش در مجلسى كه مى نشست,ء هر كاه 
تشنكى شديدى بر او عارض مى شدء برخاسته و صورت بر قبر ييامبر مى نهاد و بر مى كشت. هنكامى كه مورد سؤال قرار مى 
كرفت» مى كفت: حالت خطرناكى به من دست مى دهد كه در اين حالتء به وسيله قبر ييامبر شفا مى طلبم. و نيز به محلى در 
صحن مسجد مى آمد و در آن جا خود را به خاكك مى افكند. وقتى علت را مى يرسيدند» مى كفت: در خواب»ء ييامبر را در 
اين مكان ديدم. )١(‏ آيا وقتى ييراهن حضرت يوسف عليه السلام» جشم نابيناى حضرت يعقوب فراق كشيده و هجران ديده را 
مشاه كدو مرقته شيل اللدضا اللاعليدو الدتمى تؤائية كرامع نقاة دهن وك با درواباك وخا سديعةه قايس 
جذام باشدء تربت بيامبر صلى الله عليه و آله و امام حسين و قبر امام رضا عليهما السلام شفا نمى دهد؟ مككر نه اين كه دختر آن 
رسول ياكك. حضرت فاطمه عليها السلام يس از وفات ييامبر» كنار قبر يدر ايستاد و مقدارى از خاكك قبر را برداشت و بر 


ديد كان حكن تياد ةق كريميتك و كيه 
ما ذا على من شمٌ تربه أحمد أن لا يشم مدى الزمان غواليا (؟) 


جد باكك] أن كن را كد تريث متحمل وا بيده هر كز ذن طول زمان» مشك و يوهاى خرش :را تبويل؟ 


.16 الغدير» ج هة ص‎ -١ 
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اين كونه عشق ها و احترام ها و محبت ها و شفا طلبى ها و تبركك جويى هاء از عقيده و ايمان سرجشمه مى كيرد. وقتى امام 
احمد حنبل» ييراهنى را كه متعلق به شافعى بوده مى شويد و آب آن را مى نوشد تا از مقام علم» تجليل كرده باشدء )١(‏ يس 
ارزش صحابه بيامبر و تكريم آثار بر جاى مانده از انبيا و ائمه. جاى خود دارد. و زيارت» تكريم اين كونه ارزش هاستء و 


احياى قداست منسوب به اولياى خداوند است. 
. زيارت سيره سلف صالح 


زيارت» تجليل از فضيلت هاى بز ركان و احياى ارزش هاى آنان و كرامى داشت خاطره آن اسوه هاى انسانيت و نمونه هاى 
ياكى هاست. خردمندان عالم را هم بنابر اين بوده و هست كه از بزركان خود, به شيوه هاى كوناكون تجليل كنند. زيارت هم 
يكى از اين روش هاست. تجليل از روح هاى متعالى؛ نشان تعالى روح انسان است. 


مسلمانان نيز» از صدر اسلام تاكنون» نسل در نسل» از همه طبقات و اقشار قبرهايى را كه در بردارنده بيامبرى يا امام ياكى يا 
ولى صالحى يا بزركى از بزركان دين بوده؛ زيارت مى كرده و كرامى مى داشته اند. به خصوص نسبت به زيارت قبر رسول 
كرامى اسلام بيش از همه شرافت قايل بوده و با صرف يول ها و تحمل هزينه ها و مشقت ها و ييمودن راه هايى به زيارت مى 
رفتند و نزد مرقد آن ييامبر دعا كرده و توسل مى نمودند وازاين طريق» به خداوند تقرب مى جستند. البته إين» اختصاص به 


شيعه ندارد» علماى بزركك اهل سنت هم در قرن هاى متمادى در تأليفات خود ييرامون زيارت» بحث هاى فراوان كرده اند. 


علامه امينى در دائره المعارف عظيم الغدير(در جلد ينجم) به عنوان نمونه» كلمات بيش از 5٠‏ نفر از علماى مذاهب اربعه سنت 
رادر مورد زيارت ييامبر و دعا نزد قبر آن حضرت و آداب زيارت و ورود به مدينه وادب ديدار و كيفيت سلام بر آن 


حضرت و 
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بيوند دادن زيارت بيغمبر با اعمال حج و عمره و ... نقل كرده و حتى نام برخى از تأليفات علماى اهل سنت را كه به كونه 


مستقل در باب زيارت و آداب آن نكاشته اندء در كتاب خود آورده است. 


اصلاح ها و عبوديت هاست,ء و اككر زيارت ييامبر و امام استء تجديد عهد و تحكيم ميثاق با «ولايت» و مقام رهبرى است. 


زيارت» يا تجديد عهد با «خط امامت) استء يا ميثاق با «خون شهيد) استء يا ييمان با «محور توحيد) و بيعت با «رسالت)» و 
«وحى؛» است. امام رضا عليه السلام فرموده است: «إِنّ لكل إمام عهداً فى عنق أوليائه و شيعته و إن من تمام الوفاء بالعهد زياره 
قبورهم فمن زارهم رغبه فى زيارتهم و تصديقا بما رغبوا فيه كان أئمتهم شفعائهم يوم القيامه). )١(‏ يعنى براى هر امامى بر 


بر اساس همين وفاى به عهد است كه شيعه همواره در احياى نام و ياد و زيارت و مزار اولياى دين» جه رنج ها كشيده و جه 
شهيدها داده است و هم اكنون نيز اين خط ايثار و شهادت تداوم دارد. 


وقتى زيارت بزركان و قهرمانان و جهره هاى برجسته فكرى و علمى واصلاحى و انقلابى و كرامى داشت آنان و تجليل از 
فداكارى هاو خوبى هاو خدماتشان» سيره عقلاى هر ملت و مذهب استء روشن است كه زيارت سرور آدميان واسوه 
سعادت بشرء حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله كه تمام فرشتككان زاير مرقد اويند جاى خود دارد و از ارزش و تعهد و 
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اين شيوه اى جديد و بدعتى نوظهور نيست»ء بلكه در زمان خود ييامبر اسلام هم معمول بوده است. حتى درباره خود ييامبر 


عروه بن مسعود ثقفى در سال حديبيه ديده است كه حككونه اصحاب بيامبر» آب وضو و غسل او را به عنوان تبركك برمى 


داشتتد و تار موى حضرث را نكه هى داشتند. 


يس از فراغت از نماز» دست حضرت را بوسيده و بر سر و صورت خويش مى كشيدند. وقتى بلال حبشى مازاد آب وضوى 
آن حضرت را آورد» مردم براى برداشتن آنء بر سر او ريختند وحتى اكر آب به كسى نمى رسيد, از رطوبت آبى كه در 
دست مسلمانان ديكر بود بر خود مسح كرده. تبركك مى نمود ...400 زيارت» تداوم همين خط است و تبركك و توسل و 
استشفا و استشفاعء فيض كيرى از آن معنويات است, كه سيره و روش كذشتكان صالح ما نيز همين بوده است. 


.١١‏ زيارت» قلمرو دل و وادى محبت 


توجه به اين نكته لازم است كه وادى زيارت» بيش و ييش از آن كه وادى معقولات و محاسبات عقلى باشد» وادى دل و جذبه 
ذرون اث. زاير اكر يذاند:و يشكاسد كه هورد زبارت كست؟ هركر نمى ‏ يرسد: كجاست؟ به رأههئ افتك و هميدون حضرت 
خضرء به دنبال آب حيات» و همانند حضرت موسى عليه السلام در بى «عبد صالح» روان مى كردد تا برسد و بيابد و بهره 


بركيرد و كامياب شود. زيارت از اين مقوله است. بيوند قلبى استء محبت و علاقه است. 


آنجه زاير را به ييمودن راه ها و طى مسافت ها و تحمل رنج سفر و بيم باديه و استقبال از خوف و خطر وامى دارد» كشش 


ذروقى وعلاقه قلبى اوست: اكر عقق آامده 
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خستكى رخت برمى بندد واككر محبت در كار بود. ملال متوارى مى شود. 

آنجه در راه طلب خسته نكردد هركز ياى ير آبله و باديه ييماى من است 

قوق السبافدوا كد اراس كو فقن وناكو زا مياج ىن كن وعافيه ظلية رااناقية ماف برق 


براى تحليل زيارت» مى توان سراغ برهان علمى رفتء زيرا راه علمى مى تواند روشنكر باشد» ولى راه معنى و دل و عشقء» هم 


روشنى بخش است وهم كرما بخش. 


به خصوض اكر عشق راستيق يه خندا باشد كه معشوق كامل ومحبوب مطلق اسث و يبوثك يا اوء سوؤندة وساؤثده اسث. به 
فرموده امير المؤمنين عليه السلام: 


«حبَ اللّهِ نار لا تمر على شى ء إلّااحترق و نور الله لا يطلع على شى ء إِلَّاضاء 212 
عض ححية دا اكت امك ضر زاة و قر وعدا فروعى' انث وو تدر 

مى بينيم كه در بيان امام» محبت هم سوزاننده و هم روشنى بخش معرفى شده است. 
اابووؤذة فيض تكام)ه از اتشى شغعله وراسث كذايان كرةى تسكدبه كفنه اقبال: 


«سخن از تاب و تب شعله؛ به خس نتوان كفت ...» و به قول امرسن: «يكك قلب مى تواند هزار سال فكر خود را به كار برد 
ليكن به قدر آنجه عشق» يكك روز ياد مى دهد» كسب نتواند كردا. (7) عشق» معلم انسان است. عشق» معمار عالم است. عشق» 
آباد كننده دل است. عشق» وسيله اى است كه تمام دردسرهاى كوجكك را به يكك دردسر بزركك تبديل مى كند. 


عشق» تحمل را مى افزايد. 
ناز يرورده تنعم نبرد راه به دوست عاشقى شيوه رندان بللاكش باشد 


داغ محبت خدا و رسول و اهل بيت را بر سينه داشتن» همراه است با رنج ها و 
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مشقت هايى كه دو زاه ايخ محيث ست. مككر مى توان از دشت ها به سوى خانه و ديار محبوب كذر كرد و تيغ بيابان و خار 


مغيلان را در ياى نديد؟! 


اين خصيصه عشْوّ است ... و صد البته كه همه اينها در راه «دوستى).؛ روا و شيرين مى باشد كه كفته اند: «هر جه از دوست مى 


رسد نيكوشت]: 


بعضى ها خدمت ائمه مى رسيدند و ابراز مى كردند: ماء شما اهل بيت را دوست مى داريم. و آنان ياسخ مى دادند: يس آماده 
رعق باشيددو تن بوشى ال ققر بو محروتيف براق خود آأماده سازية. امم اهنا أهل البيت فليعد للققرب أو لباك جلبابا؟ (اكزيد 
قول معروف: «البلاء للولاء). 


؟١.‏ محبت» يشتوانه زيارت 


آن كه عشق و شوق داشته باشد, به زيارت هم مى رود. براى عاشق شايق» نه تنها خود محبوب» جالب و جاذب استء بلكه هر 
جيزى هم كه به كونه اى رنكك تعلق و رايحه انتساب به او را داشته باشد» مطلوب و جاذبه دار است و دلداده را به سوى خود 
مى كشد. در زيارت جنين است. جككونه مى شود كه عاشق خدا و دوستدار ييامبر و اهل بيت» و محب صالحين و صديقين و 
شهدا و اولياء الله شوق ديدار خانه خد وبي الس ماري حرقامو خا واشهور و كيان معاترق را نداشته باشد و شيفته ديدار 


كعبه و مدينه و مزار ائمه و قبور صالحين و شهرهاى خاطره آميز و شوق انككيزى كه ريشه در فرهنكك دينى ما دارد نباشد؟! 


به كفته مرحوم علامه امينى: «اكر مدينه منوره» حرم محترم الهى شمرده شده و در سنت نبوىء براى مدينه و خاكش و اهلش و 
ترق انح روني عاق اذ اراك واف ناذه :سكم وسكداط يعي 4 لدان متناو نامي الس ور كال لخدي ادا سي د 
ديكرى هم كه نوعى تعلق و انتساب به ييامبران و اوصيا و اولياى الهى و صديقين و 


١‏ - ميزان الحكمه» ج 3 ص الرفرم 


ص: فرفر 


شهدا و اقراد مؤمن 'ذارد اوؤشن يبدا مى كتد و شراقة ن بابك .230:0 زيارت فى كزائد نمودئ از اعباس شوق دروي اسان 
باشد. نشانى از محبت و دليلى بر عشق و علامتى از تعلق خاطر باشد. زيارت» زبان علاقه و ترجمان وابستكى قلبى است. براى 
عاشق. حتى خانه اى كه روزى معشوق در آن ساكن بوده» كوجه اى كه روزى از آن كذشته. زمينى كه بر آن قدم نهاده. 
شهرى كه روزى در آن جا مى زيسته؛ سنكى كه دست محبوب به آن خورده. لباسى كه بر اندام او بوده» كفشى كه در يايش 


داشته دربا و جاذب اسشة» دوست داشت و شوق انكيز اسث. 
اين شعر منسوب به مجنون است كه درباره ليلى سروده است: 
أمرّ على الديار» ديار ليلى اقبل ذا الجدار و ذالجدارا و ما حب الديار شغفن قلبى و لكن حب من سكن الديارا (7) 


يعنى از ديار ليلى مى كذرم, همه ديوارها را مى بوسمء علاقه به ديار ليلى دلم را تسخير نكرده است, بلكه آن كسى كه در آن 


سكونت داردء مرا مفتون خود ساخته است. مى بينيم كه جاذبه شهر» به خاطر حضور ليلى در آن است. 


در زيارت و مزاره مسأله در ظاهر سنكك و جوب و آجر و آهن و ضريح و ساختمان مزار و كنبد و كلدسته و رواق و ... 
خلاصه نمى شودء تا به زيارت و بوسيدن و تقديس اينها اشكال شود, بلكه نقش عمده با آن محبت و شناخت و معنويت و 
عشقى نهفته است كه در وراى اينهاست كه حتى به اينها» معنى و جهت و قداست و احترام بخشيده است. وقتى قلب» در كرو 
يكك عشق بود» صاحب آن دلء از نام و ياد و لباس و دستمال و كفش و كوجه و شهر محبوب» خوشش مى آيد و لذت مى 
برد و همه اينها برايش جاذبه دارد و در هر يكك ازاينها عكس رخ يار را مى بيند. 


نشانى از آن حضرت باقى استء آيا شوق ديدنش را 


.1 2١و‎ ١8١0 سيرتنا و سنتناء ص‎ -١ 


ص: معع 


نخواهيم داشت؟ «مقام ابراهيم» در مسجد الحرام» براى حاجى جرا آن قدر خاطره به همراه دارد؟ جز اين است كه ستككى است 


باقى است؟! 


مى بينيم كه وادى زيارت» وادى عشق و علاقه و عرفان است. در قلمرو دل» كاهى ياى عقل هم مى لنكدد و وقتى عشق فرمان 


مى دهد, عقل جاره اى جز تسليم و فرمانبردارى ندارد. 


مرحوم علامه امينى نقل مى كند: «... فقيه واديب بز ركوار اهل سنتء تاج الدين فاكهانى(م 77 ق) به دمشق رفت به قصد 
زيارت كفش ييامبر كه در «دار الحديث الاشرفيه» نكتهدارى مى شد. وقتى كفش را ديدء افتاد و شروع به بوسيدن كرد و 
صورتش را بر آن مى ماليد و اشكك شوق از ديد كانش جارى بود و شعرى به اين مضمون را مى خواند: اكر به مجنون كفته 
شود: ليلى و وصال و ديدار او را مى خواهىء يا دنيا را و آنجه را در آن است؟ او در جواب خواهد كفت: غبارى از خاكك 
كفش ليلى برايم محبوب تر و شفابخش تر براى دردهاى من است». (1) آرى وقتى عشق در كار باشدء خاكك ره دوست را 


بايد سرمه جشم نمود. براى عاشق» آنجه ارزشمند استء محبوب و ديدار او و هر جيزى است كه منسوب به اوست. 


اين يكك طرف قضيه است كه محبتء انسان را به زيارت وا مى دارد. سوى ديكر قضيه آن است كه زيارت» محبت و شناخت 


مى آورد واز آن جهت. عامل سازنده و تربيت كننده است. 


.166 همان» ص‎ - ١ 


ص: 9ع؟ 
فهرست منايع 

.١‏ احياء علوم الدين» امام محمد غزالى» دار الكتب العلميه» بيروت» لبنان. 

؟.از آكاهان بيرسيد» ترجمه استاد محمدجواد مهرىء بنياد معارف اسلامى» قم. 
؟. الاشارات والتنبيهات» با شرح خواجه نصيرء ابن سينا. 

*. بخار الأثوارء غلامه ميحمك باقر مجلسئء المكشه الاسلاميه. 

0. بررسى نقش زيارتكاه هاى بزركك جهان اسلام. 

*. بوستان سعدى» تصحيح غلامحسين يوسفىء انتشارات سهامى» ١7١‏ ش. 


. التتذكره فى أحوال الموتى وامور الآخره. محمد ابن أحمد ابن فرح الأنصارى القرطبى» ترجمه و تحقيق: محمد عبد السلام 


. ترجمه و شرح حكمت الاشراق سهروردىء ترجمه كامران رحيميان, امي ركبير» جاب اول. 


4. جامع الأسرار ومنبع الأأنوار. حيدر بن على الآلملى» تصحيح هنرى كوربان وعثمان يحيى» ترجمه جواد طباطبايى» علمى 
فرهنكّى» طهران» 1١9/4‏ م. 


.٠‏ الجامع لأحكام القرآن» الإمام أبو عبد الل محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى» نداء الايمان. 

.١‏ جكيده انديشه ها(خلاصه اى از شش كتاب دكتر تيجانى)» بنياد معارف اسلامىء قم. 

؟1١.‏ دروس اتحاد عاقل به معقول» حسن حسن زاده آملىء ايران» قم» قيام» جاب اول. 

. شرح صحيح مسلمء أبى زكريا يحيى بن شرف النووىء دار الكتب العلميه» 7٠٠٠١‏ م. 

؟١.‏ شرح نهج البلاغه؛ ابن أبى الحديد. 

5. كشف الارتياب» سيد محسن امين» جاب ينجم. 

#. كنز العمال» علاء الدين على بن حسام الدين المتقى الهندى البرهان فورى(م 918 ق)» مؤسسه الرساله» ١09‏ ق/ 19894 م. 


.١١/‏ مجموعه مصنفات شيخ اشراق» شهاب الدين يحيى سهروردى. تصحيح نجفقلى حبيبى» يزوهشكاه علوم انسانى. 


586٠ ص:‎ 

. المحجه البيضاءء ملا محسن فيض كاشانى» جامعه مدرسينء قم. ١78١‏ ش. 

9. المحلى بالآثار» ابن حزم الأندلسىء دار الفكر, 7٠٠١١‏ م. 

.٠‏ المطالب العاليه» ابو الفضل أحمد بن على بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلانى(م 887 ق). 
.١‏ المطالب العاليه من العلم الإلهى» فخر الدين محمد بن عمر الرازى» وضع الحواشى: 

محمد عبد السلام شاهين التوفر» ١999‏ م. 

"”. مفاتيح الغيب التفسير الكبير» فخر الدين رازىء دار إحياء التراث العربى» بيروت» ١57١‏ ق. 
”. مفاتيح الغيب(تفسير كبير)» فخر رازى» طهرانء دار الكتب العلميه» جاب دوم,؛ بى تا. 

16. ميزان الحكمه. محمّد محمدى رى شهرىء دارالحديثء بيروت» جاب دومء ١1519‏ ق. 

0. الميزان فى تفسير القرآن» سيد محمد حسين طباطبايى» قم» مؤسسه النشر الاسلامى» ١16١7‏ ق. 


6 نزهه الارواح وروضه الافراح» معروف به تاريخ الحكماذ شهرزورى. 


50١ ص:‎ 

#. تأملى بر مبانى اجتماعى و فرهنكى زيارت 
اشاره 

محمد حسن شربتيان 2١2‏ 


جكيده 


«# 


زيارت موجب تحريكك احساسات عاطفىء انسانى و تقويت انسجام و وحدت دينى مى شود و ابزارى براى بيان احساسات 
فردى و كروهى است. اين يديده به عنوان يكك فعاليت مشترك در ميان كروه هاى مذهبى از اهميت بسيار بالايى برخوردار 
است. زيارت داراى خصوصيت فرهنكى» اكتسابى است؛ كه از طريق مناسكك و آداب و رسوم و متون خاص مى توان آن را به 
ديكران آموزش داد. اين يديده از طريق سمبل هاء احساس تعلق و هويت فرهنكى جامعه را نشان مى دهد. زيارت در واقع 
يخفى ال اعتقاداث :و كرايشات مذهبى و هنجارهاى دينى هر جامعه اى است؛ كه از همان اوان كودكى به فرد 1موزش داده 
مى شود. در كسب اين هويت خانواده» مدرسه. رسانه هاى همكانىء مؤثرند. فرايند جامعه يذيرى زيارت از لحاظ عينى» آن 
است كه جامعه فرهنكك معنوى خود را از نسلى به نسل ديكر انتقال داده است؛ هنككامى كه در رفتارهاى زيارتى بايدها و 
نبايدها رعايت شود. زيارت به عنوان هنجارى درونى» خود به خود و با ميل و بدون اجبار بيرونى در انسان ها به وجود مى 
آيد؛ زيرا اين مسأله از فطرت دينى انسان ناشى مى كردد. زيارت از نمادهاى جامعه شناختى ملموس و آشكار دين باورى و 
هويت دينى هر جامعه اى محسوب مى شود. و در واقع به عنوان نماد جمعى و دينى براى بيان ارزش ها و باورهاى مذهبى يكك 
كروه به عنوان يكك كل به حساب مى آيد. 


كليدوازه ها ارش اجتماعى: جامعة شناسى» زيارث» فرهتكك» كروه اجتماعى: هتجان اجتماعى» نشاله: ثياز اجتماعيى. 


-١‏ مدرس دانشكاه و عضو باشكاه يزوهشكران دانشكاه آزاد اسلامى. 


زيارت به عنوان يكك واقعيت اجتماعى و دينى امرى قدسى است؛ كه در زند كى انسان از ابعاد جامعه شناسى و انسان شناختى 
بر ساختار فرهنكك دينى جامعه تأثي ركذار است. اين يديده در قالب نياز اجتماعى و به صورت جمعى در تقويت نككرش هاى 
اعتقادى افراد در جامعه مؤثر است. در بعد كروه هاى اجتماعى» زيارت با توجه به كنش و فعاليت مشترك و احساسات جمعى 
در جامعه شناسى قابل بررسى است؛ همجنين در قالب كروه هاى نخستين كه داراى اهداف مشتركك همراه با فاصله اجتماعى 
نزديك و صميميت است قابل مطالعه مى باشد. از بعد ديكر. زيارت در فرهنكك معنوى هر جامعه اى داراى خصوصيت 
اكتسابى» عام» خاص و قابل انتقال است؛ و به عنوان ميراث اجتماعى سينه به سينه اشاعه فرهنكى يبدا مى كند. در فرايند جامعه 
لووقة تارك در واقع بخشى از اعتقادات و كرايشات مذهبى و هنجارهاى دينى هر جامعه اى است كه از همان اوان كودكى 


باقر اموركن ذاده م .شود كر كسب ابق هو مع عتاتواده::مدرسه» رساتة فاق همكاتى» نقشن جؤثرى كارتك. 


در قالب ارزش اجتماعىء يديده زيارت مورد احترام و تقدس قرار مى كيرد؛ كه اين مسأله ريشه در فطرت دينى و اجتماعى 
انسان دارد. از سوى ديككر زيارت به عنوان يديده هنجارىء همراه با الكوها و معيارهاى مشتركى است كه در قالب الكوهاى 
رفتارى «بايدها و نبايدها» قابل مطالعه است. در بعد نماد شناختى از ديد كاه جامعه شناسى» زيارت بيان كننده معانى است؛ اين 
نمادها در جامعه به رسميت شناخته شده است؛ و به عنوان نماد جمعى و دينى براى بيان ارزش ها و باورهاى مذهبى يكك 


كروه به عنوان يكك كل به حساب مى آيد. 


زيارت به عنوان يديده اى در انسان شناسى دينى در قالب امر قدسى در حوزه نيايش و مناسكك مذهبى قايل بررسى است»ء در 
حوزه انسان شناسى نمادين از خلال شبكه هاى نمادى و نشانه هاى معنادار در مفهوم اجتماعى و دينى قابل توجه است؛ در 


ص: مع 


بعد اسان شناسى شتاعق در قالب انديشه هاء تكرش ها و احساسات بدغتوان بكك امر اجماعى و.مقندس قابل بوعش و 


وض اسع 
طرح مسأله 


اشاره 


زيارت به عنوان يكى از مؤلفه هاى ساختار نظام دينى» در هر فرهنككى داراى آثار متفاوتى است. اين عنصر در انديشه هاى 
انسان شناسى و جامعه شناختى قابل بررسى است. از منظر علوم اجتماعى مى توان در ابعاد مختلف اين يديده را مورد توجه 


قرار داد. در اين مقاله به صورت موجزء به تشريح جايكاه زيارت براساس مبانى فرهنكّى و اجتماعى مى يردازيم. 
زيارت و نياز اجتماعى 


زيارت در بعد نياز اجتماعى و روان شناختى در يكك جامعه انسانى به صورت فردى و جمعى مى تواند نقش داشته باشد؛ اين 
نقش همان برقرارى وجود ارتباط ميان اعضا است. از بعد جامعه شناختى «وجود ارتباط ميان اعضاى يكك جامعه ضرورتى 
اجتئاب نايذير است»ء جون اكر جامعه قادر به برقرارى ارتباط نباشدء رفتار اجتماعى اصونًا مفهومى نخواهد داشت؛ به همين 
سبب است كه هر جامعه انسانى حداقل يكك زبان كفتارى كه ارتباط انسان ها را آسان مى سازدء دارا مى باشد». )١(‏ زيارت 
كه به عنوان يكك واقعيت دينى در انديشه هاى اسلامى باعث ارتباط ميان اعضاى يكك جامعه شده استء منجر به برقرارى 
ارتباط جمعى ميان انسان ها در اماكن مقدس مى كردد. زيارت از طريق برقرارى ارتباط به رفتار اجتماعى و دينى معنا و 
مفهوم مى دهد. از طريق زيارت كردن با يكك زبان كفتارى خاصء انسان ها با معبود خود و با ائمه اطهار عليهم السلام ارتباط 
برقرار مى كنند؛ اين زبان» يكك زبان احساسى و خشوع و خضوع با يرورد كار است. اين مقوله از بعد كاركرد كرايى قابل 


بررسى است؛ در واقع زيارت در اين مفهوم 


0 مفاهيم كليدى جامعه شناسى» ص‎ -١ 


ص: مع 


يديدهاى ايده آل مى باشد» كه نتيجه مناسب و مطلوب و سودمند براى افراد جامعه و تقويت دين دارد. انسان ها با خداوند از 
طرايق ثارت كردن و ختؤاقدة متوة وينارى دن وات وكات خاصن رآبطة معنوي برقرارامى كسد ازن تازه بيك انوع نباز به 


عزت نفس و احترام مى باشد كه به صورت معنوى در انسان هميشه وجود دارد؛ و انسان به دنبال يرورش آن است. 


زيارت در قالب يكك نياز اجتماعى(احترام) مى تواند در جامعه انسانى نمو بيدا كند؛ در اين بعد اين نياز نوعى قدرشناسى از 
خداوند متعال و صالحانش انيت اين ناز و انكررة آن در انسان بسيار قوى است؛ هر قدر كه در جامعه مقياس هاى ارزشى 
رنكك و بوى معنوى داشته باشد و تقويت كرددء اين نياز از منزلت خاصى در ساختار فرهنكك دينى جامعه برخوردار است؟؛ با 


توجه به اين مسأله در جامعه اسلامى بايد به صورت متعادل به آن يرداخت. 


زيارت در انديشه هاى اسلامى و تشيع همراه با يكك نياز دينى است» كه در انسان از طريق روابط معنوى برقرار مى شود؛ براى 
اين كه بتوان با دا ارتباط برقرار كرد» از طريق زيارت به اين مسأله مى توان دست يافت. بنابراين زيارت يكك وسيله است 
براى رسيدن به ارتباط با خداوند و كمال معنوى و اخلاقى. به عبارتى ديكر زيارت مى تواند به عنوان يكك يديده اجتماعى و 


دشر زد كىن اسساورائر كدارة, 


عبادت و ستايش خداوند متعال و محبت به بيامبر و اهل بيتش مى باشد. اين واقعيت اجتماعى و دينى به رفتارهاى دينى و 


اخلاقى انسان جهت كيرى معنوى مى دهد. 


از بعد جامعه شناختى در بحث زيارت» بايد اشاره كنيم كه زيارت در قالب روابط اجتماعى ميان انسان ها و خداوند» بيامبر و 


ائمه اطهار نوعى علاقه قلبى و الفت به وجود مى آورد؛ شيعيان در هنكام زيارت در اماكن مقدس با خواندن ادعيه هاى 


ص: م6 


زيارتى بدون جشمداشت هاى مادى با جان و دل در جهت رسيدن به سعادتمندى» دين خود را تقويت مى كلند. 


زيارت و كروه اجتماعى 


در جامعه شناسى كروه اجتماعى شامل «عده اى افراد است كه داراى: يكك وجه مشترك مهم., فعاليت مشتركك و كنش متقابل 
و احساس تعلق خاطر يا احساس ما مى باشد.) )١(‏ از بعد وجه مشتركك تمام افرادى كه در اماكن مقدس حضور بيدا مى كنند؛ 
قاراق اهداق مشترك هسشد؛ اين هدق سعاة متدى و خيرعواهى و استغائه از د ركاه احديت اث زيارت به عنوان يك 
فعاليت مشترك در ميان كروه هاى مذهبى از اهميت بسيار بالا-يى برخوردار استء تمام اعضاى كروه در اماكن مقدس با 
خواندن زيارتنامه از طريق صاحب آن حرم شريف با خداوند ارتباط برقرار مى كنند. وطلب سعادتمندى و كره كشايى و 
ديدار مجدد مى نمايند. اين ييامدها در كروه هاى دينى و اجتماعى در ايام حج در بين تمام مسلمين مشاهده مى شود؛ مسلمين 
به عنوان يكك كروه مذهبى با هركونه سليقه و تفكر و كرايشء به دنبال بجا آوردن اعمال حج مى باشند؛ كه يكك فعاليت 
مشتركك رابا راز و نياز به دركاه خداوند متعال هدف مشتركك خود را يعنى سعادت و كمال جويى را دنبال مى كنند. بر اين 
اساس «وجوه اشتراكك و فعاليت مشتركك در كروه اجتماعى از اهميت بيشترى برخوردار است و در صورت تازه نككه داشتن اين 
وجوه يايدارى و استحكام بيوندهاى كروهى تقويت مى شود.) (1) از ديكر ابعاد كروه اجتماعى بر اساس فعاليت مشتركك 
زيارت؛ احساس تعلق خاطر يا احساس مشترك دارد. زيارت در انديشه اسلامى موجب تحريكك احساسات عاطفىء انسانى و 
تقويت انسجام و وحدت مى كردد. زيارت ابزارى براى بيان احساسات فردى و كروهى است؛ كه مى توان در بركزارى 
مناسكك و مراسم هاى 
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معنوى و روحانى مشاهده كرد؛ در جامعه اسلامى تشيع, ادعيه هاى زيارتى ائمه اطهار عليهم السلام يكك نوع سرود جمعى و 
معنوى است كه با آن امام مورد نظر و انسان كامل مى توان ارتباط معنوى بر قرار كرد. تمام افرادى كه در آن مكان حضور 
مستقيم يا غير مستقيم دارند با خلوص نيت با معبود خود از طريق امام رئوف شان ارتباط برقرار مى كنند؛ اين ارتباط با خواندن 
زيارتنامه و ادعيه هاى مخصوص آن مكان و زمان مقدس شكل مى كيرد. در ايام حجء با توجه به زمان و مكان مقدسء اين 


احساس جمعى و تعلق خاطر» كه در جهت انسجام و وحدت روحيه دين باورى است به وجود مى آورد. 


از ديكر ابعاد ارتباطى بين مفهوم زيارت با كروه اجتماعى در تقويت دين باورى و يرورش اخلاقى» خصوصيات ظاهرى است. 
به عنوان مثال در هنكام زيارت خانه خداوند لباس احرام بر تن تمام زيارت كنندكان نشانه انسجام و وحدت است. 


همجنين در كتب اسلامى و احاديث شيعى آمده استء كه زايران با لباس آراسته و شكيل به زيارت اماكن مقدس حضور 


يابند. 


از ديكر مقوله هاى ارتباط زيارت با كروه اجتماعىء وجود تبليغات مختلف در شهرها و روستاهاى كشورمان استء كه در 
در واقع نوعى تقويت دين يرورى و سازمان يافتكّى در جهت ارتباط با معبود و كرامى داشت مقام شامخ ائمه عليهم السلام 


است. 
ارتباط زيارت با كروه نخستين 
كروه نخستين اصطلاحى است كه جارلز هورتن كولى در جامعه شناسى به كار برده است. «كروه هاى نخستين براى توصيف 


كروه هايى نظير خانواده. فمسايكى» آشنايان» دوستان» و... به كار برده شدة اشسيتث: به اعتقاد كولى احساساتى نظير وفادارى» 


صميميت» و ييوستكى با ديكران در اين كروه ها آموخته مى شود. صفات مشتركك 


ص: /ام6 


كروه هاى نخستين عبارت اند از رابطه جهره به جهره وفادارى» ييوستككّى عاطفى» همكارى نزديكك. روابط دوستانه». )١(‏ 
وجود كروه هاى زيارتى در ارتباط با خصوصيات كروه هاى نخستين» نوعى هدف تلقى مى كردد؛ زيارت در اين كروه ها به 
عنوان هدف و منبع مهمى در تأمين احساس و آرامش خاطر فرد از نظر عاطفى محسوب مى شود. زيارت در كروه هاى 
اجتماعى نخستين كه داراى صميميتء وفادارى, و ... رنكك و بوى قوى داشته باعث بيوندهاى عاطفى نزديك و محكم مى 
شود جون در اين كروه ها هدف معنوى استء خخصايص خوب و مثبت انسان ها رشد بسيارى مى كند و تمام افراد باهم برابر 
مى باشند» تمام اعضا از هر طبقه اجتماعى كه باشند در برابر خضوع و خشوع خداوند با هم برابر هستند» يكدلى و يكرنكى در 
اين كروه ها حرف اول را مى زند. وجود كروه هاى زيارتى به عنوان نوعى از كروه هاى نخستين منجر به انتقال ايده آل ها و 


ارزش هاى مهم دينى جامعه مى كردد. 


از بعد ديكر كروه هاى زيارتى به عنوان كروه نخستين كه فاصله اجتماعى در آن بسيار نزديكك استء نوعى ضرورت براى 
حيات جمعى انسان تلقى مى شود؛ كه در بهبود روابط انسانى و كيفيت و بازده تقويت روحيه اجتماعى افراد بسيار تأثيركذار 
است. به عبارت ديكر زيارت به دليل اين كه با سنت ها و مناسكك جمعى بيشتر بيوند خورده است؛ نوعى كروه خودى هم به 
حساب مى آيد. در اين كروه هاى اجتماعى افراد به يكديكر احساس تعلق مى كنند و خود را عنصرى مؤثرى در اين كروه مى 


دائئك. 
زيارت و فرهنك 


فرهنكك به عنوان يكك وازه محاوره اى به فراورده هاى متعالى ذهن و سلايق دقيق و ظريف هنرىء ادبىء و ... كفته مى شود. 
«فرهنكك ميراثى اجتماعى است كه افراد از 
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كروه خود دريافت مى كنند راهى براى انديشيدن؛ احساس كردن و رفتار نمودن است. به عبارت ديكر فرهنكك مجموعه اى 
از ويزكى هاى رفتارى و عقيدتى اكتسابى اعضاى يكك جامعه خاص كه از نسلى به نسل ديكر انتقال مى يابد». )١(‏ زيارت به 
عنوان يكك ميراث دينى و اجتماعى در يكك جامعه وجود دارد؛ كه نسل به نسل انتقال يافته و مورد احترام و ارزشكذارى قرار 
كرفته است. در واقع زيارت يكك الككوى رفتار دينى است؛ كه در هر فرهنككى با توجه به ساختار آن به صورت هاى متنوع 
يافت مى شود. از بعد ديكر زيارت يكك نوع عقيده يا رفتار عقيدتى است؛ كه در جامعه به آن احترام كذاشته مى شود واز 


طرف افراد مؤمن آن جامعه آموزش داده مى شود؛ و سينه به سينه براى حفظ شدن و ارج كذارى آن اشاعه مى يابد. 


زيارت به عنوان يكك كالاى فرهنكك معنوى در هر جامعه اى با توجه به ساختار دينى توليد مى شود؛ و به صورت هنجار خاص 
از طرف افراد آن جامعه در ساختار فرهنكى يبروى مى كردد. خواندن زيارتنامه و انجام دادن اعمال زيارتى» شيوه اى از 
فرهنكك دينى و تقويت دين باورى در جامعه است؛ زيارت به عنوان يديده اى از عناصر فرهنكك دينى است؛ كه خاص زند كى 
انسان است؛ زيرا انسان از طريق بكار كيرى عناصر فرهنكى از ساير موجودات زند كيش جدا مى كردد. به عبارت ديكر با 
توجه به عنضر تفكر وانديشيدن .در انسان زيارث و تدويخ مناسكك و اعمال زيارتى جزء خصايض فرهتكة آفرينى انسان تلقى 
مى شود. زيارث به غنوان عنصرى در فرهنكك دينى در خلال زمان حالت الباشتكى يافته اسث» برايق اساس قابل اعتلا و تكامل 


است. 


از بعد ديكر» زيارت در هر فرهنكى يديده اى نسبى است؛ يعنى در هر فرهنككى با توجه به ساختار آن» زيارت و مناسكك 
زيارتى معناء مفهوم و اشكال خاصى دارد كه با ساير ساختارهاى فرهنكك زيارتى متفاوت است؛ بر اين اساس نمى توان كفت 
كه ايخ 
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واقعيت دينى در جامعه اى بر جامعه ديككر رجحان دارد. زيارت به عنوان يكك يديده فرهنكك معنوى در هر جامعه اى قابل 
اقالءو اموعيسن اسث ويد عبووت يك مراك معتوى به تسل فاق ذركر مقا من شود زبازث ب#اعنوان بكه بديدة 
آموختنى و اكتسابى در جامعه باعث ثبات دوام مى شود هر قدر ساختار فرهنكى جامعه از نظر دينى قوى تر باشد؛ كم تر 


عناصر فرهنكك معنوى تغيير مى كند. 


با توجه به اين كه فرهنكك داراى خصوصيات عام است به اين معنا كه «تفكر يا عمل هنككامى فرهنكى است كه به طور 
مشترك در برخى از جمعيت هاى يا كروه هاى وجود داشته باشد ... هنكامى كه درباره آداب و رسوم مشتركك در يكك جامعه 
صحبت به ميان مى آيدء در حقيقت به فرهنكك آنها توجه مى شود. وقتى درباره آداب و رسوم مشتركك زير كروهى در يكك 
جامعه صحبت مى كنيم- كه جامعه شناسى بدان توجه دارد- به زير فرهنكك و نه فرهنكك توجه كرده ايم ...» (1) زيارت يكك 
عنصر فرهنكك دينى است كه صورت عام دارد؛ و در تمام اديان الهى مشاهده مى كردد. در اديان ديككر زيارت از مناسكك و 
آداب و رسوم خاصى برخوردار استء با توجه به ساختار دينى هر فرهنكى آداب و رسوم و مناسكك زيارتى شكل و اعمال 


ويه اى به همراه دارد. 


همان عور كه كفن شد فره نك ام امؤختي اسث. «خصوصياق فرهكى است كه كذشعه ان عشت رك بودن اكتسايى ثيز 
باشتد؛ اكتسابى بودن فرهنكك كوياى آن اسث كه فرهتكك بايد در قراينكد اجتماعى شدن به فرد منتقل شود و ينابراين نقش 
آموزش در تداوم فرهنككى نقشى اساسى و غير قابل جشم يوشى است». (7) زيارت داراى خصوصيت فرهنكى اكتسابى استء 
كه از طريق مناسكك و آداب و رسوم و متون خاص مى توان آن را به ديكران آموزش داد. زيارت از بعد ديكر داراى 
خصوصيات فرهنككى خاص استء يعنى اين كه هر فرهنكى با توجه به هويت دينى خود مناسكك و آداب زيارتى خاصى دارد 
كه جزء نشانه هاى فرهنكك دينى آن جامعه 
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تلقى مى شود؛ كه احساس تعلق و هويت فرهنكى آن جامعه را نشان مى دهد. 


از ديكر خصوصيات فرهنكك اين است كه فرهنكك وابسته به نشانه ها يا سمبول ها است؛ زيارت و مناسكك زيارتى كه در هر 
جامعه اى وجود دارد» داراى يكك سرى از نشانه هاى كاربردى است؛ كه فرهنكك زيارتى آن قوميت را از ساير اقوام و جوامع 
متمايز مى كند. به عنوان مثال در متون زيارتى فرهنكك شيعه از زبان عربى استفاده شده استء كه از مهم ترين نشانه هاى 


زيار ودين است كه عاتشين اعتقادات ومعنويات فرهكى شده اسث. 
زيارت و اجتماعى شدن (جامعه بذيرى) 


جامعه يذيرى يا اجتماعى شدن. ف رآ يندى است كه انسان از بدو تولدش با جامعه و فرهنكك جامعه اش كه همان ارزش ها و 
هنجارهاست انطباق مى يابد. «اجتماعى شدن فر آيندى است كه انسان ها از طريق آن اعتقادات»؛ كرايش هاء ارزش هاء 
هنجارهاء و عادات را از فرهنكك اخذ مى كنند. اين فرايند همجنين به فرد امكان مى دهد تا شخصيت ويزه اى را براى خويش 
كسب كند. فرد از طريق اجتماعى شدن درباره فرهنكك مى آموزد(انتقال فرهنكى). هر فرد دانش هاء اعتقادات» هنجارهاء و 
اننظارات ججامعه را ازابن طريق كسب فى نمايد. از طريق ياد كبر (درونى كردون) فرهتكك انسان موفق.مى شود براى وين 
هويت خاص كسب نمايد. در يرتو تكامل اجتماعى موجود در فرايند اجتماعى شدن شخص مى تواند يكك موجود انسانى 
باشد. به عنوان نتيجه اى از اين فرايند انسان داراى «خود» يا احساس هويت مى كردد.» )١(‏ زيارت در واقع بخشى از اعتقادات 
و كرايشات مذهبى و هنجارهاى دينى هر جامعه اى است كه از همان اوان كودكى به فرد آموزش داده مى شود؛ در واقع 


آموزش هنجارها وارزش هاى زيارتى از همان دوران طفوليت در هر جامعه اى نوعى انتقال 
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زمينه خانواده» مدرسه. رسانه هاى همكانى, از طريق بركزارى مراسم هاى زيارتى نقش بارزى دارند. «از طريق اجتماعى شدن 
انسان نظامى از الككُوهاى رفتارى مكتسب را مى آموزد كه همه افراد متعلةٍ به يكك فرهنكك در آن سهيم اند. اين الككوهاى 


رفتارى مشتركك يا معيارهاى رفتار هنجار ناميده مى شوند. 


انسان از همان سنين كودكى هتجارهاى تصويب شده فرشتكى رافراهى كير و در فراكره اجتماعى شدن تس انعد 241 
زيارت داراى الكوهاى رفتارى دينى استء كه به صورت معيار مشترك رفتارى تمام افراد جامعه آن را انجام مى دهند. اين 


الككوهاى دينى هنجارهاى فرهنكى تصويب شده اى است كه افراد يكك جامعه آن را يذيرفته اند. 


فرايند جامعه بذيرى زيارت از لحاظ عينى» آن است كه جامعه فرهنكك معنوى خود رااز نسلى به نسل ديكر انتقال داده است؛ 
وفرد رابا شيوه هاى يذيرفته شده و تأيبيد شده زندكى كه سازمان يافته» سازكار مى كند. بنابراين» كا ركرد جامعه يذيرى 
زيارت اين است كه فرد را با نظام ارزش هاى دينى و آرمان هاى اخلاقى كه فرد نياز دارد يرورش دهد. از بعد ذهنى اجتماعى 
شدن از طريق زيارت» فرايندى است كه فرد خود را با آرمان هاى دينى و اخلاقى كه در محيط اجتماعى خود كه زند كى مى 
كند» سا زكارى دهد. 


زيارت وارزش اجتماعى 


ارزش در حقيقت در مفاهيم جامعه شناختى و فرهنكك شناسى مفهوم جمعى است. 


اين يديده از نظر فرهنكّى خوبء. مطلوب و مناسب و يا اين كه غير مطلوب است. در هر اجتماعى ارزش هاى اجتماعى؛ تعيين 


كننده براى مردم آن جامعه هستند كه جه جيز مهم استء يا جه جيز از نظر اخلاقى درست است. ارزش ها به عنوان ضابطه اى 


عر 2 


جيهت ارزياي اعمال ديكران ثيا-مؤره استفاده قران فى كيرقك. ود نز بروسى اررش اعسماعى سه عتضر بايد عدنظر باشدة ١‏ 
حو" شى .و" يكنا اررق باشن 7" توانانى " شى قدو امن تبازهاى الحساض :2" اوزباى " كه دو ذهن اشحافن ال انث شى 
ء واز توانايى اش در تأمين نياز مى شودا). )١(‏ زيارت به عنوان يكك يديده جامعه شناختى در هر ساختار فرهنكك دينى 
يديدهاى مطلوب و سودمند براى افراد در جهت ابراز احساسات عاطفى» آرامشء اميد» رضايت خاطر و لذت بردن به كار مى 
رود. در واقع زيارت يكك ارزش دينى و شىء مهم است كه در جهت تقويت دين باورى و انسجام اجتماعى به كار مى رود. و 


از نظر اخلاقى ريشه در احترام به مقدسات و اعتقادات را به همراه دارد. 


زيارت جزء ارزش ها و معيارهايى است كه به فرهنكك دينى معنا مى بخشد؛ اين ارزش اجتماعى- دينى در ميان تمام افراد 
مؤمن و معتقد به خدا مشتركك مى باشدء اكثر افراد جامعه در باره اهميت آن به توافق رسيده اند؛ اين توافق به نوعى وفاق 
اجتماعى به حساب مى آيد. از سوى ديكر زيارت به عنوان ارزش اجتماعى يكك نوع قضاوت جمعى است؛ به اين معنا كه 
ارزيابى جمع كثيرى از افراد مؤمن و معتقد به دين» به يديده زيارت و خواندن زيارت احترام مى كذارند. از منظر ديككر زيارت 
يكك نوع ارزش اجتماعى است كه همراه با عواطف و احساسات است؛ و افراد مؤمن و دين باور به حفظ و صيانت از اين 
يديده مى يردازند؛ به عنوان مثال در طى ١57:‏ سال كه از ظهور اسلام مى كذرد, در جامعه اسلامى هنوز مناسكك و آداب 
زيارت اماكن مقدس حفظ كرديده است. 


ديع ارزش كذارى اجتماعى يديدله زيارت» انسان هاى جامعه هستتنك» در جامعه اسلامى» حضوي در بسن امت شيعه» مكان 
هاى مقدس كه مرتبط با خداوندء ييامبر و خاندانش باشد از اهميت والايى براى احترام و مناسكك زيارتى بر خوردار است؛ 


ع 


شان 


1 مبانى جامعه شناسى» ص‎ -١ 


ص: اموع 


مقدس بيامبر و ائمه اطهار عليهم السلام در شكل كيرى زيارت به عنوان يكك ارزش دينى و اجتماعى بسيار مهم بوده است. 


الكوهاى رفتارى كه در مناسكك زيارتى در اماكن مقدس از افراد سر مى زند؟ نشان از اعتبار ارزشى است كه در يكك جامعه 
براى آن يديده مقدس قائل هستند. در واقع اين رسوم معنوى و اخلاقى با توجه به ارزش هايى كه در فرهنكك آن جامعه معنا 
يافته» قابل درك است. الككوهاى رفتارى در زيارتء به سبب ارزش هاى والاى نهاد دينى در جامعه در تراز بالاآى رسوم 
اخلا.قى جا دارد و با ضمانت اجرايى صحيح همراه است و در جامعه شناسى اين الككوى رفتارى با توجه به ساختار فرهنكى 
برائ اعضائ آنجامعه معتادار اسث: 


زيارت و الككوهاى رفتارى آن به صورت يكك خط ييوستارى از ارزش هاى اجتماعى بر روى شخصيت اجتماعى اثر مى 
كذارد؛ در اين خط ييوستار زيارت به عنوان ارزش اخلاقى نيرومند در افراد مؤمن و معتقد درونى شده است. نقض اين ارزش 
در نزد افراد جامعه نوعى خطا و شرم تلقى مى كردد. در اين الككوى رفتارى شخص تعهد وجدانى دارد؛ كه آنها را محترم 
شمارد و جامعه نيز فعالانه شرايط ايفاى اين تعهد را تأمين مى كند. در مقابل افرادى كه به اين مسأله اهميت نمى دهند, در آن 
سوى خط بيوستار مورد نكوهش قرار مى كيرند. در اين طبقه بندى از ارزش هاء الككوهاى رفتارى زيارت براى احترام كذاشتن 


و انجام دادن با يكك فشار وجدانى همراه است,ء اين مسأله درونمايه اخلاق شخصى فرد را مى سازد. 


زيارت و الكوهاى رفتارى آن به نوعى از لحاظ كاركردى كه در تقويت انسجام و دين يرورى در جامعه اسلامى دارندء از 
اهميت در طبقه بندى ارزش هاى اجتماعى برخوردارند. در جامعه اسلامى براى اين كه دين باورى و اعتقادات دينى در جامعه 
تقويت كردد؛ بريايى مراسم ها و مناسكك زيارتى با توجه به مكان و زمان خاص در اماكن مقدسء تبليغ و ترغيب مى شود. 


اين فرايند در واقع ارزش اجتماعى زيارت را 


ص: ع2 


در جهت انسجام و يكانكّى دينى مى رساند. در واقع فرايند تشويق و ترغيب افراد جامعه به مشاركت در مراسم هاى زيارتى و 
دينى يكك يديده سودمند و مطلوب است. 


ارزش اجتماعى- دينى در قطب بيوستار مثبت دينى با همسازى» همكارى و مانند كردى همراه است. 
زيارت و هنجار اجتماعى 


هنجار از مفاهيم مركزى و هسته اى جامعه شناسى استء در كليه شئون زندكى وجود دارد. هنجار يكك نوع شيوه رفتار 
اجتماعى در فعاليت هاى مشتركك و كنش هاى متقابل و همجنين زندكى فردى به حساب مى آيد. هنجارها در تنظيم روابط 


اجتماعى و ايجاد نظم اجتماعى بسيار مهم هستند. هنجار اجتماعى داراى جند مشخصه است: 


.* قاعده و استاندارد رفتار اجتماعى (تنظيم روابط اجتماعىء فعاليت مشتركك و كنش اجتماعى)» 7. رعايت كردن اكثريت»‎ .١١ 
زيارت به عنوان يكك رفتار دينى از نرم يا مقياسى براى انجام برخوردار استء كه در‎ )١( مجازات در صورت عدم رعايت».‎ 
تنظيم روابط اجتماعى با ديكران بسيار مهم است. اين رفتار به صورت معقول مورد قبول اكثريت براى ييروى است؛ بر اين‎ 
اساس جنين يديده اى در ساختار فرهنكك دينى داراى كاركردهايى در تنظيم روابط اجتماعى و نظم دينى است؛ به اين معنى‎ 
كه نظم اجتماعى عامل مؤثرى در حيات زندكى افراد مى باشد؛ هنكامى كه در رفتارهاى زيارتى» بايدها و نبايدها رعايت‎ 


شود. افراد بهتر مى توانند نيازهاى عاطفى» آرامشء اميد» رضايت خاطر» لذت بردن از زيارت. و ...را برآورده نمايند. 


اين نوع رفتار دينى داراى اهميت و الزام آورى است؛ به اين معنا كه در هنكام انجام مناسكك زيارتى در اماكن مقدس با توجه 


به احترامى كه براى اين فضاها قائل هستيم 


37 آناتومى جامعه» ص‎ -١ 


ع8 


بايد آداب زيارت را رعايت كنيم؛ اين رعايت,ء نوعى الزام آورى را در هنجارهاى زيارتى به عنوان سودمندى و مطلوبى به 
وجود مى آوردء كه جزء كاركردهاى هنجارى زيارت تلقى مى كردد. انجام آداب و مناسكك زيارتى در اماكن مقدس نوعى 
بيروى و همشكلى را به وجود مى آورد. اين همشكلىء همان جيزى است كه ديكران آن را ارزيابى مى كنند و برايشان مهم 
است كه ما جكونه رفتارهاى زيارتى را انجام مى دهيم. اين مسأله از ديكر كاركردهاى هنجارى مناسكك زيارتى است؛ كه 
همان احساس تعلق خاطر ما را به انجام آداب زيارت مى رساند. زيارت در اماكن مقدس نوعى از هنجارهاى آداب و رسوم 


دينى در نظر كرفته مى شود. 


در جامعه شناسى آداب و رسوم را مى توان اين كونه تعريف كرد: «مدل هاى اساسى و مهم رفتار كه افراد به اجبار در يكك 
محيط اجتماعى مى يذيرند. يا مجموعه رفتارهايى كه به صورت عادت در آمده اند و افراد متعلق به يكك طبقه به انجام مى 
رسانند و جامعه نيز در ترتيب ارزش هايشء براى آنان معنايى نهان قايل است»). )١(‏ زيارت جزء هنجارهاى است كه در 
فضاهاى دينى به صورت آداب و رسوم خاص بايد اجرا كردد؛ اين اجرا در واقع نوعى ييروى و احساس تعلق خاطر به آن 


كرؤة وانشته را مى وسائل: 


از بعد ديككر در جامعه شناسى بايد زيارت را نوعى هنجار درونى در نظر كرفت؛ اين هنجارها درون ما نهادينه و درونى شده 
اند. زيارت به عنوان هنجارى درونى» خود به خود و با ميل و بدون اجبار بيرونى در انسان ها به وجود مى آيد؛ زيرا اين مسأله 
از فطرت دينى انسان ناشى مى كردد. احترام به اماكن مقد س(سلام كردن» تعظيم و احترام كذاشتن؛ صلوات فرستادن» لباس 
آراسته و ياكك يوشيدن» طهارت داشتن با وضو بودن و ...) جزء هنجارهاى درونى زيارت مى تواند تلقى كردد. اين هنجارهاى 


درونى در زيارت بيشتر نانوشته مى باشد و به صورت شفاهى به يكديكر انتقال يافته 


.777 فرهنكك علوم اجتماعى» ص‎ - ١ 


ص: 28؟ 


است. بر اين اساس «هنجارهاى درونى براساس مكانيسم همشكلى به وجود مى آيد و داراى نيروى يتانسيل بسيار قوى هستند» 
اين نيرو مى تواند جامعه را بسازد). )١(‏ از بعد ديكر در جامعه شناسىء زيارت به عنوان يكك هنجار يايدار در رفتارهاى دينى 
كه با مناسكك و آداب و رسوم خاصى همراه است در هر دينى عمر طولانى يافته است و به صورت يكك سنت در فرهنكك آن 
جامعه در آمده است. مناسكك زيارتى حج تمتع- عمره. آداب زيارتى ائمه اطهار عليهم السلام و ... تمام جز هنجارهاى 
يايدارى است كه از ابتداى بناى دين اسلام مورد توجه قرار كرفته و در فرهنكك شيعه و ايران به صورت سنت اجتماعى و دينى 
حفظ كرديده است؛ اين مسأله به ثبات اجتماعى و انسجام دينى فرهنكك زيارتى در شيعه كمكك فراوانى نموده است. 


زيارت و نشانه 


در هر فرهنكّى در ابعاد مختلف آنء علايم و نشانه هاى مشخصى به طور ملموس و آشكار وجود دارد؛ كه بيان كننده واقعيتى 
اجتماعى يا مجرد را در اعمال و افعال وانديشه به تصوير مى كشد. «نماد عبارت است از يكك تصوير» صورت يا علامت و 
حاوى اين ارزش كه مى تواند مظهر جيزى غير مادى شود. نماد با واقعيت اخلاقى و يا واقعيت مربوط به جهان انديشه كه براى 
نشان دادن آن يديد آمده. به جهت معنايى و يا از طريق ارتباطى مبتنى بر شباهت طبيعى بيوند مى يابد. نمادهاء از نقطه نظر 
جامعه شناسىء از آن رو كه بيان كننده معنايى هستند» مورد قبول جامعه اند و از جانب آن به رسميت شناخته شده., به عنوان 
مظاهرى ملموس(در معناى اول) به حساب مى آيند. در واقع؛ براى آن كه نمادها در جريان ارتباطهاى انسانى» ارزش يابند. 
بايد از نظر اجتماعى مورد يذيرش همككان باشند.» (7) زيارت در فرهنكك دينى يكى از نمادهاى ملموس و آشكار دين باورى 


وهويت 


.8١5 فرهنكك علوم اجتماعى» ص‎ -١ 


ص: /اوع 


دينى هر جامعه اى محسوب مى كردد. در واقع نماد زيارتى» واقعيتى دينى است كه به صورت انتزاعى در قالب الفاظ و متون 


خاص آن فضا و شخصيت تدوين شده است. 


از سوى ديككر داراى نمادها و نشانه هاى عملى است كه با انجام دادن آن افراد يايبندى و هويت دينى خود را تثبيت تر مى 
كنند. در واقع زيارت در قالب نماد و نشانه هاى دينى حاوى ارزش هاى اخلاقى و اجتماعى است؛ و نشانكر فرهنكك معنوى در 
جامعه مى باشد. زيارت در قالب نمادهاى اخلاقى و يا واقعيت مربوط به جهان انديشه دينى را كه براى نشان دادن آن يديد 


آمده؛ به جهت معنايى اجتماعى و يا از طريق ارتباط مبتنى بر شباهت طبيعى شكل كرفته است. 


زيارت در قالب نمادهاى جامعه شناختىء بيان كننده معانى اى هستند كه مورد قبول جامعه مى باشند؛ اين نمادها از طرف 
جامعة به وسميث شناعفة شده وهوود يديرشن همكان قرار كرقته اند ؤيارث بوعتوان ماد جمعى و ذيى براى بيان ارؤش ها 


و باورهاى مذهبى يكك كروه به عنوان يكك كل به حساب مى آيد. 
زيارت و انسان شناسى 


انسان شناسى شاخه اى از علوم اجتماعى است كه به كليت فرهنكك انسانى توجه مى كند و از اين رو انسان را در تمام ابعادش 
مورد مطالعه قرار مى دهد. زيارت جزء يديده هاى انسان شناسى دينى قرار دارد. انسان شناسى يكى از قديمى ترين شاخه هاى 
اسان شتاسى فرسك اسة:«السان شتاسى دين رامن وان معن ان السان شتاسى تمادين دالستث كد تعاض بعاد تمادين 


يندارد» وارد رابطه شده واز خلال اين رابطه دست به ساختن و دك ركون ساختن نمادها مى زند)». )١(‏ زيارت به عنوان عنصر 


دينى در 


ص: ممع 


فرهنكك هر جامعه اى به صورت امر اجتماعى كاركردهايى به همراه دارد» اين كاركردها در قالب انسان شناسى و جامعه 


اين امر اجتماعى در بعد روانى با آرامش و رضايت خاطر و اميد و ... همراه است. 


هنكامى كه مؤمنان در فضاهاى قدسى قرار مى كيرند و با خداى خود با خواندن متون زيارتى ارتباط برقرار مى كنند» به نوعى 
رضايت خاطر و آرامش روحى كسب مى نمايند. در بعد اجتماعى زيارت با تقويت دين يرورى و انسجام و همبستكّى 
اجتماعى روبه رو است؛ افراد با شركت در مراسم هاى زيارتى و انجام دادن اعمال و آداب و رسوم زيارتى در زمان و مكان 
قدسى خاص به نوعى روحيه جمعى و وجدان جمعى شان را در جهت اتحاد و انسجام با يكديكر بودن و يايبند بودن به 
معتقدات دينى مستحكم تر مى كننك. 


زيارت در قالب انسان شناسى دينى جزء مناسكك جمعى هر فرهنكى محسوب مى شود. اوازه منسكك خود ريشه اى مذهبى 
دارد و به مجموعه اى از اعمال تكراريذيرء رمزكذارى شده واغلب رسمى اطلاق مى شود كه براى دست يافتن به اهدافى 
مشخص به صورت كلامىء يا با حركات و موقعيت هاى كالبدى بسيار نمادين و با تكيه بر اعتقاد و به قدرت عمل موجودات 
يا نيروى هاى قدسى انجام مى كيرند» نيروهايى كه انسان تلاش مى كند با آنها وارد رابطه شود). )١(‏ زيارت در واقع در حوزه 
مناسكك مربوط به رابطه انسان با خدا مى باشد. در اين رابطه حوزه نيايش مطرح است كه در اين حوزه متخصصان دينى 
حضور مستمر در تادوين و تهيه و تقويت مناسكك زيارتى را دارند. در واقع مناسكك زيارتى به صورت كلامى و عملى؛ نوعى 
رابطه با نظم دينى را برقرار مى كنند. مناسكك زيارتى در اماكن مقدس يكك نوع حالت كذار يا تغيير را به همراه دارد. «اين 
مناسكك به باور وان جنب در لحظه هاى حساس زندكى 
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ص: ومع 


انسان كه كذار از يكك وضعيت به وضعيت ديكر انجام مى كيرد» به منظور تثبيت اين كذار انجام مى كيرند. وان جنب در 
مناسكك كذار سه مرحله قابل تفكيكك را مشاهده كرد: نخست. مرحله «كسست)» يا «بيش ككذار» كه فرد از موقعيت يا وضعيت 
قبلى خود جدا مى شود. دوم؛ مرحله ١كذار»‏ يعنى مرحله اى كه فرد از حالت قبلى جدا شده. اما هنوز به موقعيت جديد وارد 
نشده است؛ و سرانجام سومء مرحله «بيوند دوباره)» يا «يسا كذار» كه در آن فرد به موقعيت يا وضعيت ثانوى خود وارد شده و 


در آن يذيرفته شده است. )١(‏ در مناسكك زيارتى» مؤمنانى كه به مكه معظمه و مدينه منوره و يا كربلاى معلا و ... 


مشرف مى شوندء داراى جنين حالتى هستند؛ در مرحله اول كه هنوز به آن جا مشرف نشده اند» در زندكى و حالات درونى 
شان شكاف و بى نظمى مشاهده مى شود. 


احساس و اتديشه آنها معطوق ديذار معشوق اسة؛ يسن ون حالثك كيست قران دارئد, هتكاس كه آماده رقتن به سمت 
زيارتكاه هستند» زندكى روزمره را فراموش مى كنند و عطش آنان براى زيارت بيشتر مى شود. اين همان مرحله دوم است. 
سومين مرحله زيارت معبود است كه ييوندى دوباره و نظمى جديد در خود به وجود مى آورند و خود را با اين نظم تطبيق مى 
دهند. براين اساس مناسكك زيارتى به عنوان نظم جديد» در زند كى معنوى و اعتقادى و نيز در تقويت و انسجام دينى و هويت 
اخلاقى افراد بسيار تأثير كذار است. 


زيارت به عنوان نمادهايى از فرهنكك دينى در انسان شناسى نمادين قابل بررسى است. «انسان شناسى نمادين و تفسيرى 
كرايقس اق كعمدد دروت اسان تناس الرساقى ب وجوه انه اسك وفطي كلى اذ ادق نامر عر كضبن كتين كد 


فرهنكك مجموعه اى از معانى است كه از خلال نمادها و نشانه ها دركك و تفسير مى شود و 
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بنابراين براى دركك آن بايد ابتدا به سراغ تحليل اين نمادها رفت». )١(‏ زيارت به عنوان مجموعه اى از فرهنكك معنوى در 
جامعه داراى نمادها و نشانه هاى اخلااقى و اجتماعى است؛ بايد اين نشانه ها را در متون و مناسكك زيارتى تحليل و تفسير 
نمود. از بعد انسان شناسىء فرايند دينى زيارت علاوه بر امر اجتماعى و قدسىء امرى است كه داراى مناسكك و اعمال مى 
باشد. بايد در اين بعد فرد و كروه اجتماعى كه به انجام اين مناسكك مى يردازند و در شرايط روحانى و دراماتيكك قرار دارند؛ 
نشائه عاى ذينى الخلاقى و اجسماعى آأنها زا تفسير كرد در ايق يعد اق بروسئ اسان شحاخى» زيارث» بابد شبكه قا معنا ببى 
كه از غتلائل تماذها و نشائه .ها شكل هى كيرتك و يا يكديكر ارتباط برقرارهى كنند وق رآ يندهابى را برائ ذركك و محيط و 


جهان بيرونى براى فرد و كروه ايجاد مى كنند مطالعه كرد. 


العف ذيكر دو اتسان شناسى» زيارت» در قالب انديشه انسان شناختى هم قابل بررسى است. «اين شاخه از انسان شناسىء 
فرهنكك را به مثابه مجموعه اى از ذهنيت هاء ارزش هاء تصاوير و احساس ها در نظر مى كيرد كه در ذهن انسان يرداخته شده 
و به صورت ابزارى به وسيله او براى انجام دادن فعاليت هاى اجتماعى اش به كار كرفته مى شود. بنابراين در اين شاخه از 
انسان شتاسى فدف اذاست كا سسدواى شعاعت اسان ها اتا جنيان ببروق قر افاي ابن شداعتك» رابطه شناعيت ديا 
رفتارهاى اجتماعى و ميزان اشتراكك شناخت در بين انسان ها در يكك جامعه و در جوامع مختلفء مورد مطالعه قرار كيرند. 
(5) زيارت در اين بعد از فرهنكك دينى در قالب برداشت ها و نككرش ها مى تواند مورد مطالعه قرار كيرد؛ در واقع افرادى كه 
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فضاهاى قدسى دارند. از سوى ديكر جكونه مى توانند احساسات درونى خود را در هنكام زيارت براى ديكران بيان كنند. در 
واقع اين شاخه از انسان شناسى درباره زيارت» به بررسى شناخت رفتارهاى اجتماعى و ميزان اشتراكك شناخت نككرش ها و 


السياسات اق زباريك من مركاذة: 


نتيجه كيرى 


زيارت به عنوان يكك يديده دينى در فرهنكك معنوى هر جامعه اى از اهميت اعتقادى؛ اخلاقى و والايى برخوردار است. زيارت 
از بعد نياز اجتماعى در يكك جامعه انسانى به صورت جمعىء نقش مؤثرى در برقرارى ارتباط ميان اعضا دارد. زيارت به عنوان 
يكك واقعيت دينى در انديشه هاى اسلامى به برقرارى رابطه بين رفتار اجتماعى و دينى معنا مى دهد. اين يديده با يكك زبان 
احساسى و خشوع و خضوع همراه است و از بعد كاركرد كرايى قابل بررسى مى باشد. در واقع زيارت در اين مفهوم يديده اى 
ايده آل است كه با نتايج مناسب و مطلوب و سودمند منجر به تقويت بنيادهاى دينى در جامعه مى كردد. زيارت با يكك نوع 


نياز به عزت نفس و احترام همراه استء كه به صورت معنوى در انسان هميشه وجود دارد. 


زيارت به عنوان يكك فعاليت مشترك در ميان كروه هاى مذهبى از اهميت بسيار بالايى برخوردار است. تمام زايران در اماكن 
مقدس با زيارت كردن به دنبال طلب سعادتمندى و كره كشايى مى باشند. اين يديده در انديشه هاى اسلامى موجب تحريكك 
احساسات عاطفى و انسانى و تقويت انسجام و وحدت مى كردد؛ و نيز ابزارى براى بيان احساسات جمعى و كروهى است. 
وجود كروه هاى زيارتى به نوعى مرتبط با خصوصيات كروه هاى نخستين است؛ در اين كروه ها زيارت كردن به عنوان 
هدف و منبع مهمى در تأمين احساس و آرامش خاطر فرد محسوب مى شود. زيارت در كروه هاى اجتماعى نخستين با نوعى 
صميميت و وفادارى و فاصله اجتماعى نزديكك بين افراد همراه است. اين يديده باعث ييوندهاى عاطفى نزديكك و محكم 


ص: 5/7١‏ 
مى شود؛ جون در اين كروه ها هدف معنوى است» ختصايص خوب و مثبت انسان ها رشد بسيارى مى كنند. 


در واقع زيارت يكك الكوى رفتار دينى است كه در هر فرهنكّى با توجه به ساختار آن به صورت هاى متنوع يافت مى شود. 
زيارت به عنوان يكك عنصر فرهنكك معنوى در هر جامعه اى با توجه به ساختار دينى آن جامعه توليد مى شود؛ و به صورت 
هنجار خاص از طرف افراد آن جامعه در ساختار فرهنكى رشد مى كند؛ و سينه به سينه انتقال و اشاعه ييدا خواهد كرد. زيارت 
به عنوان يكك عنصر از فرهنكك دينى» صورت عام دارد؛ و در تمام اديان الهى مشاهده مى كردد؛ و در هر جامعه اى با توجه به 
ساختار فرهنككى از مناسكك و آداب و رسوم معنواق خاض بروؤدار اشع زيازت اراق عصوسيت ترسك اكتشانى اسث؟؛ 
از طريق مناسكك و آداب و رسوم و متون خاص مى توان آن را به ديكران آموزش داد. زيارت در واقع بخشى از اعتقادات و 
كرايشات مذهبى و هنجارهاى دينى هر جامعه اى است كه از همان اوان كودكى به فرد آموزش داده مى شود. در واقع 
آموزش هنجارها وارزش هاى زيارتى از همان دوران خردسالى در هر جامعه اى نوعى انتقال فرهنكك معنوى محسوب مى 
شود. از طريق آموزشء زيارت كردن و ... انسان ها هويت دينى خود را كسب مى كنند. در كسب اين هويت» خانواده؛ 
مدرسه. رسانه هاى همكانى» از طريق ب ركزارى مراسم هاى زيارتى نقش بارزى دارند. فرايند جامعه يذيرى زيارت از لحاظ 
عينى» آن است كه جامعه فرهنكك معنوى خود رااز نسلى به نسل ديككر انتقال داده است؛ و فرد را با شيوه هاى يذيرفته شده و 


تأبيد شده زند كَى سازمان داده است. 


از بعد ذهنى» اجتماعى شدن از طريق زيارت» فرايندى است كه فرد خود را با آرمان هاى دينى و اخلاقى كه در محيط 
اجتماعى اش نقش مؤثر دارند» سا زكارى مى دهد. زيارت به عنوان يكك يديده جامعه شناختى در فرهنكك دينى» عملى 


مطلوب و سودمند براى افراد در جهت ابراز احساسات عاطفى» آرامش» اميد» رضايت خاطر و 


ص: وفنا 


لذت بردن به كار مى رود. اين يديده از نظر اخلاقى ريشه در احترام به مقدسات و اعتقادات را داشته؛ جزء ارزش ها و 
معيارهايى است كه به فرهنكك دينى معنا مى بخشد. اين ارزش اجتماعى- دينى در ميان تمام افراد مؤمن و معتقد به خدا 
مقت كنمى ادها كثر أذ ادرسفافعه ذووتارةه اعويت: اخ عراق زسيةة تلاز عرافوه ترعي وقاق كبام بد عما بن 


ايد. 


از سوى ديككر زيارت به عنوان ارزش اجتماعى يكك نوع قضاوت جمعى است؛ به اين معنا كه ارزيابى جمع كثيرى از افراد 
مؤمن و معتقد به دينء به يديده زيارت»ء از طريق خواندن زيارت و احترام كذاشتن است. تارك و الكوهاق :رفارئ آنانه 
صورت يكك خط ييوستارى از ارزش هاى اجتماعى بر روى شخصيت اجتماعى اثر مى كذارد؛ در اين خط يبوستار زيارت به 
عنوان ارزش اخلاقى نيرومند در افراد مؤمن و معتقد درونى شده است. نقض اين ارزش در نزد افراد جامعه نوعى خطا و شرم 
تلقى مى كردد. اين يديده به عنوان يكك رفتار دينى از نرم يا مقياسى براى انجام برخوردار استء كه در تنظيم روابط اجتماعى 
با ديكران بسيار مهم است. اين رفتار به صورت معقول مورد قبول اكثريت است؛ بر اين اساس جنين يديده اى در ساختار 
فرهنكك دينى داراى كاركردهايى در تنظيم روابط اجتماعى و نظم دينى دارد. هنككامى كه در رفتارهاى زيارتى بايدها و 
نبايدها رعايت شودء افراد بهتر مى توانند نيازهاى عاطفى» آرامشء اميد» رضايت خاطرء لذت بردن از زيارت» و ... بر آورده 
نمايند. 


زيارت به عنوان هنجارى درونى» خود به خود و با ميل و بدون اجبار بيرونى در انسان ها به وجود مى آيد؛ زيرا از فطرت دينى 


انسان ناشى مى كردد. احترام به اماكن مقدس جزء هنجارهاى درونى زيارت مى تواند تلقى كردد. 


زيارت در فرهنكك دينى يكى از نمادهاى ملموس و آشكار دين باورى وهويت دينى هر جامعه اى محسوب مى شود. در واقع 


نماد زيارتى واقعيتى دينى است كه به صورت انتزاعى در قالب الفاظ و متون خاص آن فضا و شخصيت تدوين شده است؛؟ 


ص: عع 


زيارت در قالب نمادهاى جامعه شناختى, بيان كننده معانى اى هستند كه مورد قبول جامعه باشند؛ زيارت به عنوان نماد جمعى 
و دينى براى بيان ارزش ها و باورهاى مذهبى يكك كروه به عنوان يكك كل به حساب مى آيند. اين يديده به عنوان عنصر دينى 
در فرهنكك هر جامعه اى به صورت امر اجتماعى كاركردهايى به همراه دارد» اين كاركردها در قالب انسان شناسى و جامعه 


زيارت به عنوان مجموعه اى از فرهنكك معنوى در جامعه داراى نمادها و نشانه هاى اخلاقى و اجتماعى است؛ بايد اين نشانه 


ها را در متون و مناسكك زيارتى تحليل و تفسير نمود. 


مغك انتجاة ساس در امن ميت( اخاردك فاذوماين ار ماضن و تايح اقرف الك كسواواف اسك واعبال شن اسه 
زيارت در واقع در حوزه مناسكك مربوط به رابطه انسان با خدا قرار دارد. در اين رابطه زيارت در حوزه نيايش قابل بررسى 
است؛ در واقع مناسكك زيارتى به صورت كلامى و عملى» نوعى رابطه را با نظم دينى برقرار مى كنند. از بعد ديككر در انديشه 
انسان شناسى زيارت در قالب برداشت ها و نككرش هاى افراد مى تواند مورد مطالعه قرار كيرد؛ از سوى ديكر بررسى 


احساسات درونى در هنكام زيارت براى بيان كردن قابل بررسى است. 


ص : 51/60 
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بخش سه: نقد و بررسى شبهات زيارت 


أ. زيارت» سنت با بدعت 


اشاره 


ص: ذا 


ص: اع 
محمد حسن شريعت زاده خراسانى 


جكيده 


# 


نويسنده ابتدا به بيان معناى لغوى و اصطلاحى زيارت يرداخته و سيس اشاره اى نموده به زيارت در منظر تاريخ اسلام. آن كاه 


زيارت رااز ديد كاه قرآن و حديث مورد بررسى قرار داده و احاديثى از منابع اهل سنت درباره جواز زيارت نقل كرده است. 


فصل دوم اين نوشتار ياسخ به شبهاتى درباره زيارت است كه از سوى برخى منحرفان مطرح شده استء مبنى بر اين كه زيارت 
بدعت مى باشد. نككارنده براى ياسخ به اشكال مذكورء نخست بدعت را از نظر لغت و اصطلاح معنى كرده و به عنوان نمونه 
به عاذ تراويح اشازة تموكه وسدراتجاع.يه«اثبات اتن موضوع برداخته كهاؤيارت مقت وبيول اكرم ضلن اللداعليه آله يوده و 
طبق دستور قرآن بر مسلمانان لازم است كه از سنت آن حضرت بيروى نمايند. سيس با بحث درباره جايكاه اهل بيت و امام به 
عذو ساكل عرد مقانه با راقع ار 


كليدوازه ها: زيارت» سنت» بدعتء قرآن» حديث. 


بيشكفتار 


زيارت درك حضور محضر اولياى الهى است. زيارت حضورى از روى اراده در مشاهد مشرّفه است. يعنى زاير با شوقى عظيم 
از كوى خود حركت مى كند نا بر آستان جانان صورت نهد. اين خضوع و تواضع فقط در برابر حق جايز است و آنجه كه 
عتوان الى عضحت الله بر او صدق كته نوع ارقباط قلبى و شاهد آذه تعشماقئ اشكك الوه ى مشغاق ابت حقيقت زباوت قد 
فقط قلب خاشع و جشمانى اشكبار 


ص: لا 


استء بلكه فرازهايى والاتر از اين عرصه خاكى بايد رفت و آن معرفت و شناخت امام استء زيرا آنها مصاديق بارز جلوه الهى 


هستند كه در معرفى آن ياكانء خداى عزوجل فرموده است: «يأيّهَا الْذِينَ ءَامَنُوا انقَوأ الله وَ كونُوا م الصدِقِينَ». )١(‏ 


بااين توصيف مى توان دركك كرد كه دستور به خواندن زيارتنامه مأثور و وارد از خاندان عصمت و طهارت استء زيرا «اهل 
البيت ادرى بما فى البيت» و جون: اكاحدك ارروو امرك رلجنه» لحي اداه د امد مشدّفه و جه در مكان هاى 
ديكر با اراده الهى خودتان سخن مى رانيد: نما يريدُ الله ليذْحِبَ عَنكمٌ الس ى أَهْلَ الْبِِتِ وَ يُطَهْرَكمْ تَطهيرًاه. () 


اين زيارت از آدم عليه السلام تا خاتم صلى الله عليه و آله مورد سفارش بوده است و خودشان اهل حضور و درك محضر 
زيارت بودند. از آن جايى كه در اين ايام شبهات كوناكونى به اين بحث مهم وارد كردند» آن هم از جانب كسانى كه خود را 


5 
معناى لغوى و اصطلاحى زيارت 


زيارت از ريشه زور به معناى ميل و عدول از جيزى به جيز ديككر است و ظاهرا دروغ رااز همين باب قول الزور مى كويند. 
زيرا منحرف از حق كرديده است. 40 و زاير را از آن جهت زاير كويند كه هنكامى كه به زيارت تو آمدء از غير به تو عدول 
كرده و شده است زاير و لذا بعضى از اهل فن زيارت را به معناى قصد و توجه كرفته اند. مانند صاحب المصباح المنير در ماده 


زور. 


قرآن كريم خود نيز همواره از منابع اصلى ادبيات عرب موك سيق و نظام ا قنها فور دق "كدعن قر لازال زعارية اناده 


شدة اسيتثء در سوره تكاثر است: 


05 سوره توبه. آيه‎ -١ 
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"1- مقاييس اللغه» ج 0 وازه زور. 


ص: امع 
آَل لهَلكمٌ لكات حَنَّى زُوْتُمُ الْمَعَابَ 11 


شأن نزول قرآن در مورد فخرفروشى دو طايفه بنى عبد مناف و بنى السهم بن عمرو به يكديكر بوده است كه بنى عبد مناف 
بيروز شدند و بنى سهم براى جبران شكست خود كفتند: از طايفه ما در قديم براثر ستم و ظلم از بين رفتند» ازاين رو به 
قبرستان ها رفتند و به شمارش قبرهاى قوم و قبيله خويش يرداختند. (7) در واقع اين وازه به طور دقيق به معناى ملاقات است. 
يعنى قرآن هم همين معنى را مورد تأييد قرار مى دهد و مى فرمايد: آنها به سراغ و يا به ديدن و ديدار كردن و ملاقات قبرهاى 


قوم خود رفتنك. 


زيارت در اصطلاح دقيق ملاقات كردن و ديدن وديدار كردن از مشاهد مشرّفه. اعم از قبور اولياى الهى و مساجد و مكان 
هاى مورد عبادت حضرت حق جل و علا را زيارت كويند. زيارت حضور در مشهد است و تجليل و تكريم شهيد» يعنى جان 


باخته در راه خدا و زنده به حيات ابد. 0 
زبارت در بُعد تاربخى 


يايه كذار زيارت قبور مسلمانان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى باشد؛ كه كتب سيره به كونه مبسوط آن را آورده اند. 
لازم به تذكر است اين نمونه ها كه تعدادى از آنها بيان مى شودء معناى واقعى وازه سنت است. در صفحات آينده كه اين 


وازه را دقيق معنا مى كنيم» تطبيق آن بر افعال خاص و عام رسول مكرم اسلام به وضوح قابل رؤيت است. 


الف) سال ششم از هجرت نبوى سال صلح حديبيه است كه ييامبر در بين راه مدينه و مكه در قريه ابواء بر سر قبر مادر خود 
جناب آمنه بنت وهب آمد و جالب اين كه بنا بر تصريح محمد بن سعد صاحب طبقات رسول خخدا كريست و بر مرمت و 
تنجديذ ينا آن قبر برخت 183 كه باب شبح 'مفيد أعلى اللّه مقامة تيز نافل آين عبر ات وعميحين يس احج الوداع قر 
سال دهم هجرت به زيارت قبر مادر شتافت 


.5 و١ سوره تكاثره آيه‎ -١ 
6 7ت تفسير صافى» ج زه ص‎ 
.18 شوق ديدار» ص‎ -' 


*- بحار الأنوار» ج ٠١‏ ص .88١‏ 


ص: الع 


ودرابواء كنار مزار ياكش با تجديد خاطرات كود كى و يتيمى و دوران محنت بى مادرىء آن رسول رحمت و شفقت در آن 
مكان كريست. )١(‏ ب) سال سوم از هجرت نبوى سالى دردناك براى رسول خدا صلى الله عليه و آله بود زيرا يكى از جنكك 
هاى ييامبر اكرم در آن سال روى دادء اين جنكك در نزديكى شهر مدينه ودر كنار كوه احد واقع شد. در جريان اين نبرد 


جناب حمزه» عموى رسول خدا با هفتاد تن از مسلمانان به شهادت رسيدند. 


از روزى كه خبر شهادت جناب حمزه به رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيدء تا زنده بود همكان را تشويق به زيارت مرقدش 
در احد مى كرد و همواره به اهل بيت خويشء مخصوصاً صديقه حضرت فاطمه عليها السلام زيارت قبر جناب حمزه را تأكيد 


مى كرد. 


از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه حضرت فاطمه عليها السلام قبر حمزه را زيارت مى كرد و آن را مرمت و اصلاح 
من اتموى وا تهادن سنك بر شان فى كذاشت بح ردانق عيرس الرامدة بعد أن جا نماث من عوائد ومغاى كرد و 
مى كريست واين برنامه بود تا زمانى كه آن بانو وفات يافت. (71) حاكم نيز همين خبر را از قول امام على بن ابى طالب عليه 
السلام آورده و مى كويد: 


فاطمه عليها السلام هر جمعه قبر عمويش حمزه را زيارت مى كرد. (02) از جمله ديكر اخبار اين كه رسول خدا در كنار قبور 
شهداى احد زيارتنامه مى خواند, مى فرمود: «سَلمٌ عَلَتِكم بِمَا صَبَوتُمْ فَنِعْمَ حُقْبَى الدَّارِا (8) 
راوى اين روايت مى كويد: ابوبكر و عمر و عثمان هم به زيارت شهيدان احد مى شتافتند. (2) ج) مسأله زيارت قبر رسول خدا 


كه روايت در باب زيارت آن بقعه شريف و آن مسجد نورانى از حد تواتر در بين فريقين افزون كشته است. 


-١‏ دايره المعارف بزركك اسلامى؛ ج ه» مدخل ابواء. 
-١‏ وفاء الوفاء» ج *, ص *48. 

مهما 

*- سوره رعدء آيه 735. 


ه- وفاء الوفاء ج ”ل ص ”"1737. 


ص: الع 


عبدالله بن عمر از رسول خدا نقل مى كند: «من جائنى زائراً لا تحمله إِلّازيارتى كان حمّاً علي انه أكون له شفيعاً يوم القيامه. 
(كاعلكية امن جيه ااام حلايك :31 قارح فى اذ ميحدقاف وعفاظ اهل بسني قا عن كقد ىو سن إقو زهي و يك قفر 


ال غلناق عامة ان :غبدالله بن غم تقل كزكو تدا كداوسر لخدا فرموة: 
«من زار قبرى وجبت له شفاعتى). (2)72 
امينى افزون بر اين زوايت بيست روايت ديكر از منابع اهل سنت نقل كرده است. 


كند كه اين مجال فرصت ذكر آنها نيست. (2) از جمله: عن صفوان بن سليم عن ابيه عن النبى صلى الله عليه و آله: قال: 


«من زارنى فى حياتى أو بعد موتى كان فى جوارى يوم القيامه» () 


سمهودى در وفاء الوفاء نقل مى كند كه از جمله افرادى كه براى زيارت يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله سفر كرده؛ بلال بن 
رياح حبشىء مؤذن آن حضرت مى باشد كه ابن عساكر با سندى صحبح آن را نقل نموده و علتش را خخوابى مى داند كه بلال 
ديده بوده» او رسول خدا را در رؤيا مى بيند كه خطاب به وى مى فرمايد: اى بلال اين جفا جيست؟ آيا وقت آن نرسيده كه به 
ديدارم آيى؟ بلال ترسان و غمكين بر مركبش سوار شد و از شام قصد مدينه كرد. جون به مرقد مطهر رسيد» صورتش را بر 
قبر نبى اكرم مى ماليد و مى كريست و درد دل مى كرد تا حسن و حسين عليهما السلام به سويش رفتند او آن دو را در بر 
كرفته مى بوسيد. () 


آداب زيارت 

أزدافدن طهارة زوفو بغي 
-١‏ الغدير» ج ه ص /37. 
لماه مع 

بوك كامل الزيارات باب ل ص 6 


؟- التهذيب» ج 32 ص *؛ المقنعه» ص ./١‏ 
- وفاء الوفاء» ج ع ص . 


ص: عع 


با همان غبار راه كه بر سر و روى زاير نشسته وارد حرم مطهر و حاير حسينى شود. 

. زبان را با ذكر الهى نورانى كردن. 

؟. داشتن وقار و خضوع ظاهر و باطن. 

«. اذن دخول خواندن. 

*. سجده به ييشكاه الهى از اين كه نعمت زيارت اعتاب مقدسه و مشاهد مشدّفه نصيب او شده است. 
ا كر كير و الله اكير كفس متكان كدقن حطهر را وين كه جار كري امالغ من ثمابل, 

4 زيارات مأثوره يعنى منقول از ائمه معصومين را بخواند وو از غير آن بيرهيزد. 


4. هنكام زيارت با صداى خود ويا با كيفيت نشستن ويا راه رفتن و يا در ازدحام جمعيت نزد ضريح مطهر رفتن» مزاحمت 


براى ديككر زايران به وجود نياورد. 


.٠‏ دو ركعت نماز زيارت بخواند و دعاهاى بعد از زيارت را فراموش نكند و به برادران و خواهران و به ويزه حق داران خود 
دعا كند واز آنجه درخواست دارد در ييشكاه خدا غفلت نكندك. 


.١‏ در خواندن قرآن مجيد به قدر توان و به ويه نماز اول وقت در حرم مطهر دقت فراوان كند. 
قرآن وزيارت 

قرآن براى زيارت رسول خدا صلى الله عليه و آله شرايطى را براى مؤمنين بيان مى كندء از جمله: 
.١‏ اذن كرفتن: ١‏ يها الِّينَ انوا لَاتَدْحلُوأْ يوت الب ِلآ أن يؤْدْنَ لكو (0) 


يعنى مؤمنين 


0 سوره احزاب» ايه‎ -١ 


ص: 5/6 
را موظف مى كند كه موقع ورود به خانه رسول خدا اجازه و اذن بككيرند. 


1 در حضور رسول خدا ادب سخن را رعايت كردن و صداى خود را بلند نكردن: دأنها النوك تامو لا تَوفَعُواً 


صَوْتٍ الل وَ لَاتَجْهَرُو أ لَهُ و بالْقَوْلٍ كجهر بَعْضِكم ليغض.. (1 
#ؤينت كردن وباكق بودن هكاء زياوك: زب اكع خَذُوأ ركع عند كل مسيجيه 121 


اين حكم مطلق است و عام و صاحب وسائل بنابر نقل مرحوم علامه طباطبايى در الميزان رواياتى در استحباب غسل در زيارت 


؟. احترام فوق العاده به بيوت وحى و خاندان ياكك آنها. «فى بُبُوتِ 
وَالْأصَالٍ». (9) 


ن قم وَ يُذّكْرَ فيها اشممّة و يُسبح لَهُ و فيهًا بالْعُدُوَ 


د. صلوات بر رسول خدا. (إِنَّ الله وَ مَللكتَهُ و يَصَلونَ عَلَى اللَبِىَ يأبّهَا الِّينَ َامَتُوأ صَلوأ عَلَنِهِ وَ سَلَهُ معان 1 


كطيا نيد رد كان نحيرة الجراض اد بن دستور الهى» مضجع شريف نبوى صلى الله عليه و آله است و در روايات صلوات 
كامل دستور داده شده مبنى بر رسول خدا و آل ياكك او. (ه) 


روايات و زيارت 


قووواناتك تقول انعا عو فاتك مت انيف كدي له قراراك اموروء ا كين تمي وثر امهنا ى اص اد دا رضي 
له شهيداً و شافعاً يوم القيامه». (2) براى روشن تر شدن عنوان كلى بحثء روايتى از جناب ابوايوب انصارى صحابى رسول خدا 


بيان مى كنيم» بنا بر نقل مرحوم علامه امينى كه در الغدير ذكر مى كند وسلد 


-١‏ سوره حجرات» آيه ؟. 

اد ووه اغراف امد كر 

- سوره نورء آيه 8". 

#داموية الخوات آنه هر 

ه- الميزان. ج 15 ص ع*"؛ مجمع البيان» ج لل ص 64". 
#- بحارالأنوار» ج ٠٠١‏ ص 157. 


ص: 6 


آن را مستدرك حاكم و ذهبى در تلخيص خود آن را صحيح مى دانند؛ روايتى كه داوود بن ابى صالح راوى آن است اين 
كونه است. 


زوزع هروان ذو سجه ببافير زود ديك عردى صووت بر قبر عظير بوي يناده اسثك» كردتقن را كرفت و كنك دمن داق جه 
مى كنى؟ زاير به سوى مروان بركشتء او ناكهان مطلع شد كه صحابى محبوب و بزركك رسول خدا جناب ابو ايوب انصارى 


آن كاه اين صحابى جمله اى بس ارزشمنئد در علل انحطاط جامعه مسلمين از رسول خدا نقل كرد و كفت: از رسول خدا 
شنيديم كه مى كفت: «لا تبكو على الدين إذا وليه أهله و لكن ابكوا على الدين إذا وليه غير أهليه». (0) زمانى كه انسان هاى 
درستكارى بردين ولأبثك يافسد كريه تكليد برائ اين دين» بلكه ركرييد بر آن زمائق كه غير اهل بر دين دا دست يافسد. 
علامه امينى در شرح و بيان اين روايت مى فرمايد: اين روايت به ما مى كويد كه منع از توسل به قبرهاى ياكث اهل البيت همانا 
از بدعت هايى است كه امويان از زمان صحابه بريا كردند و كسى تاكنون اين را جايى نيافته كه كسى به اين قبر طاهر متوسل 


شود واموى زاده اى او را منع كند» فقط و فقط اين كار اين خانواده است. 2750 
سنت يعنى جه؟ 


مادر علم منطق آموختيم كه ابتدا موضوع و تعريف دقيق آن را بيان كنيم تا بدون خدشه علمى بحث كسترش يابد. اكنون 


صاحب مجمع البحرين كه از كتب مهم لغت است در تعريف سنت مى كويد: سنت در لغت طريقه و سيره است و جمع آن 
سنن است. و در اصطلاح راه و روش نبى اكرم صلى الله عليه و آله 


4 الغدير» ج 5 ص 8 وفاء الوفاء» ج ع ص‎ -١ 
6 الغدير» ج هة ص‎ -١ 


ص: /ا/ع 


اعم از قول و فعل و تقرير آن بزركوار؛ جه اصالتاً و يا نيابتاً كه اين را سنت مى كويند. (1) لسان العرب نيز در تعريف لغوى و 
اصطلاحى آن مى كويد: اصل در اين لغت(سنت) به معنى طريقت و سيره است و در اصطلاح هنكامى كه در شرع سخن از 
سيره و سنت مى آيدء مراد از سنت آنجه را كه نبى مكرم اسلام صلى الله عليه و آله به آن امر كرده ويا نهى كرده و يا آن را 
نيكو و مستحب شمرده جه از قول و جه از فعل آن حضرت فهميده شود در مواردى كه قرآن كريم به آن نيرداخته است و لذا 
در ادله شرع كفته شده است الكتاب و السنه يعنى قرآن و حديث. (1) 


سنت دور زيارت 


اكنون كه دانستيم سنت جيست و مراد از آن از بعد لغوى و اصطلاحى جه مى باشدء بايد ديد آيا سنت و طريقه رسول خدا كه 
اعم از قول و فعل و تقرير آن حضرت استء در زيارت وارد است يا خير؟ سراغى از حديث و تاريخ بكيريم تا حقايق بيشتر 
روشن شود. من سعى مى كنم از طرفين روايات صحيحى را بياورم و قضاوت با شما باشد كه سنت جه بوده است؟ مسلم در 
صحيح خود از ابوهريره مى آورد كه بيامبر خدا كه درود نخدا براو و خاندان ياكش باشدء قبر مادرش را زيارت كرد بعد 
كريست و اطرافيانش را كرياند و فرمود براى زيارت قبر وى از يروردكارم اذن كرفتم كه اين اذن به من داده شدء يس قبرها 
را زيارت كنيد زيرا يادآور مركك است. () در اين باب سمهودى در وفاء الوفاء لأخبار دار المصطفى روايات صحيح را 
آورده است,ء (5) از جمله از جناب امام ابو جعفر محمد بن على بن الحسين عليه السلام روايت مى كند كه جناب فاطمه عليها 
السلام قبر حمزه را زيارت مى كرد. و در فراز ديكر يحيى كويد: بعد آن جا نماز مى خواند و دعا مى كرد و مى كريست و تا 


زمانى كه آن حضرت فوت كرد اين 


.7328 مجمع البحرين» ج ص‎ -١ 
116 ؟- لسان العرب» ج *'' ص‎ 


- وفاء الوفاء» ج ”ل ص 1732. 


ص: نا 


برنامه او بود. واز اخبار ديكر استفاده مى شود كه آغاز اين برنامه از زمان شهادت جناب حمزه سيد الشهدا بوده است و حتى 
رسول خدا كنار قبور شهداى احد زيارتنامه مى خواند وايضاً كنار مرقد مسلمين و شهداى مدفون در بقيع. )١(‏ عالم ور كك 
اهل سنت ابن قدامه مى كويد: زيارت قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مستحب استء زيرا از خود آن حضرت روايت شده 
است كسى كه حج بككزارد و قبر مرا بعد از وفاتم زيارت كندء همانند آن است كه در حياتم مرا زيارت كرده باشد. «من حج 
زان شرق بعك زفاقى فكانما زازق فى جحاق» الازواركا عن الت على الله علنهبى لد ون وا فيض و حك انناف بغر 
كس قبر مرا زيارت كند شفاعتم براى او واجب مى شود. (12) ابن هبيره مى كويد: ييشوايان جهار كانه اهل سنت(مالكك» 
شافعى» ابوحنيفه و احمد حنبل) بر استحباب زيارت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله اتفاق نظر دارند. (5) اين مقال بيش از اين 


كتجايش اشارة به مسألة زيارتث وسنت رسول خدا ذو ابق مورك درا ندارة: 


امر قرآن به يبروى از سنت و فرمان رسول وحى 


آله سرييجى نكنيد وآن كس كه باعث شود رسول خدا ازاو آزرده خاطر شود مورد لعن و نفرين خداست. 


الف ) دقل أطيعُواً الله وَالَسُولَ فإن تَوَلُوا قن اللة تافي الْكفِرِينَ». (8) اونا اطلاعة: وسول دادر هنف اطاصت روود كار 


هه ا و ثانا غر كداز قرو كركاة شر عو هه كاقرين اسك 


.477 همان» ص‎ -١ 
.0/8/ المغنى فى الشرح الكبير» ج ا ص‎ -١ 
همان.‎ -* 

ع- الغدير» ج ف ص .1٠٠١‏ 


ه- سوره آل عمرانء؛ آيه 1 


ص: 5/94 

ب شعار اهل ايمان جيست؟ (رَينَآ دَامَنّا بم أَنرَنْتَ وَاتبعنَا الَسُولَ كينا مَعَ الشهدِينَ) 33 هنا مامتا املكو الله 
يوأ الول وأؤلى الأخر تع قإن توغ فى شَئ ء قدو إلى الل وَالَسُولٍ إن كسم وْمئُونَ بالل ليم الحرِذّ لكك حَ 
وَأحْسَنْ تأويًا. (005) إن لين يُؤذُونَ لل وَوَسُولَهُ و لعَهُمْ الله فى الدّئيا ولخ َو وَ أَعردٌَ لَهُْ عَذَابا مُهِيئاه. (8 اقل روما #اتدكة 
الول فَحَدُوه وما َم عَنهُ كانهو وَانَقُو اله نالل د الْقَابِ» (6) جرا برورد كار عالم اين كونه مى فرمايده زيرا 
رسولش را قبلًا به كونه كامل معرفى نموده است كه او وجودى است كد: «وَ ما يَنطِقٌ ء عَن الْهَوَى إِنْ هُوَ إن وَحَىٌ يوخى). (182 


شبهات درباره زيارت 


اشاره 


بيش از بحث در مورد شبهات وارد شده بر زيارت» لازم است معناى بدعت روشن شود. 


بدعت از ريشه بدع است. بدع يعنى به وجود آوردن جيزى كه قبلا نبوده است؛ مانند لغت قرآن در آيه شريفه: «بَدِيعٌ السّمِوَّتِ 
وَالْأْوْض) (2) 


على" انها وااسوعرة اورى ذر ساق كاقلا بودن دعت مق تناد 31 رسو لخدا دن اعبالى بورنامه هاف دين بسعدراة 
دين وارد شده است. (/7) و يااين كه صاحب لسان العرب مى كويد: آنجه را كه بعد از اكمال دين به آن اضافه كنندء يعنى 
براى دين بسازند آن را بدعت كويند. (4) صاحب مجمع البحرين نيز مى كويد: بدعت يعنى امرى ساختكّى در دين» يعنى 


.27” سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 
.094 سوره نساءء آيه‎ -١ 

9- سوره احزاب» آيه /اه. 

*- سوره حشرء آيه ,. 

ه- سوره نجمء آيه "او 6. 

#- سوره بقره آيه .١١1/‏ 

/ا- كتاب العين» ج 7" ص 00. 
8- لسان العرب. ج ال ص 2. 


ص: لجنا 


صلاه تراويح 


تراويح: عبارت از نمازهايى است كه در شب هاى ماه رمضان يس از نماز عشا توسط اهل سنت به جماعت خوانده مى شود. 
اين نماز از نظر مذاهب اسلامى فرض و واجب نيستء بلكه از نظر شافعيه و حنفيه و حنابله سنت مؤكد است و خواندن آن به 
ماغت رشقت فى باشدة ولى از نظر عالكه محيدت مو كه اسكاو يركزازى ان شاز وحيافك سمحي من باشه 20 
شيعه اين نمازها را مستحب مى شمارد» ولى كلمه تراويح را درباره آنها به كار نمى برد و خواندن آن را به جماعت جايز نمى 
داند و بدعت مى شمرهد. زيرا معتقداست كه فقط نمازهاى واجب و نماز استسقا(باران) را مى توان به جماعت خواند ودر 
زمان رسول خدا هم نمازهاى نافله رمضان به صورت فرادى خوانده مى شده است. اين روش تا زمان خليفه دوم ادامه داشت» 
تابن كة شبى خليفة وارة مسجد شدة مى ييتد هر كسى در كوشه اق مشغول تماز اشت» دستور فى دهد كه يكك يكه از 
نما زكزاران به امامت ايستاده و بقيه به او اقتدا نمايند و از آن يس تراويح به صورت جماعت خوانده شده است. () اين نمونه 
واضح يكك بدعت آشكار است. حال آيا بايد كفت: اين بدعت هدايت است و نه ضلالت؟ آيا اين توجيه نيست؟ آيا اين 
سيردن دين و احكام الهى به دست مردم نيست؟ بنابراين بدعت: آوردن حكمى است در مسايل شرع كه در زمان شارع؛ يعنى 


رسول خدا صلى الله عليه و آله داخل در برنامه هاى شريعت نبوده است. 


و3 بخارى. ح 2.١‏ *7”, كتاب | م اح اك 87", باب الترغيس فى قيامه رمضان. 


ص: 91؟ 
حرمت به جه جيز متعلق است؟ 


اكنون كه معلوم شد زيارت يكك سنت است و بدعت نيست» خوب است دقتى كنيم تا محدوده حلال و حرام را بفهميم كه آيا 
زيارت كردن قبر و مضجع نورانى اولياى الهى ويا دست كشيدن بر ضريح مطهر آنان جه حرمتى دارد؟ و جكونه حرمت 
تحقق مى يابد لغتاً و اصطلاحاً؟ 


صاحب كتاب العين در تعريف وازه حرام مى كويد: اصل آن از حرام است و حرام ضد حلال است )١(‏ و همين اعتقاد صاحب 
لسان العرب است؛ (1) يعنى تصريح مى كند «و الحرامٌ ما حَرّم الله حرام آن جيزى است كه يرورد كار عالم آن را حرام كرده 
باشد و نه برداشت و فهم كسى از كارى باشد. بنابراين هيج كس نمى تواند خودبه خود و خودسرانه بككويد اين حلال است و 


اين حرام استء بلكه دليل لازم دارد. 


مثا فقها درباره تكبيره الاحرام نماز مى كويند: «تحريمها التكبير. كان المصلى بالتكبير و الدخول فى الصلاه صادر ممنوعاً فى 
الكلام و الافعال الخارجه عن كلام الصلاه و افعالها فقيل للتكبير تحريمٌ لمنعه المصلى من ذلكك و انما سميت تكبيره الاحرام اى 
الا-حرام بالصلاه». يعنى فقها ازاين جهت تكبير در ابتداى نماز را تكبيره الا-حرام مى كويند كه با كفتن آن از ابتداى نماز 
ارتكاب هر كارى غير از برنامه نماز حرام استء اعم از قول و فعل باشد. يعنى هر حركتى و هر سخنى غير از امور مربوط به 
نماز حرام است. اين معناى واقعى حرام است. قرآن هم همين را تأييد مى كند و مى فرمايد: اذ يك وَمَن يُعَظُمْ حَوْمتِ الله مَهُوَ 
يد لَهُ و عِندَ رَبّهه. (09 


بنابراين آنجه را كه از جانب خدا براى مؤمن حرام شده. از تركك واجبات و فعل حرام يس براى او از جهت رعايت اين حق 


البى فيرف 1زك بوووة كار اسح 


-١‏ كتاب العين» ج 3 ص إرفقة 
؟- لسان العرب» ج )اص 05 


- سوره حجء آيه بره 


ص: حرا 
جايكاه اهل بيت و امام به عنوان حافظ دين 


امام على بن موسى الرضا عليه آلاف التحيه و الثناء در سال ١ق‏ وارد ايران شدند و در مسجد جامع مرو خطبه اى قرائت 
فرمودند كه يكى از زيباترين تعريف ها از اصل و اساس امامت به عنوان ولايت كليه الهيه مى باشد. (1) حاصل اين خطبه 


شريف سه نكته مهم است كه در بحث امامت هر سه آنها با قرآن هماهنكك است: 


الف) امامت عهده دار تبيين» تعليل» اجراء حمايت و دفاع از احكام و حكم الهى در دايره تشريع و تنظيم كننده رابطه اسماء 
حسناى الهى و برخوردارى از ولايت كليه الهيه در مدار تكوين است. 


ب) جنين مسئوليتى مستلزم داشتن برترين علم و والاترين قدرت عادلانه است. 


ج) جنين مقامى اكتشافى و درخواست كردنى نبسة» بلكه مواسيت الهى انث (غضكم الله.فن الزلل) شابرايق أو تحت ويره 


به نام حمزه الطيار به آن حضرت كفت: 


اكر شما انارى را نصف كنى و بككويى كه نصف آن حلال و نصف آن حرام استء بدون جون وجرا مى يذيرم. () آن وقت 
الا ينعزل الامام بالفسق». (1) اين ادعاهايى كه اكنون از طرف عده اى بى خبر از آيات و روايات» همانند وهابيت مطرح شده 
استء اونا مسموع نيست» جون مخالف قرآن است. ثانياً امام كامل شامل رسول خدا و اهل البيت ووائمه هدى تا حضرت ولى 
عصر عجل الله فرجه الشريف 


.١17؟ بحار الأنوار» ج 10 ص‎ -١ 


1 قاموس الرجال» ج ع ص‎ -١ 


ص : #اوع 
و11 فساو سنن يراق كات الله تيدر رادها :اليك ادو ماف لبد السك: 


الثاً همان طور كه در بحث عنوان شد از زمان مروان اين عقايد براى اين كه مردم رااز محور محبت رسول و آلش دور كنند 
مطرح بوده است. اككر نتوانند در مورد رسول خدا اين كار را انجام دهند؛ در مورد اهل بيتش به طريق اولى خواهند تواندست» 
اما اين كارها نتيجه ندارد؛ بلكه اين عنايات خدا به اين خاندان است كه به اراده او انجام شده است و حافظ و نككهبانش هم 


خوة اويو دوسغائكن وتعدمتكرزاراث ادق ابن مكتن هقد :وذ لكك فصل الله يؤ تنه مق يشا دا 


ص: عاوع 
فهرست منابع 

3 كحفه الزائره مالا اسحبك باقر علبي تورف 0111 

؟. شوق ديدار(مباحثى ييرامون زيارت)» محمد مهدى ركنى (معاصر). 

*. فلاح السائل» سيد بن طاووس (متوفى 988). 

. كامل الزيارات» ابى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه القمى(متوفى .88٠0‏ 

ه. مصباح الزائر و جناح المسافر» رضى الدين على بن طاووس حلَى(متوفى 686). 
قلس خارف عايفه بت اللدهيد | السدوادي آنل لماص 


. هديه الزائرين» شيخ عباس قمى(متوفى 1789 ق). 


ص: 59460 

". زيارت قبور ياكان رسم انسانى» سنت رحمانى 
اشاره 

زهراسادات موسوى 2١10‏ 


جكيده 


3# 


نكارنده در ابتدا ضمن بيان مطلبى در خصوص اهميت موضوع بيان داشته كه در فرهنكك يويا و بالنده شيعه اين مسأله از 
اهميت و جايككّاه والا-يى برخوردار است و آن همياى بسيارى از عبادات» بلكه برتر از حتى جهاد و شهادت به حساب آمده 


اسث:و زيازتكادها داراى تقشن تربيض و تهذيين اسع 


در ادامه مباحث و مطالب مقاله تحت عناوين زير مورد بررسى و تبيين مشروح توسط نويسنده قرار كرفته است: زيارت قبور 
عالمان» حضور و زيارت در حرم بيامبر صلى الله عليه و آله» زيارت قبور مؤمنان از ديد كاه كتاب و سنتء زيارت قبور در سنت 
ييامبر اكرم» زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله از ديد كاه دانشمندان مسلمان. از ديد كاه قرآن و از ديدكاه احاديث عترت 
طاهره عليهم السلام زنان و زيارت قبور سرانجام در يايان نكارنده به جمع بندى و نتيجه كيرى مباحث و موارد مطرح شده.ء 


برذاعته ارك 

كليدوازه ها: زيارت» ييامبر اسلام» سنت» شيعه» حديث. 

زبارت از ديدكاه كتاب 

زيارت قبور مؤمنان بالاخص آنها كه با انسان ييوند خونى دارند» يك رسم فطرى و جهانى است كه ملل دنيا عملا بر آن اتفاق 


نظر دارند واز آيه زير نيز مى توان تأييد آن را استنباط كرد. قرآن به ييامبر صلى الله عليه و آله درباره منافقان جنين خطاب مى 
كند: 


ص: عوع 
«وَ لا نُصَل عَلى أَحَدٍ مِنْهُمْ مات أَبَدا وَ لا تَمَعْ على قَبره إِنَّهُمْ كفَرُوا باللهِ وَ رَسُولِهِ وَ مانُوا وَهُمْ فاسِقَونَ»؛ 2١(‏ 


هركز بر احدى از آنان(منافقان) آن كاه كه بميرد نماز مكزار» و هيج زمان بر سر قبرشان نايستء زيرا آنان به خدا و ييامبر او 


كفر ورزيده اند و در حال فسق و معصيت مرده اند. 

اين آيه مباركه به ييامبر دو دستور مى دهد: 

ادن مرذه اناق تماق مكرار: الأتصل على أل مِنْهُةٍ مات أَيَدَّاا. 
". در كنار قبر آنها براى دعا توقف مكن: «وَ لا تَمَمْ عَلى قَثِرِوا. 


بخش دوم آيه براى ما اهميت خاصى دارد, و آن اين كه آيا مقصود از ايستادن در كنار قبر» صرفاً توقف در هنكام دفن استء 
يا مفهومى كسترده تر ازاين دارد؟ مفسران معنى دوم را تأييد مى كنند كه به اختصارء كلام برخى از آنان را يادآور مى 


شويم. 


بيضاوى مى كويد: «و لا تقف عند قبره للدفن أو الزياره»؛ (7؟) بر سر قبر منافقان توقف مكن, خواه براى دفن و خواه براى 
زيارت. همين نظريه را جلال الدين سيوطى در تفسير جلالين» 270 و عارف بورسى در تفسير روح البيان» (5) و آلوسى بغدادى 
در روح المعانى (ه) اورده اند. 


بنابراين خدا ييامبرش را از هر نوع توقف بر سر خاك منافق(جه هنكام دفن» و جه يس از آن) باز داشته است و اين خود 
حاكى از آن است كه ييامبر اكرم در حالات مختلف(اعم از دفن يا يس از آن) در كنار قبور مؤمنان توقف مى كرده ودر حق 
نات حعاس: تموتدده ونا فى 31 ارد مره وهب تنا شك دو انق صووكك' أن انه الضط افوس قوع كنا ودانقان درن فقيس 
محرومند. طبعاً جامعه با ايمان مشمول جنين لطف الهى خواهند بود و يبامبر اكرم هم به هنكام دفن و هم در مواقع ديكر بر سر 
قبر هر مسلمانى مى تواند بايستد و دعا كند. 


.65 سوره توبه» آيه‎ -١ 

.8١18 ص‎ ١ تفسير بيضاوىء ج‎ -١ 

'- تفسير جلالين؛ ذيل سوره توبه» آيه *86. 
*- روح البيان» ج #» ص 8/. 


- روح المعانى» ج :3 ص 66 .١‏ 


ص: /اوع 


زيارت قبور در سنت ييامبر 
آن حضرتء خود نيزبه قبرستان بقيع مى رفت و به زيارت مسلمانان مى يرداخت. 
ذينا به كواهى تاريخ در اين باره توجه كنيد. 


.١‏ مسلم در صحيح خود از عايشه نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در آخرين بخش شبء خانه را به قصد زيارت 
بقيع تركك مى كرد وهر موقع وارد اين قبرستان مى شد به آنان جنين خطاب مى نمود: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين و آتاكم 
ما توعدون غداً» موجلونء و انا ان شاء اللِّ بكم لاحقونء اللهم اغفر لاهل بقيع الغرقد)؛ (1) درود بر شما اى ساكناق خاته اقراد 
با ايمان» آنجه به وقوع آن در آينده وعده داده مى شديد» سراغ شما آمد و شما ميان مركك و روز رستاخيز به سر مى بريد, ما 


كه به زيارت اهل بقيع برويد و براى آنان طلب آمرزش كنيد. عايشه مى كويد: از ييامبر يرسيدم جكونه براى آنان طلب 
آمرزش كنم فرمود: بكو «السلام عليكم اهل الديار من المؤمنين و المسلمين و يرحم الله المستقدمين منّا و المستأخرين و إنا إن 
شاء الله بكم لاحقون»؛ (1) درود بر ساكنان مؤمن و مسلمان اين ديار. 


خا ركه همه مر داق رديح نيا كه قراود كلكتهه اند ونع انبا عدا در راس كدشةدرجيك توما كد 


*. مسلم همجنين از بريده نقل مى كند كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله به ياران خود آموزش 


-١‏ در صحيح مسلمء ج *» ص 2#, كتاب جنائز» باب «ما يقال عند دخول القبر» شارحان جمله «و آتاكم ماتوعدون غداً را 
جنين تفسير مى كنند: «أى جائكم ما توعدون بوقوعه فى الغد/. همجنان كه جمله «موجلون» را جنين تفسير مى كنند: «أى و 
أتتم موجلون و الأجل هنا مدّه ما بين الموت إلى النشور). در اين صورت معنى جمله همان خواهد بود كه در بالا كذشت و 
«غرقد» درختى است كه در سرزمين بقيع فراوان مى رويبدء از اين جهت نام بقيع» بقيع الغرقد ناميده مى شد. 

-١‏ صحيح مسلمء ج ". ص 28: باب ما يقال عند دخول القبور و الدعاء لأهلهاء كتاب الجنائز. 


ص: انا 


مى داد كه به هنكام زيارت قبور جنين بكويند: «السلام على أهل الديار من المؤمنين و المسلمين و إِنّا إن شاء الله بكم لاحقون 
أسأل الله لنا و لكم العافيه)؛ )١(‏ درود بر ساكنان مؤمن و مسلمان اين ديار» ما نيز به خواست خدا براى خود و شما عافيت مى 


زيارت مرقد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله از ديدكاه دانشمندان 


با مرورى بر سخنان محدثان و فقيهان» روشن مى شود كه علماى اسلام زيارت مرقد شريف ييامبر اسلام را مستحب مؤكد 


دانسته و مردم را به زيارت حرم مطهر او دعوت مى كرده اند. 
تقى الدين سبكى شافعى(م 7/08 ق) يكى از فقيهان جيره دست قرن هشتم است. 


او در نقد سخن ابن تيميه(م 778 قى) كه استحباب زيارت قبر ييامبر را انكار كرده بود كتابى به نام شفاء السقام فى زياره خير 
الأنام نوشت و با يزوهشى كسترده» آراى فقيهان اهل سنت را از قرن جهارم تا روزكار خويش در آن كتاب كرد آورد و 
برهم سات كه اسسهاب زيارت قير آن حضرته از مسليات فقه اسلاض اسخه و متحدثان :و فقيهان بز ر كك روانات 
كوا كوت كن المعحان» نماو نا و دوو | قافو دادم اق لالس افع | يك الله امينى(190-170) در كتاب 
شريف الغدير به تكميل موضوع يرداخته و توانسته است نظريات بيش از جهل عالم و دانشمند مسلمان, اعم از فقيه و محدث 
ركز اين ميته تنا عضر خويش كرد آورد. (* تكارنده با كاوش تاجيز خود بر فتاؤائ ذيكرئ تيز كددر أن دو كتاب وارد 


نشده» دست يافته و در رساله اى كه دراين موضوع به زبان عربى تأليف كرده آمده است. 


حتى مفتى سابق عربستان سعودى «عبدالعزيز بن باز) نيز بر اين خيل بيوسته و صريحاً به استحباب زيارت قبر مطهر ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله فتوا داده است.: (6) 


.68 همان؛ ص‎ -١ 

؟- ر. كك: شفاء السقام» ص 8ع- 784 

“- ر. كث: الغدير» ج لله ص -١١4‏ 1758. 

؟- ر. كك: جريده الجزيره مورخ 75 ذى القعده؛ سال ١1١15؛‏ شماره 2818. 


ص: 949 


نقل سخن عالمان فوقء از كنجايش اين نوشته و حوصله خوانند كان بيرون است و لذا نمونه وار به سخنان برخى از آنان اكتفا 


١‏ ابوعبدالله حليمى جرجائى شافعى(م *20) يس از آن كه درباره تعظيم و تكريم ييامبر اسلام سخن مى كويدء يادآور مى 
شود كه دراين زمان تعظيم او» زيارت مرقد شريف اوست. )١1(‏ ". ابوالحسن ماوردى(م )98٠‏ مى نويسد: راهنماى حج يس از 
يايان مراسمء كاروان را به راه مدينه سوق دهد تا زايران ميان دو زيارت: زيارت خانه خدا و زيارت قبر رسول خداء جمع كنند. 
وازاين طريق احترام ييامبر صلى الله عليه و آله را رعايت كرده و حقوق اطاعت او را ادا كنند. زيارت قبر ييامبر» جزء فريضه 
حج نيستء اما از مستحبات به شمار مى رود. (7) ". غزالى(م 0 درباره زيارت قبر بيامبر به صورت كسترده سخن كفته و 
آذاب ؤباوتث رانيز يبان كردهاسث. اوهى كويدة ييامير قرهودة استة زياوت من :دو خال مماث» يسان ؤياوت مق دز حال 
حيات استء و هر كس قدرت جسمانى و مالى داشته باشد و مرا زيارت نكند» بر من جفا كرده است. 


غزالى مى اقزايد: كسى كه قضنك زيارية وام كندة باسق كن راد ير الاقووة بفرشعة و أن كاد كه عتشمكن يه ديوارهاو 
درختان مديئه افتاد بكويد: «اللهم هذا حرم وسولكة فاجمله لى وقايه من النان و مانا بون العذانه وشو الحساب) دايا اين 
حرم رسول تو استء آن را براى من سبرى از آ تش و امانى از عذاب و بدى حساب قرار بده. غزالى سيس آداب زيارت ييامبر 
و كيفيت آن را يادآور شده و مى نويسد: «زاير قبر ييامبر بعداً به سرزمين بقيع برود و قبر حسن بن على را زيارت كند و در 
مسجد فاطمه نماز بككزارد 0 سا 


-١‏ شفاء السقام» ص 88 نقل از المنهاج فى شعب الايمان. 
؟- الأحكام السلطانيه» ص .٠١9‏ 


“- احياء علوم الدين؛ ج ١‏ ص "١08‏ و08 


6٠١ ص:‎ 


؟. قاضى عياض مالكى(م 065 ق) مى نويسد: زيارت قبر ييامبر اكرم» سنتى مورد اتفاق همكان است. سيس به نقل جندين 
حديث درباره زيارت قبر ييامبر يرداخته و مى افزايد: زاير قبر او» به روضه ييامبر و منبر و قبر و جايكاه او و ستونى كه بر آن 
تكيه مى كرد و نقطه اى كه جبرئيل بر او فرود مى آمدء تبركك بجويد. )١(‏ ه. ابن الحاج محمد عبدى قيروانى مالكى(م 77 
ق) يس از آن كه درباره لزوم و كيفيت زيارت ييامبران و نحوه توسل به آنان و درخواست حاجت از ايشان سخن مى كويدء 
درباره قبر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جنين يادآور مى شود: «آنجه درباره ديكران كفتيم» در مورد زيارت سرور ييشينيان 
و آيند كان- سلام بر او- دو جندان بايد كفت: 


آهنكك او كند نا اميد باز نمى كردد» و كسى كه به حرم او وارد شود واز او استعانت بجويد و استغاثه كند» محروم نمى 


كردد). 


آن حضرت را در حال حياتش زيارت مى كندا. 


#. ابن حجر هيثمى مكى شافعى(م ”917 ق) در استدلال بر استحباب زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله به دلايلى همجون 
«اجماع» متمسكك شده و مى افزايد: «مخالفت يكك نفر مانند ابن تيميه با اين امر» مضر به اجماع نيستء زيرا او كسى نيست كه 
رأى او در اين مورد. مضر باشد و بسيارى از علما سخنان ناموزون او را تعقيب كرده و اشكالات او را جواب داده اند يكى از 
نان عرين جماعه اسق يه كله ابن حجر ابن عه فردئ است كه دا او وا كمراه كرةمو لبا حموارض و مق باو 
يبوشانده است و شيخ تقى الدين سبكى كه جلالت مقام و اجتهاد وى مورد قبول همككان استء كتابى مستقل در رد فتواى او 


نوشته است. (7) 


.191/-١98 الشفاء» ج ؟ء ص‎ -١ 
الجوهر المنظم فى زياره المكرم» ص ؟".‎ -١ 


6٠١ ص:‎ 


/. عبدالرحمن جزيرى نويسنده كتاب الفقه على المذاهب الأربعه كه در آن فتاواى فقهاى جهار مذهب را كرد آورده است» 
مى نويسد: «زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله از بالاترين مستحبات بوده ودر مورد آن احاديثى وارد شده است». سيس به 


فوق» تعليقه اى نزده استء در مى يابيم كه فتواى ياد شده» مورد يذيرش همه فقهاى ائمه اربعه در عصر حاضر قرار دارد. 


شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: كسى كه مسجد بيامبر را زيارت كرد» مستحب است در روضه ييامبر دو ركعت نماز 
بكزارد» سيس بر ييامبر سلام بككويد. جنان كه مستحب است به زيارت بقيع و شهيدان مدفون در آن رفته و سلام بككويد. (25 
ما در اين جا به همين جند كفتار اكتفا مى نماييم. كسانى كه علاقه مندند از كفتارهاى ديكر آكاه شوند به رساله اى كه در 


زبارت مرقد ييامبر صلى الله عليه و آله از ديدكاه قرآن 


قرآن مجيد به مسلمانان دستور مى دهد كه به حضور بيامبر رسيده» در محضر او استغفار كنند واز آن حضرت بخواهند كه 
درباره آنان طلب آمرزش كند: وو لَوْ أَنَّهُمْ إذْ ظَلَمروا أَنْفْسَ هُمْ جاؤك فَاتْ توا الله وَ اش تَغَْرَ لهم الوَسُولَ لوك نوا الله تدان 
رَحيماً)؛ (8) 


هر كاه آنان كه بر خويش ستم كرده اند(مرتكب خلاف و كناه شده اند) نزد تو(اى رسول خدا) بيايند و استغفار كنند» و ييامبر 


نيز براى آنان طلب آمرزش نمايد» خداوند را توبه يذير و رحيم خواهند يافت. 


در آيه ديكرء خداوند منافقان را نكوهش مى كند كه هركاه به آنان كفته مى شود به 


.29 ص‎ ١ ر. كث: الفقه على المذاهب الأربعف ج‎ -١ 
0 ؟- جريده الجزيره» مورخ خا ذى قعده الحرام العاف شماره‎ 
.55 -77 ر. كث: الزياره فى الكتاب و السنه» ص‎ -'“ 


ع سوره تسساء ابه ع 


6٠7" ص:‎ 

حضور رسول خدا برسند تا درباره آنان طلب آمرزش كندء از اين امر سرباز مى زنند: 

«وَ إذا قيل لَهُمْ تعالوًا يَسْتَغْفِوَ لك رَسُول الله وا رُوْسَهُمْ وَ رَأَبنَهُمْ يَصُدُونَ وَ هُمْ مُشتكبرُونَ)؛ )١(‏ 

آن كاه كه به آنان كفته شود بيابيد تا رسول خدا براى شما طلب مغفرت كند» روى خخود را به عنوان(استنكار) بر مى كردانئد 
وآنان را مى بينى از سخن تو اعراض كرده و كبر مى ورزند. 

تقى الدين سبكىء محقق اهل سنتء معتقد است: مسلمانان» در حال حاضر نيز به حكم اين آيه مى توانند به حضور رسول خدا 
برسند و در ضمن استغفارء از او بخواهند كه درباره آنان از خداوند طلب آمرزش كند. به كفته وى هر جند اين آيه مربوط به 
خدا(يه نشانه غظلمت او) داده شدة ات و باه رك او اق ميان ثمى رود لمكن ات كقعةاشود: آنجه در آيات فوق آمده. 


حاكى از شئون ييامبر و نشانه عظمت اوست. ولى انجام اين عمل از سوى ببامبر» تنها در حال حيات او امكان يذير استء نه در 


حال ممات, كه رابطه ما با او قطع شده است. 


ياسخ اين است: ايراد فوق وارد نيست و حق با محقق ياد شده است. دلايل زير روشن مى كند كه مركك رسول خدا دراين 


موود تأثرض تداشعه وماك و سناك او از ابن خظن يكمان ابة: 


١‏ هركك از نظر قرآن يايان زند كئ انسان نست» بلكة دريحه ا اسكيه جهان ديكر و سيان كسترده قرو همه خيز آن يرثر ال 
جهان بيغقين بردف و اسان دن ان جهان زثده و يناو شتواسكم يه وؤه شتهذا و صالحان» سن از مرك تزه عدا ووزق م 


خورند وازلذات روحى خاصى بهره مندند. 22 


.6 سوره منافقون. آيه‎ -١ 
/ ؟- شفاء السقامء ص‎ 


”- سوره آل عمران» آيات 4 و 7 ١؛‏ سوره بقره» آيه *ه١؛‏ سوره يس» آيات 2" و7" وغيره. 


6١7 ص:‎ 

.در روايات قرؤان از وسول :ذا صكى الله عليه :و آله وازد شده است كه فرش كات درودى زا كه مسلمانان بر امير م 
فرستند» به او مى رسانند و انسان در هر نقطه اى به آن حضرت درود بفرستد به وى مى رسد. جنان كه مى فرمايد: 

«صلوا على فإِنْ صلاتكم تبلغنى حيثما كنتم)؛ )١(‏ 

بر من درود بفرستيد» درود شما در هر جا باشيد به من مى رسد. 

“. مسلمانان در تشهد نماز مأمورند به ييامبر سلام كنند و درود بفرستند و بككويند: 


«السلام عليكك أيه النبى و رحمه اللّه و بركاته) اين سلام» جنبه تشريفاتى نداشته و سلامى اق كاملا واقعى» اززنده اى به 
زنده ديكر كه مثل او شنواست. 


امور فوق. حاكى از اين است كه ييامبر در جهان برزخ زنده بوده و ارتباط او با ما برقرار است» سخن ما را مى شنود و 


درخواست ما را در شرايط خاصى انجام مى دهد. 


دراين صورت جا دارد كه بككوييم: دو آيه مورد نظرء از وسعت خاصى برخوردار بوده وهم اكنون ما را به حضور در حرم 
شريف رسول اكرم دعوت مى كنند و دستور مى دهند كه به حرم ييامبر وارد شويم و استغفار كنيم و ازاو بخواهيم در حق ما 
استغفار كند. لذا در زيارتنامه رسول خدا نيز كه همكان در آن حرم مطهر مى خوانند. وارد شده و زاير قبر آن حضرت با توجه 
بهداين آيه از ايشان ورخواست مى كند كه در حق او طلب آمرزش كتد. اصونًا زيارت جز حضور زايرذر محضر مزورة و 
فرستادن درود و درخواست دعاء جيز ديكرى نيست. بنابراين» دو آيه مذكور مى توانند كواه قرآنى بر استحباب زيارت مرقد 


ييامبر باشند. 


نكته مهم همان است كه در كلام سبكى وارد شده و آن اين است كه دعوت مسلمانان به رفتن در حضور رسول خدا و 
درخواست طلب آمرزش از وى براى خويشء نشانه تعظيم و تكريم بيامبر اكرم استء و مسلما اين تكريم اختصاص به زمان 


حيات آن حضرت ندارد؛ زيرا عظمت روحى وى و مقام و منزلتش نزد خداوند» 


-١‏ التاج الجامع للاصول فى احاديث الرسول» ج ؟» ص 184» در اين كتاب روايات صحاح ينج كانه كرد آورى شده است. 


ص: 6٠١5‏ 
امرى ثابت و جاودان بوده و محدود و مخصوص به زمان خاصى نيسثك. 


به همين علت؛ مفسران معتقدند: احترام به رسول خخداء به دوران حيات او اختصاص ندارد و يس از مركك نيز احترام او بايد 
محفوظ شود. حتى آيه اى كه مسلمان را به آهسته سخن كفتن در محضر ييامبر صلى الله عليه و آله دعوت مى كند» هم اينكك 
به قوت خود باقى استء آن جا كه مى فرمايد: «يا أيّها الذِينَ آمَنُوا لا تَوْقَعُوا أُصْواتَكم قَوْقَ صَوْتٍ النَِّيّ»؛ )١(‏ 


اى افراد با ايمان بلندتر از رسول خدا سخن نكوييد. 


لذا در حرم آن حضرت,. نبايد داد و فرياد كرد. و اين آيه مباركه بر بالاى ضريح آن حضرت نوشته شده و قرن هاست كه 
نصب العين زوار مسلمان قرار دارد. 


زيارت بيامبر از ديدكاه احاديث 


داورى قرآن درباره زيارت قبر ييامبر اكرم را ديديم. اكنون وقت آن رسيده است كه از داورى احاديث در اين مورد آ كاه 


شويم. 


روايات مربوط به زيارت مرقد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در كتب حديث وارد شده است و جمعى از علماى مسلمان به 


كردآورى و تصحيح اسانيد آنها همت كمارده اند كه به عنوان نمونه برخى از آنان را يادآور مى شويم: 


.١‏ تقى الدين سبكى (م 02 ق) در كتاب شفاء السقام در اين باره يانزده روايت با ذكر سند نقل كرده و به تصحيح سند آنها 
يرداخته ات 1 نور الدين على بن احمد سمهودى(م ١لوق)‏ در كتاب ويزره خود درباره تاريخ مدينه» هفده روايت در 
اين مورد نقل كرده و اسانيد آنها را تصحيح كرده است. () ". محمد فقى از علماى ازهر با حذف اسانيدء متون روايات 


مربوط به زيارت آن حضرت را نقل كرده و دراين مورد به بيست و دو روايت دست يافته است. 0( 


-١‏ سوره حجرات» آيه ؟. 

."8 شفاء السقام» ص ه-‎ -١ 

"- وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفىء ج ع ص -١١*2‏ ع17. 
6- التوسل و الزياره فى الشريعه الاسلاميه. ص 58- .6١‏ 


ص: زهن له 


؟. علاسمه امينى با تتبعى شايان تقدير» روايات مربوط به زيارت را كردآورى كرده و تنها روايت نخست را كه به آن اشاره 


خواهيم كرد» از جهل و يكك كتاب نقل نموده است. )١(‏ نقل همه اين روايات با اسانيد و تصحيح آنهاء در اين مختصر نمى 
كنجد, لذا فقط به نقل برخى از روايات اكتفا كرده و علاقه مندان به تفصيل را به مداركك ياد شده در بالا ارجاع مى دهيم. 


حدي ف مشيفه ذا قلي وده نار و اكه اهيدا للدن عن تقل سه كلق كه راسو قيلي كلديو لد قرمردة 

«من زار قبرى وجبت له شفاعتى)؛ (7) 

هر كس قبر مرا زيارت كند» شفاعت از اوء بر من لازم مى كردد. 

حديث دوم: طبرانى در معجم كبير و غزالى در احياء علوم از عبداللّه بن عمر نقل مى كتند كه يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
«من جائنى زائراً لا تحمله حاجه الا زيارتى كان حقاً علي أن أكون له شفيعاً يوم القيامه؛ (8) 

هر كس صرفاً به انكيزه زيارت منء به زيارتم بيايد» بر من فرض و لازم است كه در روز قيامت شفيع او باشم). 

حديث سوم: دار قطنى از عبداللّه بن عمر نقل مى كند كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

«من حج فزار قبرى بعد وفاتى فكأنّما زارنى فى حياتى)؛ (5) 

هر كس يس از دركذشت منء قبر مرا در هنكام حج زيارت كند. مثل اين است كه در حال حيات مرا زيارت كرده است. 


.4* -9* الغدير» ج د ص‎ -١ 

"- السنن دار قطنى؛ ج 7 ص 4778 باب المواقيت» حديث 198؛ الأحكام السلطانيه» ص ٠١8‏ اين حديث راعلامه امينى از 
جهل و يكك مصدر حديثى و فقهى نقل كرده است. 

“'- طبرانى» معجم كبير؛ غزالى؛ احياء العلوم؛ ج ١‏ ص 8:"؛ سبكى در شفاء السقام» ص 4١9‏ سمهودى در وفاءالوفاء ج 5 ص 
6٠‏ نقل كرده اند و علامه امينى آن را از شانزده مصدر نقل كرده استء الغديرء ج ه» ص 917 و 48. 

ع- سنن دار قطنى» ج 7 ص 23378 باب المواقيت» حديث 197؛ بيهقى در سنن» ج د ص 768 و سبكى در شفاءالسقام» ص 
١؛‏ سمهودى در وفاء الوفاء» ج 8 ص ١1760‏ نقل كرده اند و علالمه امينى آن را از بيست و ينج مصدر نقل نموده است. 


الغدير» ج 6 ص /. 


ص: 4ه 


فكأنما زازت. ف حاتة4 111 نن اندم كمهه از نارنقق كتل سان اده است كدر ععال عنا ته ها ازنك كددة 
موبى نى فى حيانى 6 يس ازامر حم مرا رد 9 ين يانم مراا رن 


است. 

اكنون لازم است زيارت ييامبر را از ديد كاه عترت طاهره عليه السلام بررسى كنيم. 
زبارت بيامبر در احاديث عترت طاهره عليهم السلام 

.١‏ امام باقر عليه السلام مى فرمايد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

«من زارنى حتاً و متا كنت له شفيعاً يوم القيامه)؛ ل" 

هر كس مرا در حال حيات و ممات زيارت كند» روز قيامت شفيع او خواهم بود. 
'. اميرمؤمنان عليه السلام مى فرمايد: 


«أتموا برسول الله حيجكم إذا خرجتم إلى بيت الله فإِنْ تركه جفاءٌ و بذلكك امِرتّم و أتمّوا بالقبور الّتى ألزمكم الله زيارتها و 
حنيا:؛ 83 


زمانى كه آهنكك زيارت خانه خدا كرديد. حج غود را با زيارت بيامبر به يايان برسانيد, زيرا تركك زيارت او جفا به آن 
حضرت است و شما به اين كار مأمور شده ايدء و با زيارت قبورى كه به زيارت آنها ملزم شده ايد حج خود را به يايان 


وشا 


*. امام صادق عليه السلام از رسول كرامى صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: 


«من أتى مكه حاجاً ولم يزرنى إلى المدينه جفوته يوم القيامه» و من جاءنى زائراً وجبت له شفاعتى و من وجبت له شفاعتى 
وجبت له الجنه»؛ (©) 


هر كس براى انجام وظيفه حجء آهنكك مكه كند و مرا در مدينه زيارت نكند؛ در روز قيامت به او جفا مى كنم. شايد مقصود 
اين است كه در حق او شفاعت نمى كنم و آن كس كه به زيارت من مى آيدء شفاعت من بر او واجب شده وهر كس كه 


شفاعت من بر او واجب شود وارد بهشت مى شود. 


-١‏ سئن دار قطنى» ج 3 ص ة باب المواقيت» ج *١؛‏ شفاء السقام» ص وفة وفاء الوفاء» ج ع ص ع8 ١(؛‏ علامه امينى در 
الغدير» ج ه ص ,١‏ حديث رااز سيزده مصدر نقل كرده است. 
؟- قرب الاسناد» ص ١"؛‏ بحار الأنوار» ج /ا9 ص 19. 


*- خصالء ج 7 ص 8٠6؛‏ بحار الأنوار» ج /اقء ص 19. 


- علل الشرائع» ص ٠62؛‏ بحار الأنوار. ج لاق ص 150. 


6١17/ ص:‎ 

. امام صادق عليه السلام به نقل از ييامبر فرمود: 

لمي أنائى زارا كدت شفيعه يوم القيامه»؛ )١(‏ 

هر كس به زيارت من بيايد» در روز قيامت شفيع او خواهم بود. 


رواياتى كه فريقين در اين مورد نقل كرده اند» از حيث مضمون كاملا با يكديكر موافق و هم آهنكك است و محتواى همه 


روايات بر محور دو جيز مى كردد. 
الق) هر كش هنك مكه كند و ييامير را ؤيارث تكند آن عضيرث دوعق اوشفاعت تمن كتده: 
ب) هر كس به زيارت ييامبر برود» ييامبر در حق او شفاعت مى كند. 


به منظور رعايت اختصارء به هشت روايت فوق(5 روايت از اهل سنت و 8 روايت از كتب شيعه) اكتفا كرده و طالبين تفصيل 


بيشتر را به مآخذ ياد شده ارجاع مى دهيم. 


.157 كامل الزيارات؛ ص ؟1؛ بحار الأنوار ج /ا3 ص‎ -١ 


ص: 608 

فهر ست منابع 

.١‏ قرآن كريم 

". سئن ابن ماجه 

#ي كن الحيان 

ع. ديوان صادق سرمد 
ه. وسائل الشيعه 

#. الدرر السنيه 

. تفسير بيضاوى 

4 تفسير جلالين 

4. روح البيان 

06 روح المعانى 

.١‏ صحيح مسلم 
7. شفاء السقام 

. الغدير 

.١‏ جريده (الجزيره» 
. الاحكام السلطانيه 


و 


حا 


. احياء علوم الدين 


.١/‏ الشفاء 


. الجوهر المنظم فى زياره القبر المكرم 


4. الفقه على المذاهب الاربعه 

0 التاج الجامع للاصول فى احاديث الرسول 
."١‏ وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفى 

"؟. التوسل و الزياره فى الشريعه الاسلاميه 


؟3. سنن دار قطنى 


ص: 6:94 

". زيارت و شبهات مخالفان 
اشاره 

سيد محمد مرتضوى هشترودى 


جكيده 


# 


فرقه وهابيت كه به وسيله محمد بن عبد الوهاب تأسيس يافت و تحت تأثير عقايد ابن تيميه قرار داشتء, معتقد است كه نماز 
خواندن و دعا كردن نزد قبور حرام بوده و شركك است. و نيز تبركك جستن به قبور و دست ساييدن و بوسيدن آنها حرام مى 
باشد. وهابيت به هر مسلمانى كه اين اعمال را انجام دهد نسبت شرك و كفر مى دهد و آنها را عبادت كنند كان قبرها مى نامد 
و عمل آنها را همانند عمل مردم دوران جاهليت با بت هاى خود مى داند. 

در اين نوشتار با اشاره به برخى از عقايد وهابيت كه ذكر شدء با استفاده از منابع حديثى و كتب اهل سنت به اشكالات آنها 
ياسخ داده شده و سيس به اثبات عقايد شيعه يبرامون جواز زيارت قبر نبى اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار و قبور 
صالحين و اموات يرداخته شده است. 


كليدوازه ها: زيارت قبور» وهابيت» ابن تيميه) شركك. 


زيارت در منظومه كلى تفكر اسلامى جايككاه خاصى دارد و يكى از برنامه هاى عبادى- سياسى اسلام است كه در مكتب تشيع 
جلوه زيباتر و يرشكوه ترى دارد واز محتواى بسيار فنى اى برخوردار است. در اين نوشتار هدف ما ابتدا اثبات مشروعيت 


زيارت مى باشد و سبس به بيان برخى اشكالات و ياسخ آنها مى يردازيم. 


ص: 6٠١‏ 
دلائل مشروعيت زيارت 


اشاره 


زيارت به طور مطلق و بنابر جهار دليل» امرى مشروع مى باشد: 


.١‏ قرآن 
خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: «وَلَو أَنَّهُمْ إذ ظَلمُواً اليه جآءُوك فَات تَغْمَرُوأ الله وَاشِتَغْفَرَ لَهُمُ الأشول لَوَحَدُوا الله اما 
رَحِيمَاا (1) 


هر كاه آنان زمانى كه بر خويش ستم كرده اند نزد تو(اى رسول خدا) بيايند و استغفار كنند و ييامبر براى آنان طلب آموزش 


زيارت نوعى حاضر شدن نزد زيارت شونده استء خواه براى استغفار باشد يا غير آن. وقتى رجحان جنين عملى در حيات 
بيامبر صلى الله عليه و آله ثابت شودء همين امر بعد از رحلت او نيز ثابت استء جون ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله داراى 


درباره زيارت احاديث بسيارى به طريق مختلف و با مضمون هاى كوناكون وارد شده است. (7) حديث اول: از بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «هر كس قبر مرا زيارت كندء شفاعتش بر من لازم مى كردد). () اين حديث 


داراى جهل منبع از كتاب هاى اهل سنت است. مؤلفان اين كتاب ها از حافظان و ائمه حديث مى باشند» از جمله: 
". ابن ابى الدنيا ابوبكر القريشى(م 18١‏ ق)؛ 


سواه الساله ]يد 26 
"- الغدير» ج شه ص -١70‏ 158. 


*- بحارالأنوار» ج /اف. ص 387 ح 18. 


6١١ ص:‎ 

". ابو احمد بن عدى(م "2٠‏ ق) در كتاب الكامل؛ 

*. دار قطنى(م 380 ق) در سنن خود؛ 

ه. الماوردى(م 58٠‏ ق) در كتاب الأحكام السلطانيه؛ 

*. تقى الدين سبكى(م 28 ق) در كتاب شفاء السقام )١(‏ اين روايت را نقل كرده اند. 


سبكى شواهدى بر صحت سند اين روايت ذكر كرده و در ادامه كفته است: با اين دلايل و بلكه با كم ترين دلايل» دروغ هاى 
كسى كه مدعى است تمام احاديثى كه در مورد زيارت آمده جعلى است» روشن مى شود. آيا اواز خدا و رسولش در 
سخنانى كه قبل از او نه عالم و نه جاهل و نه اهل حديث و اصلًا هيج يكك از مسلمين به زبان نياورده اند شرم نمى كند. 


حديث دوم: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «هر كس حج كزارد و قبر مرا بعد از وفاتم زيارت كندء مانند كسى است كه در 
حياتم مرا زيارت نموده است». (5) اين حديث داراى 10 منبع از كتاب هاى اهل سنت است كه به بعضى آنها اشاره مى شود: 
.١‏ شيبانى (م رسن ق)ء 3 ابو يعلى (م .م 2 در مسند خود 0 ايخ عدى(م كرا قَ0( در كتاب الكامل» ك2 بيهقى (م /م6 قَ0( در 


كتاب السئن» ه. ابن عساكر(م ١ه‏ قى) در تاريخ خود آورده اند. 


حديث سوم: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «هر كس حج خانه خدا را انجام دهد و مرا زيارت نكند» به من جفا كرده 
است». (0) سيارى از حافظان اين حديث را نقل كرده اند از جمله آنهاست: .١‏ سمهودى(م الوةق) در كتاب وفاء الوفاء 3 


"؟. عمل اصحاب 
.١‏ عمر بن خطاب بعد از فتوحات شام وقتى وارد مدينه شدء اولين اقدامش اين بود 
١-ر.‏ ككث: الغدير» ج ص 16. 


.178 بحارالأنوار» ج لاق ص‎ 4١52 الغدير. ج ه» ص‎ -١ 


-'٠"9‏ شفاء السقامء ص ا وفاء الوفاء» ج و3 ص نفسضدة بحارالأنواه ج الى ص رت علل الشرائع» ص ع 


0١ ص:‎ 


كه به مسجد آمد و بر رسول خدا صلى الله عليه و آله سلام و درود فرستاد. (1) ؟. ابن عمر هر وقت از سفر بر مى كشتء نزد 
قبر ييامبر صلى الله عليه و آله مى آمد و مى كفت: سلام بر تواى رسول خداء سلام بر تو اى ابوبكر! سلام بر تواى يدر! (5) 7. 
ابن اعثم كوفى در كتاب الفتوح (12) مى كويد: شبى امام حسين بن على عليه السلام نزد قبر جد بز ركوارش آمد و فرمود: سلام 
بر تواى رسول خداء من حسين يسر فاطمه هستمء من از ريشه تو هستم و يسر دختر تو مى باشم و من نوه تواز ناحيه كسى 
هستم كه تو او را جانشين خود برامت قرار دادى. يس عليه امت خود شاهد باش اى ييامبر خدا كه آنها مرا رها و تباه كردند و 
حفظ ننمودند. اين شكوه من به تواست تا اين كه تو را ملاقات نمايم. 


ونيز شب دوم نزد قبر آمد و دو ركعت نماز خواند» وقتى از نمازش فارغ كرديد» شروع به كفتن اين دعا نمود: خداياء اين قبر 
ييامبر تو محمد است و من يسر دختر محمد هستم. برايم امرى بيش آمده كه تو خود آن را مى دانى. من دوستدار معروف 
هستم واز منكر بيزارم و من از تو مسألت مى نمايم اى ذى الجلال و الاكرام» به حق اين قبر و كسى كه در آن مدفون است»ء 
آنجه كه انجام مى دهم رضاى تو در آن باشد. (5) اينها نمونه اى از عمل اصحاب بود. مرحوم علامه امينى بيش از جهل قول 
از علما و فقهاى اهل سنت در استحباب زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله و نيز آداب زيارت آن حضرت در كتاب خود 


آورده امت 
؟. عقل 


عقل مى كويد: تعظيم و بز ركداشت و احترام كسى كه خداوند تباركك و تعالى او را بزركك داشته؛ نيكو است و زيارت هم 


.6© شفاء السقام. ص‎ -١ 
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- همان» ص 1 


ص: 0١7١‏ 
نوعى احترام به آن حضرت استء از شعاير الهى جايز و نيكو استء جرا كه اين عمل بر خلاف ميل دشمنان و مخالفان است. 
علامه مولى مهدى نراقى در كتاب جامع السعادات بيرامون زيارت مى فرمايد: 


بدان كه نفوس قومى و قدسىء به خصوص نفوس ييغمبران و امامان عليهم السلام جون از بدن هاى شريف خود رحلت 
نمودند واز آنها مجرد كشتندء و به عالم تجرد بالا رفتند» و نهايت احاطه و استيلا بر اين عالم حاصل كردندء امور اين عالم در 
نزد ايشان ظاهر و منكشف مى كرددء و ايشان را توانايبى و امكان تأثير و تصرف در مواد اين جهان خواهد بود» يس هر كه به 
جهت زيارت ايشان نزد قبورشان حاضر شود. بر او آكاهى و اطلاع دارند» به خصوص كه مقابرشان محضر ارواح مقدس و 
والاى ايشان و جايكّاه حضور اشباح برزخى و نورانى ايشان استء يس در آن جا حاضرند. جنان كه قرآن مى فرمايد: ابل 


أخياءٌ عِندَ رَبْهِمْ يُرْرّقونَ». )١(‏ 
٠ ٠ ٠‏ حَ 0 5 5 7 
بلكه زنده اند و نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند. 


و به آنجه خداوند از فضل و كرم خود به ايشان داده است شادمانند» يس به زايران قبور خود و حاضران آرامكاه خويش علم و 
اطلاع تام دارند» و سؤال و توسل و تضرع و درخواست شفاعت را مى شنوند» و نسيم الطاف ايشان بر آنان مى وزد» و تراوش 


كرفتارى و اندوهشان شفاعت مى كنند. اين است راز اين كه زيارت بيغمبر و ائمه عليهم السلام مستحب مؤكد است. 


علاوه براين كه زيارت نمودن ايشان» ييوند با آنها و نيكى در حق ايشان و اجابت آنان استء و باعث سرور ايشان و تجديد 
عهد ولايت و احياى امر و بلند آوازه كردن كلمه ايشان و سركوب ساختن دشمنانشان است و يوشيده نيست كه هر يكك از اين 


امور ثواب بسيار دارد. 


جككونه زيارت ايشان بهترين مايه تقرب و شريف ترين طاعات نباشد» و حال 


19 سوره آل عمران» ابه‎ -١ 


ص: ودادلة 


آن كه زيارت مؤمن به تنهايى ازاين جهت كه مؤمن است اجر و ثواب بسيار دارد» و در شريعت ياكك تأكيد و ترغيب بسيار به 
آن شده اسثء از اين رو زند كان به زيارت مردكان خود مى روند. اين طريقه جنان ميان ايشان متعارف است كه سنتى طبيعى 
وكمارا روم وان علكاك موي دو تزه هد وش اب موك نا ارو اتعسافيه او .وهاه ماعب أوكانع هيه اكه وومةه 
حال مؤمن ازاين جهت كه مؤمن است جنين است» يس جه كمان مى كنى درباره كسى كه خدا او رااز هر خطايى محفوظ 
داشته و از يليدى و كناه مطهر ساخته و او را بر همه خلايق بركزيده و برانكيخته و حجت بر عالميان قرار داده» و او را ييشواى 
مؤمنان و مقتداى مسلمانان يسنديده و به خاطر او آسمان ها و زمين ها را آفريده؛ واو را صراط و ديده بان و دليل خود قرار 
داده» و درى كه از آن در آيندء و نورى كه از آن روشنى كيرند» وامين كشور خود. و ريسمانى كه مايه ييوند مياناوو 
بندكان اوستء از رسولان و ييامبران و امامان و اوليا. )١(‏ بر همين اساس است كه در روايات اهل بيت عليهم السلام با مضامين 
و تعابير مختلف به زيارت و تعمير قبور آن بزركواران اهميت زيادى داده شده است كه بخشى از آن عام است و مربوط به 


.١‏ از روايات متعددى به دست مى آيد كه اكر انسان بخواهد كاملًا به عهد و ييمانش نسبت به هر كدام از ائمه وفا كند» بايد 
به زيارت قبورشان رود و بداند كه هر كس با ميل و رغبت به زيارتشان رود و مكتب آنان را تصديق نمايد مشمول شفاعتشان 
در روز قيامت قرار مى كيرد «إنّ لكل إمام عهداً فى عنق أوليائه و شيعته و إن من تمام الوفاء بالعهد و حسن الأنداء زياره 


قبورهم» فمن زارهم رغبه فى زيارتهم و تصديقاً بما رغبوا فيه كان أئمتهم شفعائهم يوم القيامه». (5) 


-١‏ علم اخلاق اسلامى» ص 598 و /91؟. 


؟- بحار الأنواه ج لاق ص 211١5‏ ح ١‏ به نقل از عيون اخبار الرضاء ج ”. ص 0ج ؟"؛ علل الشرائع» ص الرغرة 


ص: 016 


در روايت ديكرى امام صادق عليه السلام از اجدادش و آنها از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه خطاب به امير 
مؤمنان على عليه السلام فرمود: «يا اباالحسن» خداى تعالى قبر تو و قبر فرزندان تو را خانه اى از خانه هاى بهشت و عرصه اى از 
عرصه هاى آن قرار داده استء و دل هاى بركزيد كان بندكان خود را مايل به شما ساخته» تا خوارى و اذيت در راه شما را 
تحمل كنندء و قبور شما را آباد سازندء و براى تقرب به خدا و دوستى رسول او به زيارت آنها آيند. يا على شفاعت من 
مخصوص آنهاست و بر حوض من وارد مى شوندء و ايشانند زايران من و همسايككّان فرداى من در بهشت. يا على هر كه 
قبرهاى ابشان را تعميرو تكهدارى كتدة عاننك كس اسث كه سليمان بسر داووة وا برساعفق ببث المقدس يارى كرده اسثء و 
هر كه قبور شما را زيارت كندء معادل است با هفتاد حج بعد از حجه الاسلام(حج واجب»» واز كناهانش بيرون آيد تا 
بازكشت از زيارت شماء مانند روزى كه از مادر متولد شده؛ بشارت باد تو راء و بشارت ده دوستان خود را به نعمت هايى كه 
هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و به خاطر هيج انسانى خطور نكرده است. اما اشرار مردم زيارت كنند كان قبور شما 
را سرزنش مى كنند» جنان كه زن بدكار را سرزنش مى كنندء ايشان بدترين امت من هستند» كه شفاعت من به آنها نمى رسد 


وبر حوض من وارد نمى شوند). للك 
وهابيت و برخى عقايد انها 


در سال ١١10‏ هجرى قمرى در شهر عيينه از توابع نجد شخصى جثم به جهان كشود به نام محمد بن عبد الوهاب كه يدرش 
عبدالوهاب بن سليمان» قاضى شهر عيينه و ييرو مذهب امام احمد بن حنبل بود. محمد بن عبد الوهاب در ضمن كسب علم و 
فراكيرى علوم اسلامى» به شدت تحت تأثير عقايد ابوعباس احمد بن عبد العليم» معروف به ابن تيميه قرار كرفت و در 


.594/ ح 77؛ علم اخلاق اسلامى ج 7 ص‎ .17١ بحار الأنوار» ج 97 ص‎ -١ 


ص: 017 


سنتى مسلمانان را بدعت و شرك دانست و تمام آنان را مشركك و كافر قلمداد كرد. وى به تدريج بعد از جند سال به كمكك 
محمد بن مسعود كه از قبيله عنيزه و حاكم شهر عبينه بود عقايد خود را منتشر كرد و فرقه كمراه و ضاله وهابيت را به وجود 
آورد ودر همان زمان فتوايى داد كه تمامى اماكن متبركك بايد تخريب شود و جندين بار دستور حمله به شهرهاى كربلا و 
نجف و مدينه الرسول و غيره را صادر نمود و خون تمام مسلمينى كه مخالف عقيده او بودند را حلال شمرد» و دستور قتل 
آنان را صادر كرد. 


قبور زنان و نماز و دعا در كنار قبر را از كتب اهل سنت ياسخ مى دهيم و عقايد حقه شيعه ييرامون زيارت قبر نبى اكرم و ائمه 
اطهار و قبور صالحين و اموات را ثابت مى نماييم. 


تبرك جستن به قبور» استغاثه و طلب حوايج 


اشاره 


ابن تيميه و ييروان او تبركك جستن به قبور و دست ساييدن و بوسيدن آنها را حرام مى دانند و به مسلمانان نسبت شركك و كفر 
مى دهند و آنها را «قبوريون» و «عبادت كنند كان قبرها» مى نامند و عمل مسلمانان را همانند عمل مردم دوران جاهليت با بت 


هاى خود مى دانند. 
در رد سخنان آنها مى كوييم: 


اول: اككر نصى هم بر جواز تبركك جستن و بوسيدن قبور وارد نشده باشدء باز اين اعمال رجحان شرعى دارد» جون تعظيم 
شعاير است. انبيا داراى احترام و مقام هستند و اين احترام با مركك آنها از بين نمى رودء امام مالكك بن انس به منصور مى 


كويد: 


«احترام به ييامبر در حالى كه از دنيا رفته» مثل احترام در دوران حياتش مى باشد). (2)1 


.337 كشف الارتياب» ص‎ -١ 


ص: 017 
يس احترام به نبى اكرم صلى الله عليه و آله و صالحين با مركك آنان از بين نمى رود و همواره واجب است. 


دوم: اكر تعظيم شعاير «عبادت شمرده شودا و حرام باشد و نيز احترام به قبور و بوسيدن آنها عبادت و شرك دانسته شود» يس 
احترام و تعظيم كعبه و طواف ععبه هم بايد شركك باشد و همجنين تعظيم حجر الا-سود و بوسيدن آنء تعظيم خانه و مقام 
ابراهيم و تعظيم مساجد بيامبر و مشاعر و تعظيم و احترام به يدر و مادر و به سجود ملاائكه در برابر حضرت آدم و سجده 
برادران و يدر در برابر حضرت يوسفء احترام سربازان به فرماندهان خود, تعظيم و احترام اصحاب نبى براى ييامبر صلى الله 
عليه و آله. تعظيم خلفا براى ييامبران و حتى تعظيم وهابيت براى رؤساى خود همكّى بايد شركك باشد! در حالى كه هيج يكك 


ا وهابان ند ابه امر اذعان تداؤتك: 


سوم: عمل صحابه و صالحان در اين زمينه خلاف نظر وهابيت استء آنان قبرها را مس مى كردند و مى بوسيدند و خود را به 


آن مى ساييدند و به خاكش تبركك مى جستند. 

نمونه هايى جند در اين زمينه نقل مى شود: 

أ. تبرك جستن حضرت فاطمه زهرا عليها السلام به خاى قبر بدرش 

حضرت على عليه السلام نقل مى كند: وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله دفن كرديد» فاطمه عليها السلام كنار قبر وى ايستاد و 
مقدارى از خاكك قبر را برداشت و بر صورت نهاد و اشكك ريخت واين دو شعر را سرود: «جه مى شود آن كس را كه خاكك 


قبر احمد را ببويد و تا زنده است از بوبييدن مُشكك هاى كران قيمت بى نياز شود! مصيبت هايى بر من وارد شد كه اكر به 


ووزهاى روشن فروة امن آمده باشب كان فديل مى ك5ت 0 


-١‏ ما ذا على من شم تربه احمد أن لا يشم مدى الزمان غوالياً 


ص: 018 
". تبرك جستن ابو ايوب انصارى به قبر بيامبر صلى الله عليه و آله 


داوود بن ابى صالح مى كويد: مروان بن حكم روزى وارد مسجد شدء ديد مردى صورت خود را بر قبر بيامبر نهاده استء 
مروان كردن اورا كرفة وهاو كفك: 


نيامده ام؛ من نزد ييامبر آمده ام؛ از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه فرمود: «زمانى كه دين را اهل دين رهبرى كنند 
براى دين كريه نكنيدء آن كاه كريه كنيد كه رهبرى دين را نا اهل بر عهده كيرد». (1) اين حديث را حاكم نيشابورى در 


مستدركك و ذهبى صحيح دانستند. 


سك هن كوييدة اكر استاد حتين حدكى درست باشد ذيكر لمس كردن ديوار قير مكروة تسنت. [90) از جملة وهاي كد 
جاى شككفتى دارد اين است كه حتى بنى اميه با آن همه الحاد و كفر باطنى و با آن همه دشمنى با اهل بيت» به شرافت قبر 
ييامبر صلى الله عليه و آله اعتقاد داشتند. 


وقتى كه امام حسن مجتبى عليه السلام به شهادت رسيدء به سفارش آن امامء براى تجديد عهد با ييامبر صلى الله عليه و آله مى 
خواستند جسم شريف وى را نزد جدش ببرندء بنى اميه به خيال اين كه مى خواهند امام را كنار قبر جدش دفن كنند» لباس 
سلا-ح برتن كردند و با شديدترين وجه مانع شدند و دليل آنها اين بود كه آيا عثمان در دورترين جاى بقيع دفن شود و امام 
حسن عليه السلام در كنار جد خودش؟! اككر براى قبر احترام و شرف و بركت نبود براى جه بنى هاشم مى خواستند جنازه امام 
حسن عليه السلام را بنا به وصيت حضرت,ء براى تجديد عهد با جدش نزد قبر ييامبر ببرند؟ آيا اين جز توسل و تبركك جستن به 
ينار حلي للد عليه و ] امسن ورك ل شيوة انو لكك ذم خاريك كه اعذا صر هج اعنه نايت كلاعتماة دز 


6 مستدركك حاكم نيشابورى» ج 5 ص 0ح لا وفاء الوفاء» ج ع ص 2 مسند احمد» ج‎ - ١ 


1- الغدير» ج د ص 159. علامه امينى مى كويد: اين حديث مطلبى را براى ما روشن مى كند و آن اين كه منع از توسل به 


ص: 01 


دورترين جاى بقيع دفن شده اظهار تأسف مى كردند و از دفن امام حسن عليه السلام ممانعت مى كردند؟ آيا اين جز شرف و 
فضل قبر ييامبر صلى الله عليه و آله نزد عموم مسلمين» جيز ديككرى بود؟». )١(‏ اين سخن را شبراملى از شيخ ابى ضياء(م 01١4177‏ 
در حاشيه المواهب اللدنيه نقل نمود و كنز المطالب(اثر حمزاوى) نيز در ج ”7 ص 7١9‏ حكايت آن است. 


40 
نظر تعدادى از فقهاى اهل سنت 


.١‏ فتواى ابن حنبل: ابن جماعه شافعى مى كويد: عبد الله بن احمد حنبل اين روايت رااز يدرش نقل كرده است: «از يدرم در 
باره مردى كه منبر و قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله را براى ثواب مس مى كرد و تبركك مى جست و مى بوسيد يرسيدم؛ 
در جواب كفت: اشكالى ندارد). (5) 7. فتواى رملى شافعى: اكر به قبر نبى يا ولى يا عالمى دست بكشد و يا ببوسد, آن هم به 
قصد تبركك اشكال ندارد. (5) . شيخ عدوى حمزاوى مالكى مى كويد: شكى نيست كه بوسيدن قبر شريف ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله غير از تبركك جستن به خدا جيز ديككرى نيست و اين از حديث جوازء سزاوارتر از بوسيدن قبر اوليا آن هم به 
قصد تبركك است. (2) 


زيارت قبور و مشاهد 
اشاره 


زيارت ساير قبور» مثل زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد و درباره مشروعيت آن اختلاف نظرى نيست و خود ييامبر 


مادرش آمنه بنت وهب مى رفت و 


-١‏ كشف الارتياب» ص 0755 به نقل از استاد نجم الدين طبسى در مجموعه آشنايى جوانان با معارف اسلامى 

اواج ل ص 716. 

"1- وفاء الوفاء» ج ص .151١58‏ 

*- اين سخن را شبراملى از شيخ ابى ضياء(م 1١417‏ در حاشيه المواهب اللدنيه نقل نمود و كنز المطالب(اثر حمزاوى) نيز درج 
“ال ص 7١9‏ حكايت آن است. 


ه- كنز المطالب» ص ١؟؛‏ الغدير» ج هه ص 198؛ مشارق الأنوار» ج ١‏ ص .15١‏ 


ص: رده 


سيره مسلمانان نيز جنين بود كه به زيارت قبور مسلمين مى شتافتند. در اين جا براى اثبات موضوع به بعضى از رواياتى كه 


بيرامون زيارت قبور وارد شده است مى يردازيم. 


.١‏ سليمان بريده از يدرشء از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرده است: «شما را از زيارت قبور نهى كردم, 1 كاه باشيد 
كه اين به بعد قبور را زيارت كنيد (1) كه آخرت را به ياد مى آوردا. (7) شيخ منصور مى كويد: عموم علما از امر ييامبر صلى 
لله عليه و آله «قبور را زيارت كنيد»؛ استحباب را فهميده اند و ابن حزم معتقد است: «امر در اين روايت دال بر وجوب است كه 
آدمى در طول عمرش يكك بار هم كه شده. بايد به زيارت نبى صلى الله عليه و آله برود». () تذكر: علت اين كه ييامبر صلى 
الله عليه و آله به طور موقت از زيارت قبور نهى كرده بود و بعد از آن اجازه فرمود: احتمال دارد نهى آن حضرت به جهت 
كف اعراك كل مسكان ال كو كرا بق برسة وده الو وباس عنل لعلو الديافي حرو نى غخرابية #عسليانان 
بياموزد كه علاقه و ييوندى ميان جهان اسلام و جهان شركك نيست. (5) ؟. ابن مسعود از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل 
مى كند: «آكاه باشيد! ازاين يس قبور را زيارت كنيد» جرا كه شما را به دنيا بى اعتنا مى سازد و آخرت را به ياد مى آوردا. 
(0) ". امام على عليه السلام در مورد زيارت قبور اموات مى فرمايد: «زوروا موتاكم؛ فإِنّهم يفرحون بزيارتكم؛ و ليطلب الرجل 
حاجته عند قبر أبيه و أمه بعد ما يدعو لهما». (2) اموات خود را زيارت كنيد» زيرا آنان از ديدار شما خوشحال مى شوندء انسان 


بايد بعد از آن كه بر سر قبر يدر و مادر خود برايشان دعا كردء حاجت خود را از خدا بخواهد. 


. ١ 1 ص الف‎ ١ سئن نسائى» ج ؟: ص 4/4 مستدركك حاكم نيشابورى» ج‎ - ١ 
سئن ابن ماجه قزوينى» ص ضح 89 "لاما.‎ -"9 

-٠‏ التاج الجامع للاصول. ج ١‏ ص كي جامع الاآصول. ج أده ص للارفرة 

*- آيين وهابيت» ص ٠١7‏ به نقل از استاد نجم الدين طبسى» ج "0 زيارت قبور. 
ه- سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص ضح الاما١.‏ 

#- الخصال» ص 218) ح ٠6‏ 


01١ ص:‎ 


؟. در روايتى داوود رقى به امام صادق عليه السلام عرض كرد: انسان سر قبر يدر خود و خويشاوندان و غريبه مى رود. آيا اين 
كار براى او سودى دارد؟ فرمود: آرى» همان طور كه اكر به يكى از شما هديه اى داده شود خوشحال مى كردد» مرده نيز از 
كار خير شما خوشحال مى شود. )١(‏ ه. مولا على عليه السلام هنكام عبور از كورستانى فرمود: سلام بر شما اى خفتكان در 
كورء شما رفتيد وما مانديم واككر خدا بخواهد به شما خواهيم بيوست. در خانه هاى شما ديككران مى نشينند و همسرانتان 
ازدواج كرده اند و اموالتان تقسيم شده است. اين خبرى است كه ما داريم. كاش مى دانستم شما جه خبر داريد؟ آن كاه 
فرمود: بدانيد كه اكر آنها زبان داشتند» مى كفتند: ما تقوى را بهترين ره توشه يافتيم». (5) 


آيا براى زنان جايز است به زيارت قبور بووند؟ 


در مورد حضرت فاطمه عليها السلام نقل شده است: ايشان هميشه قبر حمزه سيد الشهدا و ساير شهداى احد را هر جمعه يا 
هفته اى دو روز زيارت مى كرد. اين عمل در زمان حيات مباركك بيامبر صورت مى كرفت و حتى بعد از رحلت يدر 
بزركوارشان تا زمانى كه از دنيا رفت ادامه مى داد و هيج كاه از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله و امام على عليه السلام و حتى 


از هيج يكك از صحابه» اين عمل نهى نشده است. 


در حالى كه وى دست يرورده يدر كرامى خود بود وعلم آن حضرت از ديكران نيز بيشتر بود. يس اكر اين عمل اشكالى 
داشت» خود جناب فاطمه عليها السلام آن را انجام نمى داد و نيازى نبود كه از طرف يدر كرامى و همسر كران قدرش نهى 


شود. 
دراين زمينه روايات بسيارى از علماى اهل سنت نقل شده است كه به ذكر دو حديث اكتفا مى شود: 


.١‏ حضرت فاطمه عليها السلام هر روز جمعه قبر عموى كرامى اش حمزه عليه السلام را زيارت 


1- بخازالانوار. 


7 همان» ج زغة ص الالح 6 


677١ ص:‎ 


مى كرد و در آن جا نماز بجاى مى آورد و كريه مى نمود. (1) 7. حضرت فاطمه عليها السلام قبور شهداى احد را هر روز يا 


هر سه روز يكك بار زيارت مى كرد و در آن جا نماز بجاى مى آورد و ككريه ودعا مى نمود. (7؟) 
نماز و دعا نزد قبر يبامبر صلى الله عليه و آله و ساير قبور 


وهابيت نماز و دعا نزد قبور را منع كرده و آن اعمال را شركك و كفر و حرام دانسته است. ابن تيميه مى كويد: «صحابه هر 
زمان كه نزد قبر ييامبر صلى الله عليه و آله مى آمدند براو سلام مى فرستادند و وقتى قصد دعا داشتند و رو به روى قبر شريف 
نبوى بودند» خداوند را نمى خواندندء بلكه از قبر ب ركشته و روى خود را به طرف قبله مى كردند و سيس خداوند را مى 
خواندند. جنان كه در ساير بقعه هاء همين عمل را انجام مى دادند. به همين دليل هيج كس از بيشوايان كذشته نكفته است كه 
نماز نزد قبور و مشاهد اوليا مستحب است و نيز نككفته اند كه نماز و دعا در آن جا افضل از جاهاى ديكر است,ء بلكه همكى 
اتفاق نظر دارند كه نماز در مساجد و خانه ها افضل از بركزارى آنها در نزد قبور اوليا و صالحان است'. (2) در ياسخ به آنان 
بايد كفت: 


اولّا: عموم رواياتى كه مى كويد نماز و دعا در هر مكانى جايز استء دلالت مى كند براين كه نماز و دعا نزد قبر ييامبر صلى 
الله عليه و آله و قبور انبيا و صالحان نيز جايز استء لذا حكم به جواز به جهت آن عمومات و اطلاقات است. 


ثانياء اقعه كه النووم فيميةه فى شر ابن اسك كلاتباز و دعاو نس بمطاق عبادات در قر كان كد شرف لجترامض از 


شرع رسيده باشد» رجحان دارد. از طرفى شرف 


.١1"١ مصنف عبدالرزاق» ج "ا ص "/اه و 1/5ه؛ سنن الكبرى» ج 5 ص‎ -١ 

1- سنن الكبرى» ج 5» ص ١‏ ؛ مستدركك حاكم نيشابورى» ج ١‏ ص ”077. 

"'- رساله زياره القبوره ص ١89‏ به نقل از ترجمه كتاب: روافد الايمان إلى عقائد الإسلامء استاد نجم الدين طبسى» ج 5 ص 
رذن 


ص: 017 


هر مكانى به كسى است كه در آن مكان قرار دارد و شرف و احترام قبر به آن جسد مباركك و ياكى است كه در آن جاى 


كرفته است. آيا از نظر شرع مقدس قبر ييامبر صلى الله عليه و آله شرفى ندارد؟! 


الثاً: يه 88 سوره نساء «وَلَْ أَنّهُمْ إذ ظلَمُوأ أنفس هُمْ جَآء وك قات مَغْفَرُوا الله ... دلالت مى كند كه دعا نزد قبر ييامبر صلى الله 
عليه و آله رجحان دارد» جون كلمه «جاءئٌوك» هم شامل حيات حضرت مى شود وهم شامل ممات آن حضرت و حرمت 
احترام ييامبر صلى الله عليه و آله يس از دركذشت اوء بسان احترام او در حال حيات است. 


امام مالكك در برخورد با منصور به اين نكته تصريح كرده است كه تفصيل قضيه بدين قرار است: 
قاضى عياض» سخنان بين منصور دوانيقى و مالكك بن انس رااين كونه نقل مى كند: 


«وقتى منصور وارد حرم ييامبر صلى الله عليه و آله شدء بلند» بلند سخن مى كفت,ء مالكك بن انس (فقيه مدينه) رو به وى كرد و 
كنيف اق اغب الوكين | صذارك رادو سهد رلند دكي كتداوقك كروفى زا اقب كمرة وه آنان وتضورن واد كه الروا اص 
تَكم فق صَوْتٍ النَبِىَا (1) و نيز كروهى را تشويق كرد كه هنكام سخن كفتن با ييامبر صلى الله عليه و آله صداى خود را 


5 


ناموس اوردفد: إن الّذِينَ يَعْصونَ أَصْوَ تَهُمْ عِندَ رَسُولٍ اللَهِ أؤللك الَذِينَ امْتحنَ الله قلوبَهُمْ للنَقْوَى». (1) خداوند آذ كفا 


كات منت «درموطراد فى كيد نوسن كتدن: 


الى يبامبر! هر جه زودتر از اتاق بيرون ببا؛ تكوهش كرده؛ و مى فرمايد: (إنَّ الَِّينَ يَُادُونَك وتن وَرَآءِ الْحْجرَ تِ أكْتَرْهُمْ 
اتفقار قا ابهذ مالكك كفت: احترام بباهير يسن ادر كذشت او همانند احترام او در حال حيات است. وقتى سخن مالكك به 


اين جا رسيد» منصور دوانيقى به خود آمد و به مالكك كفت: 
به هنكام دعا رو به قبله بايستيم يا رو به حجره رسول خدا؟ مالكك در جواب كفت: جرا 
-١‏ سوره حجراتء» آيه 3 


؟- همان» ايه او 


*- همان» ايه 8 


ص: ازفدة 


از رسول خدا رو برمى كردانى در حالى كه او وسيله تو و وسيله يدرت آدم تا روز قيامت است. رو به حجره رسول خدا كن. 
خدا شفاعت او را مى يذيرد» جرا كه مى فرمايد: وَلَوْ أنه إذ طَلَمُوأ أنفْسَهُمْ ججآءوك فَاسْتَغفَرُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَه الرَسُول .)١(‏ 
(#الاشمس الدين جزرع فى كويدة اككر ذغائزد قبن ثبئ صلى الله عليه و آله مستحاتب تشؤةة بس در كدافية مكان يه اجات 
خواهد رسيد؟! () رابعاً: سيره حضرت فاطمه عليها السلام بر خلاف رأى وهابيت استء او قبر عمويش حمزه را در هر روز 
جمعه زيارت مى كرد و در كنار آن نماز مى كزارد و كريه مى كرد. (5) حاكم نيشابورى از علماى بزركك اهل سنت در باره 


ابن روايت مى كويد: 


راويان اين حديث تا آخرء افرادى ثقه اند و من در باره احاديثى كه تشويق به زيارت قبور مى نمود» عميقاً جست و جو كردم 
تا مشاركتى در امر ترغيب به زيارت قبور داشته باشم(و ثوابى برايم منظور كردد). انسان فرومايه بايد بداند كه زيارت قبور, 
سنتى حتمى است و بايد توجه كرد كه حضرت حمزه سيد الشهدا عليه السلام در سال سوم هجرى شهيد شد و بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله در سال يازدهم هجرى از دنيا رفت و فاطمه زهرا عليها السلام در اين فاصله(مدت هفت سال) هر روز 


جمعه مدينه را تركك مى كرد و به احد مى رفت و قبر حضرت حمزه عليه السلام را زيارت مى كرد. 


فاطمه زهرا عليها السلام بعد از يدرش (بنا بر قول اهل سنت) (ه) شش ماه زندكى نمود و در اين 


.685 سوره نساءء آيه‎ -١ 

1- الشفاءء ج 7. ص ١‏ و ج 5 ص 8١٠؛‏ كشف الارتياب به نقل از سمهودى. اين ماجرا در كتب ديكر هم آمده است: الصارم 
المنكى» ص 755 ابن حجر در تحفه الزوار آن مطلب را صحيح دانسته و ناقلين آن را به وثاقت تأييد كرده است. 

- رويكرد عقلانى بر باورهاى وهابيت» ج ع ص ©"#؛ الغدير» ج ه» ص 182. 

؟- مصنف عبدالرزاق» ج ”7 ص 40175 مستدركك حاكم نيشابورى» ج »١‏ ص //؛ سئن الكبرى» ج 5 ص 417١‏ سئن بيهقى» 
جع ص 8/8/. 

ه- سير اعلام النبلاء ج ؟» ص 177. 


ص: 0ه 


مدت كوتاه نيز به زيارت قبر حضرت حمزه عليه السلام مى رفت و عملش در ديد صحابه و حضرت على بن ابى طالب عليه 
السلام بود و آنان او را ازاين عمل نهى نكرده اند. در روايتى آمده است: حضرت صديقه طاهره عليها السلام قبور شهداى 
احد راهر دو روز و سه روز زيارت مى كرد و در آن جا نماز مى كزارد و دعا و كريه مى كرد. (1) آيا سنت ييامبر صلى الله 
عليه و آله بر فاطمه عليها السلام(كه ييامبر فرمود: خداوند با خشنودى او» خشنود مى شود و به غضب او غضبناك مى كردد) 
(7) مخفى بود؟ آيا زيارت قبورى كه انجام مى داد» مخالف با سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله بود؟ 


مايق اسررواقعا بر انم اميه مكف اقفن قاعم الف كيل واسادضى شود ادق ان شرا باق كة تع كنم اند نما عقوو 
مشاهد مستحب است؟ !. (*2) بيرامون زيارت قبور و مشاهد شريف و آداب آنء» احاديث و روايات فراوانى در كتب شيعه و 
سنى وجود دارد كه ما به طور خلاصه به قسمتى از اين روايات اشاره كرديم واكر كسى اهل دقت و نظر باشد درس يابد كه 
زيارت قبور و مشاهد مشرفه؛ آثار و بركات فراوانى دارد و در زندكى دنيوى و اخروى ما تأثير مى ككذارد. لذا براى نشان دادن 
اهميت اين زيارات در بعضى از روايات وارد شده است كه مثلًا زيارت قبر امام حسين عليه السلام ثواب هزار حج و هزار عمره 
مقبول را دارد (5) و يا امر مى فرمايد كه حداقل سالى يكك بار به زيارت قبر حسين عليه السلام برويد. (2) در روايتى از امام 
رضا عليه السلام آمده است كه مى فرمايد: برترى و فضيلت قبر امير مؤمنان بر زيارت قبر حسين عليه السلام همجون برترى و 
فضيلت خود امير المؤمنين عليه السلام بر امام حسين عليه السلام است. (2) 


-١‏ وفاء الوفاء» ج ؟. ص 477؛ كشف الارتياب» ص //. در اوايل قرن دوم روى قبر حضرت حمزه عليه السلام مسجدى بنا 
كردند واين مسجد همجنان آباد بود تا اين كه وهابيان آن را ويران ساختند. وفاء الوفاء» ج #, ص 477. 

"- فتح البارى, ج /اء ص .171١‏ 

#ديزوارة القبو 135:2 

- بحارالأنوار» ج 31 ص 7817 ح .١‏ 

ه- همان. ج 98 ص 17 ح 0. 

8- همان, ج 81 ص 787 ح 15. 


ص: 0١8‏ 
فالهرى ف ااه اسك 


)١(‏ علاقه مندان براى اطلا-ع بيشتر و تحقيقات كسترده تر مى توانند به كتب ادعيه و زيارات و نيز كتب حديثى مانند بحار 
الأنوار(ابواب زيارات و قبور): كامل الزيارات» وسائل الشيعه همجنين كثاب كران ستكك الغدير علامة امينى و ... و كثب 


برادران اهل سنت به خصوص صحاح سته و مستدركك حاكم نيشابورى و وفاء الوفاء و ... مراجعه نمايند. 


0 همان» ج الل ص 0ح‎ -١ 


ص: 6717 

فهر ست منابع 

.١‏ قرآن كريم. 

". الاخلاق» علامه شبر. ترجمه محمد رضا جهاران» هجرت,. قم. 

". بحار الأنوار» علامه محمد باقر مجلسىء, مؤسسه التاريخ العربى و احياء التراث العربى» بيروت. 


؟. رويكرد عقلانى بر باورهاى وهابيت» ترجمه كتاب روافد الايمان إلى عقائد الاسلام» استاد نجم الدين طبسى» بخش فرهنكى 
دفتر آيت الله فاضل لنكرانى» قم. 


ف زيازاتسيه محيد عسي » دشر شر فرسكك اببلامى» تهران: 

8. سئن» ابن ماجه قزوينى» دار الكتاب المعمرى قاهره و دار الكتاب البنانيه» بيروت. 
/. سئنء أبى داوودء المكتبه العصريه. بيروت. 

شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد, دار احياء التراث العربى. 

9. صحيح» مسلمء دار ابن حزم» بيروت. 

.٠‏ صحيحء بخارىء احياء التراث العربى بيروت. 


1١‏ علم اخلاق اسلامى (ترجمه كتاب جامع السعادات)», علامه مولى مهدى نراقى» ترجمه دكتر سيك جلال الدين» جاب دوم 
الال حكمت» تهران. 


؟أ الغدير فى الكتاب و السنه و الأدب:غلافه غبد الحسي انيتى» مؤسسه الأعلنى للمطروغانة» يروث 

.٠1١‏ كشف الارتياب» سيد محسن امين» جاب ينجم. 

16. مستدركك الوسايل و مستنبط المسائل» حاج ميرزا حسين نورىء مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث. 
©6. المسند. احمد بن محمد حنبلء» دار الجبل» بيروت. 


8. مفاتيح الجنان» شيخ عباس قمى. 


ص: /67 
5 1 000 0 طال عله السلا قم. 
.١‏ مفاتيح نوين» آيت الله مكارم شيرازى» مدرسه امام على بن أبى طالب علب مم 


8. ميزان الحكمه. محمدى رى شهرى. دار الحديث» قم. 


ص: 019 

'. زيارت مشاهد مشرفه و ناقدان 
اشاره 

سارا رضايى 


جكيده 


«# 


دراين نوشتار»ء نخست به فلسفه و اهداف زيارت اشاره شده و آن كاه ديد كاه وهابيان درباره زيارت و نيز برخى فتاواى آنها 


٠. 2‏ 3 ح ٠‏ 5 
دراين زمينه» مورد بررسى قرار كُرفته است. 


سيس با استناد به آيات و روايات اهل سنت و سيره صحابه. به اثبات جواز و استحباب زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام 
يرداخته شده است. زيرا وهابيان به طور عموم؛ زيارت قبور را حرام دانسته و فرد زاير را مشرك مى دانند. آنها همجنين احداث 
بنا و ساختن كنبد و ضريح را بر روى قبور اهل بيت عليهم السلام جايز ندانسته و بر حرمت آنها يافشارى مى كنند. آنان مى 
كويند: خواندن دعا و نماز نزد قبور اهل بيت عليهم السلام شرك است. نيز اشكال و ايراد ديكرى كه مورد توجه قرار داده و 
روى آن اصرار كرده اند» موضوع تبركك جستن و استشفا به آثار اولياى خداست كه مظهر شرك و نشانه عمل مشركين 
ينداشته اند. نكارنده يس از بررسى و نقد ديدكاه وهابيان» در بخش يايانى مقاله جشم اندازى دارد به تأثيرات زيارت قبور 


ائمه اطهار عليهم السلام و سرانجام با جند توصيه به زايران و مسئولان زيارتكاه هاء نوشته خود را خاتمه مى دهد. 
كليدوازه ها: زيارتء وهابيان» قبور اهل بيث» ش ركك» مشروعيت زيارت. 
مقدمه 


در مكتب جامع و همه جانبه اسلام؛ برنامه هاى مختلفى منظور كشته است كه از هر جهت سازنده و آموزنده است. از معارف 


عقلى قرآن و اسلام كه بككذريم- كه اين خود. زيربناى برنامه هاى اسلامى است- در برنامه هاى عملى و اخلاقى» همه جا نظر 


ص: لضوذه 
ايق بوده اسك كه اتسان زاه اضلى. زتد كن :زا يبذا كنك و سعادت دنا و اخرت عرد و عمتوعانقن زابهستث اورة, 


ال حي ل رار يا ار م ا 


عزِّت تمام > كذرانده و به مقصد اصلى برسند. 


ازاين رو مى طلبد كه برنامه هاى اسلام جامع باشد و انسان را در اين كذ كو خط ره كاله هنا ى الخررت)ن اما افطل راشيل 


واو رااز انحراف دور بدارد و مى بينيم كه جنين است. 


به سوى آخرت مى خواند و او را آماده سفر آخرت مى كند و از سويى او را به مقام امامت و رهبرى اولياى الهى اشنا مى 


سازة و اطاعت يشواوا دن همه ابعاف زند كن بيه وارين عن آموزد: 


با توجه به اين نكات درمى يابيم كه يكى از عمده مسائل مهم جامعه مسلمين كه شرف و كمال آنها به آن بستككى دارد 
«زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام) ست 


جنانجه در حديث اربعمأه آمده است: 


توا برسول الله صلى الله عليه و آله حيّبكم إذا رجتم تم إلى بيت الله الحرام» فإِنَّ أراكة عقناة ومالك أمِرتم» وأَتِموا ببالقبور 
التى ألرمكع الله حمّها وزيارتها واطلبوا التّزق عندهاء؛ )١(‏ 


زمائى كه به سمت بيت الله الحرام حركتث كرديدة يس أن انجام متاسكده تح رابا زيارت رسول الله 'تماء >: كنيدء زيرا تركك 
زيارت اوء جفاى به آن حضرت است. نيز حي خود را به قبورى كه خداوند عالم» حق آنها را بر عهده شما نهاده و زيارت 
آنهارا بر شما الزام كرده كه همان امامان معصوم عليهم السلام هستندء خصوصاً ائمه طاهرين بقيع عليهم السلام به يايان برسانيد 


وازنزد آنها رزق و روزى دنيا و آخرت طلب كنيد. 


كرجه تقرّب به اين باب» كار آسانى نيستء اما با توجه به ضرورت و اهميت بحث 


6١ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص ”"؛ الخصال» ص‎ -١ 


ص: زفرده 


و شناخت هر جه بهتر و بيشتر اين حقٌ عظيمء مرا بر آن داشت كه با حول و قوّه الهى بحث زيارت را كه طريق عام الهى و راه 


رساى وصول و نيل به ساحت ربوبى است,ء در حدّ خود, آغاز كنم. 
وازه زيارت 


زيارت» آن جنان كه در كتاب هاى لغت آمده. به معناى ديدار كردن و قصد جيزى نمودن است. راغب مى كويد: «زور: 
الزورا على الصدر وزدت فلاناً تلقيته بزورى أو قصدت زوره نحو جهته). (1) يعنى زور(ريشه كلمه زيارت) به بالاى سينه(سر) 
مى كويند» و فلانى را زيارت كردم يعنى با بالاى سينه ام او را ملاقات كردم. يا اين كه قصد نمودم بالاى سينه او را ببينم (جرا 
كه انسان هميشه سر مخاطب را زيارت مى كند و به ياى او كارى ندارد). همجنين در فرهنكك فارسىء زيارت اين طور معنا 


شدةاشست: 


.١‏ ديدار كردن( شخص بزركك و محترم)» بازديد كردن؛ ؟. به مشاهد متبركك و بقعه ها رفتن؛ ". دعائى كه به عنوان تشرف 
باطنى براى امام هاء امامزاده ها و اوليا خوانند. (7) اما در اصطلاح دينى» زيارت تمايلى است كه افزون بر ميل و حركت حسىء 


قلب هم كرايش جدّى بيدا كرده و نسبت به مزور و زيارت شونده هم با اكرام و تعظيم قلبى و انس روحى همراه باشد. (5) 
فلسفه زيارت 


يكى از الطاف بيكران و موهبت هاى بزركك الهى كه شامل ما مسلمانان به خصوص ما شيعيان شده استء اين است كه 
خداوند ما را به سوى آشنايى با اهل بيت و مودّت آنها و ارتباط با ايشان» سوق داده است. در باب مودّت همين بس كه 


خداوند ما را به دوستى و محبّت به ايشان دعوت نموده و مودّت خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله را اجر رسالت آن 


.57/ المفردات» ص‎ -١ 


.١7/81/ فرهنكك فارسى معين» ص‎ -١ 


''- مجمع البحرين» ج 3 ربع ”. ص إ4ككرة ماده «زور). 


ص: م 


حضرت» قرار داده است. 10) از اين رو زيارت» قدردانى از زحمات آنهاست. انسان با زيارت اولياى الهى» اعلام وفادارى مى 
كند و نيز محبت و دوستى خود را به ايشان ابراز مى دارد. در حقيقت زاير با حضور هر جه بهترش مى كويد راه مستقيمى كه 


خدا به من مرحمت كرده. از طريق رنج ها و زحمات شماست. 


آرى! با سفارش مؤكد خداوند در قرآن در مى يابيم كه مودت اهل بيت عليهم السلام؛ وفادارى به ايشان است و وفادارى به 
اهل بيت عليهم السلام وفادارى به حق است. (1) اكر اين همه تشويش و تأكيد در باب وفادارى به حق اهل بيت عليهم السلام 
نبود» باز هم وظيفه داشتيم كه در خانه آنان رويم و يروانه وار كرد اين * شمع ها بككرديم واز فروغ اين مشعل هاى خورشيدسان 


هدايت» بهره مند شويم. 


زيارت» قرار كرفتن در اين مدار» و جرخيدن بر كرد اين محورء و آموختن ازاين مكتب و سيراب شدن ازاين زمزم است. 2590 
اجتماعى امامان است؛ تا با يادشان و احياى نامشان و ... هدفشان روشن تر كردد. اين» حقٌ هر شهيد بر جامعه است و شهداى 
آل محمّد به ويزه ائمه شهيدء بيش از ديكران بر كردن ات ييامبر صلى الله عليه و آله حق دارند؛ جون با مركك سرخ خويش 
دين را زنده نككاه داشتند. يس زيارت اهل بيت عليهم السلام حق بزركى است كه بر كردن امّت ييامبر صلى الله عليه و آله 


نهاده شده است و جه خوب است كه روز به روز سعى بر بهتر شناختن اين حقّ كران و بهتر ادا كردن آن باشيم. 


# 
ع 


ا-سوره شورى» آبه 39 «قل [آأم لكغ علو أجزا إلا الوذه فى الْقُوى و من يَفْتَرفْ خبرعة ' 
0200 
ا- غرر الحكم: ج ١‏ ص 72 ش 6184. اعليكم بحبٌ آل بيتكم فإنّه حق الله عليكم و الموجبٌ على الله حمّكمء ألا ترون 
إل قول الله تعالى: «قل لا أسئلكم 00 


”- زيارت» ص 17. 


كر 
| 
يكت 
0 
ا 
أ 
١‏ 
6 


ص: م 


حال جند نمونه از سيره عملى اسوه هاى خود را ياد مى كنيم تا معلوم كردد كه جككونه اين بيشوايان دينى ماء اين حق را ادا 


مى كردند و آن فرهنكك زيارت را زنده نككاه مى داشتند: 


)1( بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به زيارت قبر مادرش آمنه» مى رفت و براى او به شدّت متأثر كشته و اشكك مى ريخت.‎ .١ 


شد واو رازيارت نمود. (؟) 
اهداف زيارت 


زيارت» اهداف فراوان وارزشمندى دارد كه در اين مجالء با بهره كيرى از مآثر ارزشمند قرآن و عترتء؛ به موارد عمده آن 


اشاره خواهيم داشت. 


قبل از هر جيزء بايد دانست همان طور كه در ناحيه مبدأ و فاعلى تنها يكك مبدأ اولى» حقيقى و مستقل وجود دارد و هركز 
براق انسان وجهان بيش ازيك مبدأ كه همان مبدأ الميادى اسث» وجود تدارذ و ديكر فاغل ها و ميادى .به اذ و اراذة او 
فاعلند و در تحت تسخير او فاعليت دارند» در ناحيه غايت و هدف نيز تنها يكك هدف و مقصد اصيلء براى همه هستى وجود 
دارد و همه به سوى او در حركتند وغايه الغايات تنها همان حقيقت است و ديكر غايات به اذن و اراده او مقصد و هدف مى 


باشند و اين» همان توحيد در مبدأ وغايت است. 20 آياتى در قرآن وجود دارد كه شهادت بر اين دو نحوه توحيد دارد. 
نا ِل وَإِنَآ إِلِِ رَجعُونَ»؛ (6) ما از آنِ خدا هستيم و به سوى او برمى كرديم. بنابراين» 


-١‏ المستدركك» حاكم. ج 3 ص زعاضرة 
؟"-اسد الغابه» ج 3 ص ىل 
*- فلسفه زيارت وآبين آن.» ص ل 


6'- سوره بقره» آيه 1062. 


ص: 76م 
يكك مبدأ براى جهان و يكك مقصد براى عالم است كه آن مبدأ همان مقصد و آن مقصد همان مبدأ است. 
جنانجه در قرآن اين كونه ياد مى شود: «هُوَ الَْوَلَ وَ الأَخِرٌ وَ الظهرٌ وَ الَْاطِنٌ وَ هُوَ بكلّ شَّىْ ءٍِ عَلِيمٌ»؛ )١(‏ 


اوست اول و آخر و ظاهر و باطن, و او به هر جيزى داناست. آرى تنها يكك مبدأ وو يكك مقصد ودر نهايت؛ يكك هدف حقيقى 
براى انسان و جهان وجود دارد و آن هم ذات اقدس احديّت است. يس همه فعاليت ها و تلاش ها و اعم كارهاى انسانى در 
مسير الهى و مصير الى الله قابل توجه است. «أَلَآ إِلَى الله تَصِيرٌ اْأمُورا؛ (1) آكاه باش كه همه كارها به خدا باز مى كردد. مكر 


نه اين است كه خداوند در جاى ديكر مى فرمايد: 
«يأيّهًا الإنمرة نك كدح إِلَى ريك كدْحًا فَمُلقيه)؛ إهرة 


يس همه هدف ها با تلاش ها و فعاليت هاى انسانى در مسير الهى به نهايت ختم مى شود: «وأنّ إلى ربك المُنتّهى». (5) حال 
كه مبدأ و مقصد انسان و جهان آفرينش» جيزى نيست جز هدف حقيقى كه همان ذات اقدس الهى استء ببينيم زيارت» جه 


اهدافى را به دنبال دارد. زاير در زيارت در ب به دست آوردن جه جيرى است؟ هدف غايى زاير در زيارت جيست؟ 


با توجه به مطالبى كه اشاره شد و به خصوص با استناد به آيات قرآن مى توان به خوبى دريافت كه هدف غايى زاير در زيارت 
نيز خدا و تقوّب به ساحت مقدسش است و «هدف زيارت» زنده شدن فضايل و خصلت هاى والاى آن مزور و زيارت شونده 
در زاير ودورى جستن و برائت از بدى و بدى هاست. بنابراين تمامى فعاليت هاى عبادى كه به انسان» جهت الهى مى دهد. 
حر زبايك الله اسك لشاازابى روسك كدر رراركاية ها نااك ومطاى سق عرفت وامتل كر شنده و هموازه انا نه 


مزور حقيقى متوجه مى كند. دراين جا به دو نمونه اشاره مى شود: 


." سوره حديلء آيه‎ -١ 
.7 سوره شورىء آيه‎ -1 
سوره انشقاق» ابه و‎ 7 


6'- سوره نجمء آيه ف 
ه- فلسفه زيارت و آيين آن» ص 7/2. 


ص: لفلوله 


.١‏ در زيارت امير المؤمنين عليه السلام عرض مى كنيم: «اللهم عبدكك وزائك متَقَرّبٌ إليكك بزياره قبر أخى رسولكك وعلى 
كل مأتى حي ِمَن أتاهُ وزارّه وأنت خيرُ مأتى وأكرَمٌ مَزور»؛ بارالها بنده و زايرت به سوى توء به واسطه زيارت قبر برادر بيامبر 
توه به تو نزديكك مى شود و بر هر ميزبان حقى است براى كسى كه براو وارد شده و به زيارتش آمده است و در حقيقت تو 
بهترين و باكرامت ترين زيارت شده هستى. (1) ؟. در زيارت امام رضا عليه السلام به خداوند عرض مى كنيم: «اللهمم إليكك 
صَمَدتٌ من أرضى وقَطعتٌ البلاددّ رَجاءَ رحمتكك قلا تُحَتبنى ولا تَرْدّنى بغَير قضاء حوائجى وارحم تَقَلبِى على قَبِر ابن رَسولكك 
صَلّوائكك عليه وآله)؛ بارالها از سرزمين خود به سوى تو آمدم وطى مسير و تحمّل سختى هاء به اميد رحمت توست؛ يس مرا 


نااميد مكن و بدون برآورده شدن نيازهايم مرا باز نككردان و بر رفت و آمدم بر سر قبر يسر برادر رسولت رحمت فرما. (؟) 
مشروعيت زيارت قبور 
اشاره 


ازصدر اسلام تاكنون همواره علما و دانشمندان اسلام به بيروى از آيات قرآن و احاديث» قبور انبياء امامان» اولياى الهى و 
مخصوصاً قبر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را زيارت مى كردند و براى آن فضيلتى و كرامتى خاص قايل شده اند و با رفتن 


همه مذاهب و فرقه هاى اسلامى بوده أسية, 
الف) قرآن و زيارت قبور 


حال در اين جا با استناد به آيات مختلف قرآن كه مضامين كوناكونى را دارا هستند؛ مى توان حكم جواز يا استحباب زيارت 


قبور اولياى الهى را ثابت كرد. در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


أ 


.١‏ اوَلَا تُصَلّ عَلَى أحَدٍ مَنْهُم مَاتَ أَبَدَا وَلَا تَمَعْ عَلَى قَبِرِه ى إِنّهُعْ كمَرُوأ باللّه وَرَسُولِهِ ى وَمَانُوأ 


.6//١ من لا يحضره الفقيه» ج ”. ص‎ -١ 
؟- همان» ص اع‎ 


ص: م 
وَهُمْ فسقونَ»؛ )١(‏ 


ورزيده و در حالى كه فاسق و بدكارند» مرده اند. 


بسيارى از علماى اهل سنت مانند بيضاوى در أنوار التنزيل (؟) و آلوسى در روح المعانى () و ديكران به اين نكته اشاره كرده 
اند كه مراد از اين آيه» نهى از توقف در كنار قبر منافق در هنكام دفن يا براى زيارت است. با توجه به اين كه مى فرمايد 
درباره منافق اين كار نهى شده؛ يس مفهوم آيه اين است كه توقف براى زيارت قبر مؤمن و مسلمانان» مشروع بوده و اشكالى 
ندارد. () 1. خداوند متعال در مورد اصحاب كهف و نزاع مردم در كيفيت تعظيم و تكريم از آنان مى فرمايد: (إِذْ يَترَعُونَ 
ته أَمْرَهُمْ َفَانُوا انوأ عليه بُنَا َه أَعْلَمْ به قَالَ الّذِينَعَلَبوأْعَلَى أمرجغ لَتَحِذّنَ عَليِهِم مَمْجِدًااءٍ (ه) 


تا مردمى كه ميانشان تنازع و اختلاءف در امر آنها بود» رفع نزاعشان بشود. با اين همه بعضى كفتند: بايد كرد آنها حصار 
دنيايى بسازيم. خدا به احوال آنها آكاه تر است. آنان كه بر واقع احوال آنها اطلاع يافتند» كفتند: البته بر ايشان مسجدى بنا 
كنيم. مفسرين مى كويند: از اين كه برخى بيشنهاد ساختن مسجد داده اند» كشف مى شود كه آنان مسلمان و موحد بوده اند. 
لذا واضح است كه بيشنهاد مسجد به اين جهت است كه به طور مدام بر آن وارد شده تا مرقد اصحاب كهفء. مزار و محل 
فبارنة مركم كرون 1 


ب) احاديث و زيارت قبور 


ابق مسأله را بيت كتل. ذراايى جا به جنل حديث اشاره مى شود: 


65 سوره توبه آيه‎ -١ 

"- أنوار التنزيل» ج *, ص 8994. 
*- روح المعانى» ج .٠١‏ ص 188. 
*- آيين وهابيت» ص .٠١8‏ 

ه- سوره كهفء آيه .5١‏ 


8- شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ج ”. ص 6 


ص: ام 


.١‏ بريده اسلمى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: «من بيش از اين» شما را از زيارت قبور نهى كردم؛ 


ولى به محمّد اجازه داده شده تا به زيارت قبر مادرش برود. 


شاقن فقوو و زيارت كبدا قرا كنار سياد اغرك اقداتدن 1ك طايه ين فيل للدم كزيدة ونا با وسو كنا على 
الله عليه و آله از مدينه براى زيارت قبور شهدا خارج شديم. همين كه به منطقه «حرٌ واقم» رسيديمء قبورى را مشاهده كرديم؛ 
از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيديم: آيا اين قبور برادران ماست؟ فرمود: اين قبور اصحاب ماست و هنكامى كه به قبور 
شهدا رسيديمء فرمود: اين قبور برادران ماست». (7) ". مسلم از عايشه نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در آخر شب 
هاء به طرف بقيع مى رفت و براهل بقيع اين كونه سلام مى كرد: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين». 20 از احاديث وشملاة دق 
اين زمينه» اين كونه به دست مى آيد كه شخص بيامبر صلى الله عليه و آله نسبت به زيارت قبور» ممارست مى ورزيده است. 
امَا در بين احاديث اسلامىء احاديثى به جشم مى خورند كه ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله به علت موقٌتى» از زيارت 


قبور نهى كرده بودند ولى سيس اجازه دادند كه مردم به زيارت قبور بشتايند. 


نانك كلض ني قل البح ماقف كددو ضاف هرد كنان غانا مقر كم ويه ور سك يوذ كا و سافير تنك الل علدو لدم 


خواست هر كونه رابطه اى را ميان مسلمانان و مش ركان قطع كند. 


انه علك د ركرى داش باندى ادن كه كروه تالأ يناو بر مسر خاكف ره كان كود سيفاة باطل ودر كك أميرض برد 
آله به خاطر منافع تربيتى كه در زيارت قبور استء اجازه داد مردم به زيارت قبور بشتابند». (5) حال به جند حديث كه در اين 


زمينه وارد شدم مى يردازيم. 


.ا١ المعجم الكبير» ج ١ص 5١ح "امع‎ -١ 


7- ستن أبى داود» ج 3 ص احزفرة كتاب المناسكك. 


- صحيح مسلم» ج 5 ص 0ح » كتاب الجنائر. 


5- آيين وهابيت» ص ١1١١‏ 


ص: ارده 


البته اين نكته را خاطرنشان مى كنيم كه در اين احاديث كه «امرا بعد از «نهى) آمده. تنها براى اباحه و رفع ممنوعيت نيست» 
بلكه به حكم اين كه منافع زيارت قبور را بيان فرموده» دليل بر ممدوحيت و استحباب موضوع نيز مى باشد. (1) .١‏ بريده مى 
كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


١قد‏ كنت هدك عن زياره القبور فَرُورُوها فإنّها لك الآخره»؛ (7) 

بيبش از اين» شما را از زيارت قبور نهى كرده بودم؛ از اين يس زيارت كنيد كه آخرت را به ياد شما مى آورد. 
؟. انس مى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

«نهيتكم عن زياره القبور فزوروها فإنّها ُذَّكركم الموت)؛ 0 


شما را از زيارت قبور نهى كرده بودم ازاين يس زيارت كنيد؛ زيرا كه شما را به ياد مركك مى اندازد. 
ج) زيارت قبور در سيره كذ شتكان 


با رجوع بر سيره صحابه و تابعين و علماى امت اسلام» يى مى بريم كه زيارت قبور» سيره همه آنان بوده است. اينكك به برخى 
از آنها اشاره مى كنيم: 


.١‏ حاكم نيشابورى نقل مى كند: (إِنَّ فاطمه بنتٌ النبى كانت تزور قبر حمزه كل جمعه فتصلى و تبكى عنده)؛ (5) فاطمه زهرا 
عليها السلام در زمان حيات يدرشء روزهاى جمعه به زيارت قبر عمويش حمزه بن عبد المطلب مى رفت و در آن جا نماز مى 


خواند و كريه مى كرد. 


". نيز حاكم نيشابورى مى نويسد: روزى عايشه از زيارت قبور باز مى كشت. به او كفته شد كه مكر رسول خدا صلى الله عليه 


و آله اززيارت قبور نهى نكرد؟ ياسخ داد: «نعم كان نهى ثم أمر بزيارتها/؛ (0) بلى نهى كرد ولى بعداً بدان امر نمود. 


“. ابو خلال شيخ حنابله در عصر خود مى كويد: «هيج كاه مشكلى برايم يبدا 


دور كشك أولياء ععداء صن 2 
؟- سئن الترمذى» ج *, ص .1/١‏ 
"- المستدرككث؛ ج ١‏ ص ١"ل.‏ 
؟- همان ج ١‏ ص ضح 92" 1. 
ذ- همان ج ١‏ ص 8/". 


ص: م 


خداوند نيز مشكلم را آسان مى نمود/. )١(‏ 


عقايد وهابيان درباره زيارت 
عقايد وهابيان درباره زيارت 10 


مسلمانان در طول تاريخ اسلام بر جواز» بلكه استحباب سفر براى زيارت قبور اولياى الهى اجماع داشته اند. اما از ناحيه ابن 
تيميه ممنوع شد. وى اولين كسى است كه از اين مسأله جل وكيرى كرده و شديداً با آن مقابله نمود و به حرمت آنء فتوا داد. 
بعد ازاو شاكردانشء افكار و نظريه هاى او را دنبال كرده و تا زمان محمد بن عبد الوهاب و ديكر وهابيون- كه همكى به 
حرمت زيارت قبور معتقدند- ادامه داشت. (2) البتّه نكته قابل توجّه اين است كه وهابيان و در صدر آنها ابن تيميه» زيارت هر 
قبرى را حرام مى دانند؛ اعم از زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام و ديكران. ودر خصوص نظرات خود درباره حرمت زيارت 


قبور به طور عموم, بسيار يافشارى مى كند. 
ا. زيارت قبور اهل بيت و سفر به سوى آن 


اشاره 


اولين كسى كه از رفتن به زيارت قبور جلو كيرى كرد و به حرمت آن فتوا داد ابن تيميه بود. بعد از او شاكردانشء افكار و 
نظريه هاى او را دنبال كرده و تا زمان محمد بن عبد الوهاب و ديكر وهابيون- كه همككى به حرمت زيارت قبور معتقدند ادامه 


داشت. 


.17١ ص‎ ١ تاريخ بغداد» ج‎ -١ 

-١‏ نخستين كسى كه مذهب وهابى را يديد آورد و در راه ترويج آنء به شدّت كوشش كرد, محمد بن عبد الومّاب از علماى 
نجد در قرن دوازدهم هجرى بود؛ مسلكك وهابى منسوب به اوست كه اين نسبت از نام يدر او عبد الوهاب كرفته شده كه 
وهٌابيان اين نسبت را قبول ندارند و مى كويند نام وهابى را دشمنان به آنان اطلاق كرده اند و درست اين است كه ايشان را 
«محمّديها(در نسبت به شيخ محمّد) بنامند. ولى با همه اينها اين جريان» ريشه در قرن هفتم و هشتم دارد و يكى از بزركك ترين 
علماى حنبلى ابن تيميه حرّانى است كه محمد بن عبد الوهاب در قرن دوازدهم عقايد خود را ازاو كرفته است. ر. كث: تاريخ 
نجد آلوسى» ص .117-١١١‏ 


- شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ج ”. ص رةه 


ص: كرده 


ابن تيميه و بعدها وهابيان در خصوص نظرات خودشان, درباره حرمت زيارت قبور به طور عموم و نيز در مورد زيارت قبر 
بيغمبر صلى الله عليه و آله و ديكر اهل بيت بالامخصء بسيار يافشارى مى كنند. همجنين او احاديثى را كه مربوط به مشروع 


بودن و مستحب بودن زيارت قبر ييغمبر صلى الله عليه و آله مى باشدء ضعيف و مجعول مى داند و مى كويد: 


.١‏ تمام احاديثى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره زيارت قبرش وارد شده است» ضعيف بلكه جعلى است. )١(‏ همجنين 
دسث: كذاشدنق روي قبن تيغسر صثلى الله عليه و آلةو بوسيدن قير جائر ست و شكالق ترحيد اسث. اكزاو از حمله حد وا 
كه از طرق كوناكون اهل تسئّن از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه: 


«من زار قبرى وجبت له شفاعتى)»؛ 202 


هر كه قبر مرا زيارت كندء شفاعت از اوء بر من واجب استثء را صحيح نمى داند. از مستندات عمده ابن تيميه» عمل مَرِلّف 
يعنى صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و تابعين مى باشد. اما در مواردى از جمله در خصوص زيارت قبور و نزديكك شدن به 
قبر بيامبر صلى الله عليه و آله عمل سّ مف را قبول ندارد و مى كويد: عمل سلفء كافى نيست و دليل ديكرى لازم مى باشد. 
وى حتّى مشاهده قبر ييغمبر صلى الله عليه و آله را ممنوع مى داند. () ؟. محمد بن عبد الوهاب در كتابٌ التوحيد خويش از 
مالكك روايتى نقل كرده كه جنين است: «امام مالك درموطأ روايت كرده است كه آن رسول خخدا صلى الله عليه و سلم ارشاد 


مى فرمايد: 
الله لاتتجعل قبرى وثناً يعبد. أشَدٌ عَضبُ الله على قوم اتَخذوا قبِورَ أنبيائهم مساجده؛ 


اى بروردكارء قبرم را بت مساز كه از آن» يرستش به عمل آيد. ملّتى كه قبر ييامبرشان را به سجده كاه درآورند» مورد خشم 


شديد خداوند قرار كرفته اند. (2). 


.878 ص 1717؛ الفتاوى الكبرى» ج ص‎ »١ منهاج السنه. ج‎ -١ 
.”"١ و‎ ”٠ ؟- الرد على الافنائى» ص‎ 

“'- احياء العلوم؛ ج ع ص 54©؛ وفاء الوفاء ج ع ص 177*8. 

ع- همان» ص 44. 

ه- كتاب التوحيدء» ص .١158‏ 


ص: ام 


*. عبد العزيز بن باز مى كويد: «امّرا مردان: براى آنان زيارت قبور و زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و سلم و دو صاحبش 
مستحب استء البنّه بدون شد رحال و قصد حركت براى زيارت؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و سلم فرمود: «قبور را زيارت كنيد 


به جهت آن كه شما را به ياد آخرت مى اندازد»» ولى قصد حركت براى زيارت قبورء جايز نيست). 2١1(‏ 


دلايل وهابيان بر حرمت زيارت قبور 
امَن حَححّ فزارَ قبرى بَعدَ موتى» كان كممن زارنى فى حياتى)؛ 


هر كس يس از رحلت من حج بككزارد» آن كاه قبر مرا زيارت كندء همانند كسى است كه مرا در زمان حيات زيارت كرده 
است را نادرست دانسته و كفته است كه حفص بن سليمان» راوى حديث مزبور» مؤمن نيست. همجنين حديث «من عي ولم 
يزُرنى فقد جفانى)؛ هر كس حج بكزارد و مرا زيارت نكند به من ظلم كرده است و نيز حديث امن زارٌ قبرى وَجَتبَت له 
شَفاعتى)»؛ هر كس قبر مرا زيارت كند» شفاعت من از او واجب است راويان اين دو حديث را تخطئه كرده است. )١(‏ ابن تيميه 
در مورد ديكرى جنين مى كويد: هر كه معتقد باشد كه وجود ييغمبر صلى الله عليه و آله بعد از وفات» مانئد وجود او در زمان 
حيات استء غلط مرتكب شده است. (*) اين در حالى است كه او در ضمن فتاواى خود. كفته است كه مردكان در قبر سخن 
فى كويلك وسكق ذيكران راهى شكوتد واذزقبره مورد سؤال وحواب قران فى كيرتك. [19 اما با اين عحال؛ احاديث مريوط بة 
زيارت ييغمبر صلى الله عليه و آله را مجعول دانسته و كفته است: اكر كسى معتقد باشد كه وجود آن حضرت. بعد از وفات 


مانند وجود او در زمان حيات استء غلط بز ركى مرتكب شده است. 


-١‏ مجموع فتاواى بن باز ج ك3 ص قلا و هملا. 
3 الرد على الافنائى» ص لاكولما. 
*- همان» ص م6 و عم. 


ع الفتاوى الكبرى» ج ”ص .3١7‏ 


ص: إفرده 


شايد مهم ترين دليل و اشكالى كه از جانب آنها بر حرمت زيارت قبور وارد شده استء همين مسأله باشد كه وجود حضرات 


سيا ١‏ مركو جا اود ااا سن 


متعال مى فرمايند: «فَإنّك لَاتَشيعٌ الْمَوْد نَسَيمٌ الضّمْ الدّ عَآءَ إذَا وَلَواْ مُدْرِينَ»؛ (1) 
يس تواى رسول مااين مردم دلمرده را نتوانى باسخن حق بشنوانى» و دعوت خود را به به كوش ين كران كه عمداروى 


- 


كرداقن بزساتن وان اسيك افده اسقدرو ها مدقو لخاد و لاالائة وت إِنَّ الله نجع من يَشَاءٌ ام 
الْقبُور؛ (5) 


ابد فد كأق با هرد كان ساو مضه خدا غ كد را بخر افد شرو ساقة وس ان كن بن دمر كرويفات اك ثقرا قوانى 


كرد. 
دليل بر حرمت سفر براى زيارت قبور 


وهابيون به حسب ظاهرء اصل زيارت قبور را تجويز مى كنندء ولى هركز مسافرت براى زيارت قبور را جايز نمى دانند. عمده 
دليل وهابيون بر حرمت سفر براى زيارت قبور- حتّى قبر ييامبر صلى الله عليه و آله- روايت ابو هريره از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله است كه فرمود: 


05 


«لا تسد الرّحال إِلَإِلى ثلاثه مساجدٌ مسجدى هذا ومسجدٍ الحرام ومسجد الأقصى»؛ (*) 


3 


الاقصى. 


ابن تيميه مى كويد: سفر به عنوان زيارت قبورء به قصد عبادت انجام مى يابد و عبادت يا واجب است يا مستحب و جون علما 


قيد حيات بودء به زيارت قبرى از قبور بييغمبران و صلحا نرفت. 


-١‏ سوره رومء آيه ؟6. 
؟- سوره فاطرء آيه زفرة 


1- صحيح البخارى» ج 3 ص ماده كتاب الصلوه؛ صحيح مسلم» ج و3 ص مداه كتاب الحج. 


ص: 6م 


زيارت قبر ييغمبر صلى الله عليه و سلم, به مدينه مسافرت نمى كرد. )١(‏ همجنين او معتقد است: مسافرت به قصد زيارت قبورء 


كناهش از قتل نفس بزركك تر است؛ زيرا اين عمل» كاهى موجب شرك و بيرون رفتن از ملت اسلام مى شود. (؟) 

زنان و زيارت قبور 

وهابيون» اكر جه زيارت قبور را براى مردان بدون قصد زيارت اجازه مى دهندء ولى به زنان به طور مطلقء اجازه زيارت قبور 
را نمى دهند. آنها در اين مورد به برخى روايات استناد كرده اند كه ما در اين جا به نمونه اى از آنها اشاره مى كنيم. 

العن 7 الله زَوَاراتِ القبور) 


؛ () ييامبر صلى الله عليه و آله» زنان بسيار زيارت كننده قبور را لعن كرد. ما در توضيح و ياسخ به اين نظريه در آينده بحث 


خواهيم كرة. 
". ساختن باركاه و ضريح بر فراز قبور اهل بيت 


از جمله موضوعات مورد اختلاف مسلمانان با وهابيان» موضوع احداث بنا و ساختمان و كنبد و باركاه و كلدسته بر روى قبور 
است. مسلمانان در طول تاريخ به اين سنّت عمل كرده و بر جواز و استحباب آنء به ادلّه اى از كتاب و سنّتء تمشكك جسته 
اتن تخفووضا | رهما وهو انق وااسطو بد دو روفن عقلة اميقي ون كنباة ظلوح كو قلا الشازى. قاد اومان ادس سيط اويا 


اين عمل شروع شد و بناها و كنبد و كلدسته ها از مظاهر شركك شناخته شد. تا زمان آل سعود اين عقيده به حدّى اوج كرفت 


.١15-١9 وهابيان» ص #68؛ ب ركرفته از كتاب الجواهر الباب. ص‎ -١ 


"- الردٌ على الافنائى» ص 6 .١‏ 


1- صحيح ابن ماجه» كتاب الجنائز» ج 2 ص ضح #/ا6١.‏ 


ص: عم 


كة آل سحفوة غيلا نه لفك با أن رود اسن وباقتواى كه امطماف وغاك قباذر طب وري كللسعه يها زجار كاه هاو 
بناهاى قبور» دستور داده شد. تمام آنها به جز باركاه بيامبر صلى الله عليه و آله آن هم از خوف مسلمين» تخريب كشت وبا 


اين عمل» خساراتى بزركك بر اسلام و مسلمين وارد شد. )١(‏ در اين بخش به جند مورد از فتاواى آنها مى يردازيم. 


.١‏ ابن تيميه مى كويد: «مشاهدى كه روى قبور انبيا و صالحين از عامّه و اهل بيت عليهم السلام بنا شده. همه از بدعت هاى 
حرامى است كه در دين اسلام؛ وارد شده است». (7) ؟. او همجنين در جاى ديكر مى كويد: «شيعه بر مشاهدى كه روى قبور 
ساخته اند» تعظيم مى كنند؛ بيشتر مش ركين در آنها اعتكاف مى كنند, براى آنها حج بجا مى آورند؛ همان كونه كه حجاج به 
سوى بيت عتيق حج انجام مى دهند». () ”: ابن قيم شاكرد معروف ابن تيميه جنين مى كويد: «يجبٌ هَدمٌ المشاهد التى بُتِيت 
على القبور» ولا يجوز إبقاءًها بعد القدرّه عَلى هَدمِها وإبطالها يوماً واحداً»؛ (5) ويران كردن بنايى كه بر روى قبور ساخته شده 


واجب است و يس از قدرت بر هدم و ويران كردن آنء ابقاى آنها به همان صورت حتّى يكك روز هم جايز نيست. 


«در واقع آنها بنا و ساختن كنبد را به منزله بت مى دانند كه در زمان جاهليت به اسم وثن و صنم وجود داشته واسم آن را 
تغيير داده اند و تغيير نام» بت را از بت بودن و بت يرستى خارج نمى كند و همان كونه كه مردم جاهليت بت ها را عبادت مى 
كردند» بناها و مشاهد نيز عبادت مى شوند؛ بلكه شركك اينها اعظم از بت ها است و بايد ساختمان ها و تمام مشاهد و كنبدها و 


... تخريب شوند). (8) با اين همهء ديكر فرقه هاى اسلامى معتقدند: ساختن مزار اولياى الهى و 


"18 شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ج ؟. ص‎ -١ 
منهاج السنهء ج ؟ ص ملاع /الاع.‎ -7 

همان؛ ج ١‏ ص 7817 7158. 

*- زاد المعاد فى هدى خير العباد» ص .62١‏ 


6- جرا؟ جرا؟» يرسش و ياسخ در مدينه منوره» ص 1725. 


ص: لفكرده 


نكاهدارى و قرار دادن ضريح بر روى قبورء از نظر شريعت اسلام جايز است و بزركداشت شعاير دينى به شمار مى رود كه 


بروسى بيشتر ندر آينده فى آبد. اكنون توجه خوائتد كان راير د حديث دزياره ساختن با ركاه از ديد وهابيان جلب» فى 


.١‏ ابو الهياج مى كويد: على بن ابى طالب به من كفت: «ألا أبعذكك ما بعثنى عليه رسول الله صلى الله عليه و سلم أن لا تدع 
تمثالًا إلاطمسته ولا قبراً مشرقاً إلَاسوّيته»؛ )١(‏ آيا تو را به كارى برنيانكيزم كه يبامبر خدا صلى الله عليه و سلم مرا به آن 


براتكبيقك؟ تضويرى. را تركن نكن عكر ابن كه آنا مح كردة ياشى و تدقير بلتدى را مكر ايخ كد آن وا ساوى زميق كني. 


'. ابو زبير از جابر نقل مى كند كه: «نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم أن يجصص القبر و أن يقعد عليه وأن يبنى عليه)؛ (؟) 
بيامبر صلى الله عليه و سلم از كجكارى قبر واين كه روى قبر بنشينند و بر آن بنايى بسازند» نهى كرد. 


*. امّ سلمه مى كويد: «نهى رسول الله أن يبنى على القبر أو يبجصصء؛ () بيامبر صلى الله عليه و سلم از اين كه روى قبر بنايى 


ساخته شود يا كجكارى شود. نهى نمود. 


". بركزارى نماز و دعا نزد قبور اولياى الهى 


از جمله مسائلى كه در كتاب وهابيان» مورد بحث و كفت و كو و در نتيجه باعث اختلاف نظر شده استء مسأله خواندن نماز 
و دعا در كنار قبور اوليا است. مسلمانان با توجه به اين كه وجود اولياى الهى را در حيات و مركشان و نيز بقعه و باركاه و 
قطعه زمينى كه آنها را در خود دارد» متبركك مى دانند» نمازشان را در كنار قبور اولياى الهى مى خوانند تا خداوند متعال لطلف 
كرده؛ به بركت آنان شيطان و وسوسه هايش رااز آنها دور كند و تمام توجهشان مشغول خدا كردد» و نمازى با اخلاص و 
توجّه از آنها صادر كردد. در مقابل اين نظرء تنها وهابيون هستند كه با اين عمل مخالفت كرده 


.4" صحيح مسلم. ج 1 ص 828 ح‎ -١ 
.48 همان ص /الع, ح‎ -١ 


'- مسد احمد بن حنبل» ج 2 ص 084 


ص: 658 
و آن را تحريم كردند. )١(‏ اينكك به جند مورد از فتاواى وهابيون مى يردازيم. 


.١‏ ابن تيميه مى كويد: «صحابه عادتشان بر اين بود هنكامى كه كنار قبر بيامبر صلى الله عليه و آله مى آمدند» براو سلام مى 
دادند؛ ولى هنككامى كه مى خواستند دعا كنند» رو به قبر شريف دعا نمى كردند؛ بلكه از قبر منحرف شده و رو به قبله دعا مى 
نمودندء مانند ساير بقعه ها. از همين رو هيج يك از ائمه سلف ذكر نكرده اند كه نماز» كنار قبور و در مشاهد مستحب و 
افضل است؛ بلكه همه اتفاق نظر نموده اند بر اين كه نماز در مساجد و خانه هاء افضل از كنار قبور انبيا و صالحين است)». (5) 
اق در جايى ذيكر جنين مى كويذه هر كس كماك برد كه تماق و دعا و ذكر دو مشاهله افضل از مساجد مى باشل» تين كسى 
كافر است. () ؟. همجنين محمد بن عبد الوهاب مى كويد: «هيج يكك از ائمه ييشين» ذكر نكرده اند كه نماز» كنار قبور و 
مشاهد مستحب و افضل است؛ بلكه همه اتّفاق نظر دارند بر اين كه نماز در مساجد و خانه هاء افضل از مقابر اوليا و صالحين 
است». (5) اين مسأله به مرور زمان از مرحله ممنوعيت به مرحله «شرك» رسيده استء و هم اكنون در ميان آنان» جنين كارى 
رنكك شرك دارد و انجام دهنده آن» مشركك شمرده مى شود. (2) ". ابن قيم جوزى مى كويد: «ييامبر صلى الله عليه و آله نهى 
كرده از نماز خواندن در كنار قبور» ولى اكثر مردم در كنار قبور نماز مى خوانند ...). (2) ما در ياسخ به فتاواى آنهادر آينده 
ثابت خواهيم كرد كه بركزارى نماز و دعا نزد قبور اهل بيت عليهم السلام نه تنها جايز استء بلكه با توه به كواهى كتاب و 
-١‏ شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ج 7. ص 879. 

؟- همانء به نقل از رساله زياره القبور» ص 185. 

*- الفتاوى الكبرى» ج ١‏ ص الع 

؟- همان. «لم يذكر أحدٌ ين أثمّه الكَلّف أنَّ الصّلوه عند القبور وفى مشاهدها مستحكّه ولا أنّ الضّ موه والدّعاءهناكك أفضل بل 
إتَفقوا كلهم على أنّ الصلوه فى المساجد والبيوت أفضّلٌ منها عند قبور اولياء والضالحين». 


- سن وهابيت» ص /7 ١‏ 


8- شيعه شناسى» ج 3 ص بإففة به نقل از اغاثه اللهفان» ج 3 ص نلفة 


ص: /615 
6. قبرك و استشفا به آثار اوليا 


«تبكك به صالحين و أخيار از امّت و اماكن و مشاهد مقدس و آثار وابسته به آنانء از ناحيه وهابيون به شدّت انكار شده و آن 
رااز مصاديق شركك شمرهه اند و با كسانى كه قصد تبركك جستن از آثار اوليا و صالحين را داشته باشند» مقابله و مبارزه مى 
كنند. از همين روء تبركك به آثار اوليا يكى از مسائل اختلاف برانكيز بين وهابيون و مسلمين است» )١(‏ به همين جهت جا دارد 


.١‏ ابن عيثمين مى كويد: «تبركك جستن به يارجه كعبه و مسح آن از بدعت هاست؛ زيرا در اين باره از ييامبر صلى الله عليه و 
آله جيزى نرسيده است». (5) ؟. كروه دائمى مفتيان وهابيون مى كويند: «... توجه بيدا كردن مردم به اين مساجد و مسح 
تمودة ذيوارها و محراب: ها و تبرككيه انهاه بدعت و توعى ش ركفو شييه به عمل كفار در جاهليت آست: 80 “ارق عيتمين 
در جايى ديكر مى كويد: «برخى از زايرين دست به محراب و منبر و ديوار مسجد مى كشندء تمام اينها بدعت است». (5) اين 
هم يكى ديكر از ايرادهاى وهابيون و وهابى مسلكان است كه تبركك جستن و بوسيدن قبر و ضريح را شرك مى دانند واين» 
در حالى است كه برخلاف وهابيت» تمامى فرقه هاى اسلامى از شيعه و سنّى عملا قبور بزركان را محترم دانسته» مى بوسند و 


.184 ص‎ ١ همان ج‎ -١ 

"- همانء به نقل از مجموع الفتاوى لابن عيثمين» رقم كان 
"- همان, به نقل از اللجنه اللائمه البحوث العلميه» ح ليان 
دولل الاسطات حل 117 


ص: /0 
اكنون به بحث درباره نقد و بررسى ديد كاه وهابيان مى يردازيم: 
ا. مشروعيت زيارت قبور اهل بيت و سفر به سوى آن 


اشاره 


جنانجه اشاره شدء وهابيان رفتن به زيارت قبور را حرام دانسته و حتى احاديثى را كه مربوط به مستحب بودن زيارت قبر ييامبر 
صلى الله عليه و آله استء. جعلى مى دانند و در واقع زيارت را مخالف با توحيد مى يندارند. همجنين وهابيان و در صدر آنها 
ابن تيميه» در بيان ادله حرمت زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام مهم ترين دليل را اين مى دانند كه ارتباط حضرات بعد از 
وفات با اين عالم قطع مى كردد. به طور مثال» او معتقد است كه وجود ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از وفات مانند وجود او 
در زمان حيات نمى باشد. )١(‏ آنها در بيان اثبات عقيده شان به دو آيه از قرآن تمش كك كرده اند كه به بررسى آنها مى 


.١‏ «فإنك لَانْشِمِمٌ الْمَْتَى وَ لَانْسْمعٌ الضُمّ الدّعَآءَ إِذَا وَلَْاْ مُدبرِينَ»؛ (3) يس تو اى رسول ماء اين مردم مرده دل را نتوانى سخن 


1 


نَّ الله يُشِحِعٌ من يَشَءٌ وَ مآ أنتٌ مش مع مّن فِى الْقبُورِه؛ () و ابداً زندكان با مرد كان 


مساوى نيستئد. خدا هر كه را خواهد شئوا سازد؛ و تو آن كس را كه در كورستان استء شنوا نتوانى كرد. 


ثانياً مراد از نفى سماعء نفى انتفاع است كه از آن به كنايه» تعبير به نفى سماع شده است؛ يعنى اين مشركان آيات تو را مى 
شنوندء ولى از آنها نفع نمى برند؛ همان كونه كه اهل قبور كلاسم شما را مى شنوند» ولى از آن نفع نمى برند؛ زيرا وقتش 


كذشته است)». (©) ”. «ابن قبم جوزى در تفسير آيه «وَ مآ أنتَ بمشمع من فى الْبُور) مى كُويد: أيه 


-١‏ الرد على الافنائى» ص ذه 
1- سوره رومء آيه ؟م. 
9- سوره فاطرء آ يه نفرة 


ع شيعه شناسى» ص 5 


ص: احرده 


دلالمت بر كافرى دارد كه قلبش مرده استء به نحوى كه نمى توانى حقايق را به او برسانى تااز آن بهره مند شود؛ همان كونه 


كه نمى توانى به كسانى كه در قبر هستند» جيزى بشنوانى به حدّى كه نفع برند. 


لقوق كو شوو آنه «فإنَك لَانْدِمِعٌ الْمَوْنَى وَ لَانْسْمِعٌ الضُمّ الدّعَاءَ إِذَا وَلَْا مُدْبرِينَ) مى كويد: «مراد از آيه» نفى اهليت سماع 
است؛ به اين معنى كه قلب هاى مشركان از آن جا كه مرده استء تو نمى توانى حقايق رابه آنان برسانى؛ همان كونه كه 
اموات نيز جنين هسند). )١(‏ آرى! وهابيان با تمس كك به اين آيات كه از ظاهرشان استفاده كرده اندء براى حرمت قبور دليل 


آورده انك. 


در قرآنء آياتى وجود دارد كه به روشنى بر بقاى ارواح يس از جدايى از بدن» كواهى مى دهد. براى يادآورى به دو نمونه از 
آنها اشاره مى كنيم: 


3 وَلَا تَقُولُوأ من بقل فى سبيل الله أَهوَ تٌ م بل أخياءٌ وَ لكن ذَاتَشْعْرُونَ»؛‎ .١ 


به كساتى كه دن واه عدا كيه من شوئد: تكوييد هرده اتد؟ يلكه آثان ؤتد كانيدة ولى شما ادراكك ثمى كنيد 


'. اوَلَا تَحمديِنٌ الَّذِينَ تلوأ فى سَبيل اللّهِ أَهوَ نَام بَلْ أخيَآء عِندَ رَبْهِمْ يُوزَُونَ ولا تحسَبَنٌ الّذين قتلوا فى سبيل اللّه أمواتاً بل أحياءً 
عند ربّهم يرزّقونَ ()؛ كروهى را كه در راه خدا كشته مى شوندء مرده مينداريد؛ بلكه آنان زندكانند كه نزد خدايشان روزى 


مى خورندك. 


البته لازم به تذكر است كه اين حيات برزخى؛ اختصاصى به شهدا ندارد؛ بلكه شامل تمام صالحان و كسانى كه مطيع 
دستورات خداوند هستندء نيز مى شود. «اكر شهدا نزد خندا زنده اند و روزى مى خورند» يس هر كس مطيع خدا و رسول 


شهدا زنده اند» يس اينان نيز زنده اند و حيات برزخى دارند». 250 


.08 الروحء ص 8 و‎ -١ 
18 اك سيور قرف صن‎ 
19 سوره آل عمران» ابه‎ 7 


6'- شيعه شناسى» ج 3 ص 1 


ص: للذله 


جكونه با جهان خارجء ارتباط ندارند. 


غليةو اله مكه عه القت محر مسد كز هن كزدد كه سيك ان بركر ف روص و عجلى وذ كوالائث معو وسكا من 
كند. 


در كذشته به آن يرداختيم؛ ياسخ روشنى است بر شبهات وايرادها و دلايلى كه ابن تيميه و ديكر وهابيان» بر حرمت زيارت 


قبور وارد كرده اند. 
افزون بر اينهاء شواهد ديكرى نيز بر وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادّى وجود دارد. اين كه ابن تيميه به راحتى مى 


كويد: وجود ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از وفات مانند وجودش در زمان حيات نيست» خود؛ بررسى جداكانه اى مى طلبد. 


وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات ماذى 


از مجموع آيات و روايات استفاده مى شود كه بين حيات برزخى وانسان» در عالم برزخ, با حيات مادى وانسان هاى زنده 
ارتباط برقرار است. به اين معنا هنكّامى كه در عالم مادّى» آنها را صدا مى زنند» مى شنوند و هنككامى كه از آنان سؤال و 
درخواست مى كنندء به اذن خداوند متعال جواب مى دهند. اينكك به برخى از آيات و روايات در اين مورد اشاره مى كنيم. 


0 شيعه شناسى» ج 3 ص‎ -١ 


ص: 060 
الرَّجْفَهُ فَأصْبحُوا فى دَارِهِم جثْمِينَ* فَتَوَلى عَنْهُمْ وَقَال يقؤْم لَقَدْ أَبلفْتَكم رِسَالهَ رَبَى وَنَصَحَتٌ لكمْ وَلكن اتحِبّونَ النصجِينّ)؛ 2١(‏ 
يس زلزله اى آنان را فرا كرفت و در خانه هاى خويشء بى جان افتادند. آن كاه(صالح) از آنان روى ب ركردانيد و سر برتافت 


وكفت: 


اى قوم من! بيام هاى خداوند را رسانيدم و شما را اندرز دادم ولكن شما ناصحان را دوست نمى داريد). اين آيه كواه اين 


است كه حضرت صالح يس از مركك و نابودى آنانء با آنها سخن مى كويد. 


". خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد با ارواح انبيا سخن كويد: «وَسَل مَنْ أَرْسلْنا مِن يلك من رَسْلِئَآ أَجَعَلْنَا مِن 


دُونِ الدَحُم: دَالِهَهَ يُعْبَدُونَ)؛ (2 
از بيامبران ييشين ببرس: آيا غير از خداى رحمان, خدايى قرار داديم كه مورد يرستش قرار كيرد؟ 


برندء ارتباط برقرار كند و تماس بككيرد تا روشن شود كه دستور خداوند در تمام قرن ها و اعصار به تمام ييامبران اين بود كه 


جز لخدا يكاته وااتبرسعيد. 


". قرآن بر ييامبران كذشته درود مى فرستد: «سَلمٌ عَلَى نُوح فى الْعَلْمِينَ؛ «سَلمٌ عَلَى إِبْرَ هِيما» ١سَلمٌ‏ عَلَى مُوسَى و هرُونَ)» «سَلمٌ 
عَلَى إل يَاسِينَ»» «وَ سَلمٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ». 180 


ازاين آيات استفاده مى شود: بين اين عالم مادى و عالم برزخ ارتباط برقرار استء. بدين شكل كه كفته هاء سؤال ها و درودها 


رامى شنوند و جواب نيز مى دهند. 


2 د شلتوت مى كويد: «آنجه از آثار دينى استفاده مى شود. اين است كه هنكام خروج روح از بدن» مركك حاصل 
مى شود و او در حالى كه داراى ادراكك استء باقى مى ماند. كسى كه بر او درودى فرستد. مى شنود. زايرين قبرش را مى 


شناسد و 


4 سوره اعراف» آيات كلاو‎ -١ 
6 سوره زخرفء آيه‎ -1 
سوره صافات» آيات فال كحن دل عل الل‎ -'' 


ص: 7ه 


لذت نعمت ها و درد عذاب را در عالم برزخ درك مى كنده. (1) ب) روايات: .١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هر 
مسلمانى بر قبر برادر مؤمنش عبور كندء در حالى كه او را در دنيا مى شناخته و ازاو سؤال كندء خداوند روحش را برمى 
انككيزد تا جواب او را بدهد. (1) ؟. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: علم من بعد از مركم. همانند علم من در حال حياتم است. 
قل" دارم دويق خوه رسعلكن از سعيد إن عبد العزية تقل ع كد اوبوقت كماز وابة سيت همينة اق كاز قر ببامير 
على الاعلةع الى نل فى تتاعت, ل حافظ حكمى به سح تيح او حبك الله بق مسشعؤه رواينك كركه كه سامير 
صلى الله عليه و آله فرمود: «حيات من براى شما بهتر است؛ حديث مى كوييد و حديث مى شنويد. و نيز وفات من براى شما 
بهتر است؛ زيرا اعمالتان بر من عرضه مى شود و هر جه از اعمال خير شما ببينم» خدا را بر آن شكر مى كويم؛ و آنجه از اعمال 
شر ببينم» براى شما استغفار مى نمايم». (8) بعد از اثبات بقاى ارواح يس از جدايى از بدن به وسيله آيات قرآن و همجنين 
اثنبات وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادّى از منظر قرآن و روايات» جا دارد در اين قسمت از نوشتارء به اثبات 
استحباب زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله از ديد كاه قرآن و روايات و سيره صحابه و همجنين استحباب زيارت قبر ائمه عليهم 
السلام از نظر روايات ببردازيم» تا ياسخى باشد به ايرادهاى وهابيان» از جمله ابن تيميّه كه با كمال صراحت مى كويد: «تمام 
احاديثى كه مربوط به مشروع بودن و مستحب بودن زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد» ضعيفء بلكه جعلى است). 
ل 


-١‏ شلتوت الفتاوى» ص .١19‏ «الذى ترشد إليه الآثار الدينيه إِنْها تخرج من بدن الانسانء» فيكون الموت. و إِنْها تبقى ذات 
ادراكك. ...). 

؟- الروحء ص /. 

'- كنز العممال» ج 3 ص “الاح ففقفة وفاء الوفاء» ج 3 ص 1767 . 

ع ستن الدارمى» ج 1 ص اح ناذه 

ه- مجمع الزوائد» ج 4» ص 75؛ الخصائص الكبرى» ج ؟؛ ص .58١‏ 

32 منهاج السنه» ج ١‏ ص 1737؛ الرد على الافنائى» ص 37". 


ص: اوذذزهة 


زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله 


فرمايد: «وَم أَرْسَلنَا من رَسُولٍ إلا لطاع يإِذْنٍ الله وَلَو أَنّهُمْ إذ ظَلْمُوأ أَنفْسَهُعْ جآء وك فَاسْتغْمَرُوا الله وَاسْتغْفَرَ لَهُمَ الوَسُولُ لَوَجَدُوأ 
اللَّهَ تَوَابَا جَحِيمًا؛ (1) 


واكر هنكامى كه كروه منافق» بر خود به كناه ستم كردندء از كردار خود به خحدا توبه كرده و به تو رجوع مى كردند كه بر 


اكرجه ظاهر آيه شريفه» مربوط به زمان حيات بيامبر صلى الله عليه و آله بوده» ولى به دلايلى كه قبلًا اشاره شدء مى توان از اين 
آيه يكك حكم كلى استفاده كرد. زيرا رتبه و مقام حضرت به كونه اى است كه با فوت او قطع نمى شود. لذا مى توان آن را به 
عموم علّت تعميم داد؛ لذا علما از اين آيه عموم فهميده اند. يس مستحب است هر كس به زيارت قبر آن حضرت مى آيدء 
اين آيه را قرائت نمايد. 


سلام بر تواى رسول خدا. خداوند متعال فرمود: «وم1 الت ناي شرل إلا لطاع بإِذْن الله وَلَوْ أنْهُمْ إذ ظَلَمُوأ أَنفسَهُمْ جَآءُوك 
َاسْتَغْمَرُوا الله وَاسْتغْفَرَ لَّهُمْ الرَسُولُ لَوَجَدُو الله وبا رَّحِيمًاء. (5) 

من به نزد تو آمده ام و از كناهان خود استغفار مى نمايم و تو را شفيع نزد خداوند آورده ام. آن كاه كريه كرد و اشعارى را 
درباره يبامبر صلى الله عليه و آله سرود. (1) سمعانى شبيه همين قضيه را از امام على عليه السلام نقل مى كند. (5) اكر اين 
عمل جايز نبود» جرا صحابه. خصوصاً امام على عليه السلام كه در آن زمان حاضر 


ادسوية لمات آله 26 

اب سوه تساع آنه ع2 

“- وفاء الوفاء ج ع, ص .1"2١‏ 
؟- همان. 


ص: مم 


بودء از آن منع نفرمود. )١(‏ اصولًا مسلمانان عمًا آياتى كه بيرامون احترام بيامبر صلى الله عليه و آله وارد شده استء به حيات 


در موقع دفن جنازه حسن بن على برخى در كنار قبر سر و صدايى به راه انداختند» فورا حسين بن على براى ساكت كردن آنها 
اين آيه را خواند: (1) ١‏ يأيّهَا الَذِينَ ءَامَنُوالَا تَوَْعُوأ أَصْوّ تَكم فَؤْقَ صَوْتٍ اللَبىَ)؛ () 


اى افراد باايمان» از صداى خود بكاهيد. و بلندتر از يبامبر صلى الله عليه و آله سخن نككوييد. هيج كس حتّى امويان نككفتند كه 
اين آيه و اين احترام» مخصوص دوران زندكى يبامبر صلى الله عليه و آله است. بنابراين از اين آيات» يكك معنى وسيع فهميده 


ب) در روايات: ييرامون مشروع بودن و همجنين استحباب زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله در كتب اهل سنّت روايات 


زيادى وجود دارد كه از حيث سند صحيح هستند. اينكك به جندى از آنها اشاره مى كنيم: 
تأرق عدف الاعف اللدسيى حمر لقا كرو كدرسوك هذا على الله علدو الدقرورة: 
«من حَحّ ولم يزرنى فقد جفانى)؛ 


هر كس حج خانه خدا را بجا آورد؛ ولى مرا زيارت نكندء به من جفا نموده است. (2) 7. عبد الله بن عمر از بيامبر صلى الله 
عليه و آله روايت مى كند: 


«مَن حي قَزارَ قبرى بَعدَ موتى» كان كمّن زارنى فى حياتى)؛ (8) 

هر كس حج كند آن كاه قبر مرا يس از مركم زيارت كندء مانند اين است كه مرا در حال حياتم زيارت كرده است. 
* هسيطين وى درنرواتتى ديكر از يبامير ضلى الله غلية:و آله تقل مى كند: 

«من زارٌَ قبرى وَحَبت لَه شّفاعتى)؛ 

هر كسى قبر مرا زيارت كند. شفاعتم بر او واجب مى شود. 


-١‏ همان. 

؟- آبين وهابيت» ص .١170‏ 

“'- سوره حجرات» آيه 7. 

ع- وفاء الوفاء» ج 5 ص 1357. 


- السنن الكبرى» ج زه5 ص 1 


ص: ههه 


نقل همه احاديث در اين زمينه از مداركك اصيل اسلامى» مايه كستردكى سخن است و حاكى از آن است كه زيارت قبر ييامبر 
فتك الل علدو لايك اسيلا كديزقه ابي 


ج) سيره صحابه: با مراجعه به سيره بيشينيان اعم از صحابه؛ تابعين و ديكران» بى مى بريم كه زيارت قبر يبامبر صلى الله عليه و 


آله همواره شيوه آنان بوده است كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 
.١‏ امام على عليه السلام مى فرمايد: 


1ه ومس وسوك اللد ييل اللاسلس المسحافك :امه فرققس علن دودو ا ملك قضيه وق تراب القر ووفك عفان قهها 
وبكت)»؛ (1) 


خود نهاد و كريه كرد واين شعر را سرود: 
ماذا على من شم تربه أحمد أن لا يشم مدى الزمان غواليا 
صبت على مصائب لو أنّها صبت على الأيام صرن لياليا 


أبوكرداء هس كريد زان يلالا وا ف جام الى شيك الللحليدو اله وضو مقول بذ ها هذه العقره بابلاك اننا ]اق لكف أت 
موز ما اقل فاقية خويدا ولا عاتن و كن حلم وقضييل السدييه راق قزر ال ضبان الله ليها وا آالةافجدل يكن متايه 
ويمرّغ وجهه عليه وأقبل الحسن و الحسين فجعل يضمّهما على صدره ويقتلهما/؛ (5) بلالى» ييامبر صلى الله عليه و آله رادر 
خواب ديد كه به او مى ككويد: اين جه جفايى است اى بلال» آيا وقت آن نرسيده كه مرا زيارت كنى؟ بلال از خواب ببدار 
شد در حال كامحر ون و شمكيق يؤة بس مركب غود رااسوان شف و اهتكك هدينه كرد ومه قير امير ضلن الله عليه و آله 
آفد انعا كريه فى كرد واصووتث غود را با خاكة قن اغشعة ثموى سن وتصبين امدئدة الها زاب سيية سببائيد و 


بوسيك. 


“. داود بن ابى صالح مى كويد: «أقبل فزوافيوما فوج وجلا وافيها ويد عق القبر فقان: أتدرى ما تصنع؟ فأقبل عليه فاذاً هو 
أبو أتوب. فقال: نعم جئت إلى رسول الله ولم آت الحجر. سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: لاتبكوا على الدين اذا 
وليه أهله ولكن أبكوا على الدين إذا 


. ١12 وفاء الوفاء» ج ع ص‎ -١ 


35 تهذيب تاريخ دمشق» ج 5 ص 04 


ص: 060 


وليه غين أهله)4 33 روزئ مروان مردئ واديد كه.صووتث خود را برقبر ببامير ضلى الله غليه و آله كذاشفه استدييه او كفنت: 
مى دانى جه مى كنى؟ آن مردء متوججه مروان شد و او ابو ايوب بود» كفت: آرى مى دانم؛ من به سوى رسول خدا آمده ام و 
به سوى سنكك نيامده ام. از رسول خدا شنيدم كه فرمود: وقتى افراد شايسته متصدّى دين شدندء بر حال دين كريه نكنيد؛ ولى 


اكر نااهلان» متصدّى آن شدندء بر دين كريه كنيد. 


از مجموع آيات و رواياتى كه دلالت بر بقاى ارواح يس از جدايى از بدن و وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادّى مى 
كند و همجنين آيات و روايات و سيره صحابه كه قبلا در باب مشروعيت زيارت قبور به خصوص زيارت ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله بيان كرديم درمى يابيم كه نه تنها زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام جايز استء بلكه نشان دهنده استحباب زيارت 


نيز مى باشد. 
استحباب زيارت قبور ائمه اطهار 


علاوه بر احاديث فراوانى كه راجع به اهميت و استحباب زيارت قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وارد آمده استء رواياتى 


بس فراوان نيز درباره استحباب زيارت قبور امامان عليهم السلام وارد شده است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


.١‏ شيخ طوسى از امام رضا عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «همانا براى هر امامى عهدى بر كردن اوليا و شيعيان آنان است؛ 
از تمامى وفا و حسن اداى به اين عهدء زيارت قبور آنان است». (1) ؟. محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه 
فرمود: «شيعيان ما را به زيارت قبر حسين بن على سفارش نماييد؛ زيرا بجاى آوردن آنء بر هر مؤمنى كه اقرار به امامت حسين 
از جانب خداوند عر وجل دارد» واجب است. 20 . على بن ميمون مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: 


تاك كبس اذشيا 


6 مجمع الزوائد» ج زه ص‎ -١ 
." تهذيب الأحكام, ج ع, ص 8/او 0/4 ح‎ -" 


*- بحار الأنوار. ج 4 ص ". 


ص: /ا6م 


س 


هزار حي انجام دهد, ولى به زيارت قبر امام حسين نرود»ء حقى از حقوق خداوند را تركك كرده است. از علت آن سؤال شد؟ 
حضرت فرموة: حق حسين بن على برهو مسلماتى واجب اسث. ل1كاينك به بروسى فتاواى ذيكر وهابيان كه سفر به سوئ 


زيارت قبور را حرام مى دانند» مى يردازيم. 
مشروعيت سفو به سوى زيارت قبور 


قبن در فتاواى وهابيون اشاره نموديم كه متأخرين از آنان» قائل به عدم مشروعيت سفر يا بدعت بودن سفر براى زيارت قبور 
حتى قبر بيامبرند»( كر جه ابن تيميه مطلقاً زيارت را تحريم كرده است.) حال درصدديم تا مشروعيت سفر براى زيارت؛ 
خصوصاً زيارت قبر يبامبر صلى الله عليه و آله را بررسى كنيم. همان طور كه در قسمت دليل وهابيان بر حرمت سفر به زيارت 
قبور اشاره شدء مهم ترين دليل وهابيان» همان روايت ابو هريره به نقل از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى باشد كه متن اين 


حديث جنين است: 

الا تُشَدٌ الرّحال إِنَا إلى ثلاثه مساجدّ مَسجدى هذا ومسجدٍ الحرام ومّسجد الأقصى». (5) 

در جواب از استدلال به اين حديث مى كوييم: در مستثنى منه حديث» دو احتمال وجود دارد: 
ل شد]لن وسطفبوة العيناكدو اله إلى كلؤاثه مساك ..: 

اكد إلى «مكان من الأمكثهةالا إلى قاؤثه مساجد بن 


هر كاه مفاد حديث» فرض اول باشدء در اين صورت مفاد آنء اين مى شود كه به هيج مسجدى از مساجد بار سفر بسته نمى 


اكر مفاد حديث فرض دوم باشدء در اين صورت تمام سفرهاى معنوى جز سفر به 


60 همان» ص‎ -١ 
كتاب الحج.‎ ١ حا0٠١1١5 صحيح مسلم» ج ؟, ص‎ -١ 


ص: /6060 


اين سه نقطه. ممنوع خواهد بود؛ خواه سفر براى زيارت باشد يا براى زيارت نقاط ديكر». )١(‏ «وانكهى نهى از قصد سفر براى 
زيارت غير از اين سه مسجد. نهى تحريمى نيستء بلكه ارشادى است؛ زيرا در هر شهرى» مسجد وجود دارد وسفر براى 
زيارت مسجد در شهرى ديكّر ضرورتى نداردا. (5) واين برخلا.ف زيارت قبور اولياى الهى است كه آثار و بركاتى عظيم بر 


آنء مترتّب است كه در جاى خود اشاره خواهيم كرد. 


«ولى با توجّه به قرائن» روشن خواهد شد كه مفاد حديث بر فرض صحت سندء همان اولى است. اولا: مستثنى» مساجد سه 
كانه است؛ از آن جا كه استثناء استثناى متضّل استء قطعاً «مستثنى منه) لفظ مساجد خواهد بود نه مكان. 


ثانياً: هر كاه هدف, ممنوع ساختن تمام مسافرت هاى معنوى استء. حصرء صحيح نخواهد بود. زيرا در اعمال حج. انسان براى 
«عرفات» و «مشعر) و «منى/» بار سفر مى بندد» هر كاه مسافرت مذهبى» جز براى غير اين سه مورد جايز نيست» يس جرا سفر به 
اين نقاط سه كانه جايز شمرده شده است. 

ثالثاً: مسافرت براى جهاد در راه خحداء و آموزش علم و دانش و صله رحم و زيارت والدين» از جمله مسافرت هايى است كه 
در آيات و روايات بدانها تصريح كرديده است». (5) آن جا كه مى فرمايد: افلُولا نَقَر من كل فِرقِ طائفةٌ لِيتققّههوا فى الدّين 
وَلِينذِرُوا قَومَهُم اذا رَجَعُوا اليهم َعَلْهُم يحدَرُونَ)؛ (8) 


جرا از هر قبيله اى» كروهى كوج نمى كنند كه دين را بياموزند و قبيله خود را يس از بازكشت بترسانند؛ شايد آنان بترسند. 


همجنين غزالى به اين نكته توجه يبدا كرده و مى كويد: «مسافرت» امرى مستحب است؛ از جمله مسافرت به جهت زيارت قبور 
انبياء صحابه» تابعين و ساير علما و 


اعفان من 1 
بوك !فرع وهاشت» ص 017 


6'- سوره توبه» آيه 71 .١‏ 


ص: 00 


اوليا. يس به طور كلى هر كس كه در حال حيات» به او تبركك جسته مى شود؛ در حال ممات نيز مى توان به زيارتش تبركك 
جست. بنابراين شدّ رحال براى تحقّق اين غرض»ء جايز مى كردد. اين موضوع با حديث بيامبر صلى الله عليه و آله الاتشدّ 
الجال إلا إلى عله مجني منافات و سارض قدارةة ون حدية مرووطه يسناج |3 انها كه هكد دز فيلت يكياف اند 
ترجيحى در سفر براى آنها نيستء مككر اين سه مسجد كه به جهت خصوصيتى كه دارند» سفر به خاطر آنها اشكالى ندارد و 
اين مسأله غير از سفر براى زيارت قبور و اولياى الهى است». )١(‏ بعد از اثبات جواز سفر براى زيارت اولياى الهى و همجنين 
استحباب سفر به سوى آنهاء جا دارد در اين مورد, به احاديث متعدّدى كه در اين زمينه وجود دارد و به روشنى مشروعيت سفر 


براى زيارت قبور را ثابت مى كندء نيز توجه فرمابيد: 


10 طلحه بن عبيد الله مى كويد: «خرجنا مع رسول اللّهِ يريد قبور الشهداء ... فلمما جثنا قبور الشهداء قال: هذه قبور إخواتنا»؛‎ .١ 
با ييامبر صلى الله عليه و آله بيرون رفتيم و آن حضرت,ء قبور شهدا را اراده كرده بود .... وقتى به قبور شهدا رسيديم؛ فرمود: اين‎ 


تع أ الندوقاة أفيلا لا راع فى مناتةة القن نال الل غليةةو الى هو يقول :لها سناه التعفود وا يلقل انا آذ لكف أن 


زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله در سيره اصحاب نقل كرديم). 


#ركاق الى يات تسد قباد "كل سيك اماشا وراكاة 1ل ماسر عصان الله علفو الدصر روز شعنه 


-١‏ احياء العلوم؛ ج 7 ص 2778 كتاب آداب السفر. 
-١‏ سئن ابى داود» ج 3 ص احزفرة 
بوك تهذيب تاريخ دمشق» ج 3 ص 084 


ص: ليله 


مسجد قبا مى رفت» كاهى يياده و كاهى سواره. همان كونه كه در قبل كفتيم» زيارت قبور مؤمنين و اولياى خدا و به خصوص 
قبر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله» يكك امر استحبابى است كه در روايات صحيحه به آن امر شده است. بنابراين اكر كسى 


كيرد. 
زنان و زيارت قبور 


همان طور كه كذشت,. وهابيان مؤيد حرمت زيارت قبور براى زنان را همان حديثى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل 
كوه قن ع الاك كه ع كو ونه لع وهو للق زا راكد لقون 1ه 


در جواب اين اشكال بايد بككوييم: 
اولقانة سنيف خلاق سه امات بار على اليد آله اسك زي : 


- فاطمه زهرا عليها السلام در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله روزهاى جمعه به زيارت قبر حمزه مى رفت. (7) در حالى كه 
مى كند كه او فرمود: «يروردكارم به من دستور داد كه به بقيع بروم و براى قبور آنها طلب آمرزش كنم. كفتم: من جه بكُويم 
اى رسول خدا؟ فرمود: بككُو سلام براهل ديار از مؤمنين و مسلمين. خداوند» كذشتكان و بازماندكَانٍ از ما را رحمت كند و ما 
به خواست خدا به شما ملحق خواهيم شد. (5)- انس بن مالكك مى كويد: «روزى ييامبر صلى الله عليه و آله از كنار زنى 
كذشت كه بر سر قبرى كريه مى كردء به او فرمود: از خدا بترس و صبر داشته باش. او كفت: مرا رها كن» تو به مصيبتى كه 
من كرفتار شده ام» نشده اى و آن زنء ييامبر صلى الله عليه و آله را نشناخته بود. وقتى به او كفتند كه او بيامبر استء به در 


كفالة وافير مداو :دزياتن واجيقن او تديك يسن كفت تو 


.6١7 ص‎ ١ سنن ابن ماجه» كتاب الجنائز» ج‎ -١ 
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آن زن را فقط به صبر دعوت نمود واو رااز زيارت كردن قبر» منع نكرد. اين حديث و احاديث ديكره به روشنى دلالت مى 


كند كه زن ها هم مى توانند به زيارت قبور بروند. 


نايا ابى سفوك لل اللداز الراك لوو ل حيس سرع ليف ادك عمو ا ساظ رق اوه قله انك عبات دف #اكم ار 
عباس و ابو هريره كه در طريق هر سه سندء ضعف وجود دارد. (1) ثالثاً: اين فتوا با حديث عايشه كه «قبلًا ييامبر صلى الله عليه و 
الهاذيارث قرو را نيى كر مديودول عدا لجان كاف شنارفن امتك ابن اتن كدي كوين زوووع عا نههاا و طرف قزيهان 
مى آمد. به او كفتم: اى ام المؤمنين از كجا مى آيى؟ كفت: از زيارت قبر برادرم عبد الرحمن. كفتم: آيا ييامبر صلى الله عليه 
و آله از زيارت قبور نهى نكرده بود؟ كفت: آرىء نهى كرده بود؛ اما بعدها به زيارت قبور امر كرد». (*) بنابراين منظور ييامبر 
ضان الله علية و آله در حخديث شايد ؤن هابى است كه زيارث قبور را كار هميشكى غود قران داده و دن .هلان تهمت و قشنه 
انككيزى و ايجاد فساد اخلاقى بودند. اما اكر زنى صرفاً براى كسب ثواب و عبرت آموزى و تذكر عالم آخرت و دادن سلام به 
اهل قبورء به زيارت آنها برود و خوف فتنه نباشد» كارى مشروع و مستحب انجام داده است و لعن بيامبر صلى الله عليه و آله 
شامل آنها نمى شود. (؟) رابعاً: «نهى زنان از زيارت قبور به خاطر كمى صبرشان است. حال اكر زنى طاقتش زياد باشد و 
شكوه نكندء زيارتش اشكالى ندارد؛ زيرا بر فرض اين كه مقدمه حرام» حرام استء اين قاعده اطلالق ندارد» بلكه مقدمه 


موصوله حرام استء يعنى اكر كار 


.”7/6 ص‎ ١ باب زياره القبور؛ المستدركك» حاكم, ج‎ 25١ ص‎ ١ صحيح البخارى» ج‎ -١ 
.1181 المصّنفه ابى أبى شيبه» ج *, ص 7" ح 11817و‎ -1 

“- نيل الأوطار» ج 3 ص ٠١‏ 
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مباحى قطعاً انسان را به حرام برساند» حرام است. لذا بزركان اهل سنّتء زيارت اهل قبور را به شرط صبر» جايز شمرده اند). 
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'. ساختن باركاه و ضريح 
اشاره 


همان طور كه در كذشته اشاره شدء از جمله موضوعاتى كه وهابيان» آن را مورد ايراد قرار داده اندء مسأله ساختن زيارتككاه و 
موضوع را جايز نمى دانند» بلكه كارى شرك آميز مى يندارند و انجام دهنده آن را مشركك مى دانند. آنها در ادّعاى خود بر 


حرمت بناى قبورء به مواردى استدلال كرده اند كه به آنها ياسخ مى دهيم: 
الف. باسخ به شبهه بناى قبور 


اشاره 


جوازء بلكه رجحان بناى قبور را ازاين ديدكاه مورد بررسى قرار دهيم. 


استفاده نمود: 


خداوند متعال در قرآن كريم امر به تعظيم شعاير الهى كرده و آن را دليل بر تقواى قلوب مى داند. آن جا كه مى فرمايد: «وَّ 
من بُعَظَمْ سَعلرَ الله فَإنَّهَا من تَقْوَى الْقَلُوب»؛ (20 


وهر كس شعاير دين خدا را بزركك و محترم دارد» اين صفت دل هاى باتقواست. 


«مقصود از بز ركداشت شعاير الهى جيست؟ شعاير جمع «شعيره) به معنى علامت و نشانه است. منظور در آيه» نشانه هاى وجود 
خدا نيست؛ زيرا همه عالم نشانه وجود خداست و هيج كس هم نكفته است كه تعظيم آنجه در عالم هستى استء نشانه 
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-١‏ سوره حجء آيه زفرة 


ص: م 


تقواست. بلكه مقصودء نشانه هاى دين اوست»). )١(‏ «يعنى امورى كه دليل و علامت و نشانه به سوى خداست وهر كسى كه 
مى خواهد به خدا برسدء با آن نشانه و علامت مى تواند به خدا برسد. يعنى هر كس كه مى خواهد به حقيقت دين خدا 
رهنمون شودء برخى از امور راهنماى اويندء كه بايد آنهارا تعظيم كردا. (7) اكر در قرآن كريم» صفا و مروه از شعاير الهى 
فمرةة شله اسك انعا كدامى فرمابده) إن الخناءة العؤوة و شكال اللدرة 801 


همانا صفا و مروه از شعاير خداست. و اكر كه شترى براى نحر به منى برده مى شود «وَ الْبَدْنَّ جَعَلنَهَا لَكم من شَّعيِر الله)؛ (8) 


اكر مجموع مناسكث حج. شعاير ناميده شده اند به اين دليل است كه نشانه هايى به سوى توحيد و دين حنيف است. 


«اكر اين امور از شعاير دين خدايند» و مردم را متذكر به توحيد و دين حنيف مى كنند» شكى نيست كه وجود انبيا و اولياى 
الهى از بزركك ترين و بارزترين نشانه هاى دين خداوند است كه وسيله ابلاغ دين و مايه كسترش آن در ميان مردم بوده اند. 
هيج فرد باانصافى نمى تواند منكر اين مطلب كردد كه وجود ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام از دلايل اسلام و 
نشانه هاى اين آيين مقدس مى باشد). (2) حال اكر وجود ييامبر صلى الله عليه و آله و اوصياى او و اولياى الهى جنين 
خصوصيتى دارند» حفظ و صيانت آثار آنان و حفظ قبورشان و بناى قبرو كلدسته براى آنها نيز در راستاى همين اهداف 
اسثه هميتين يكن اذ طرق بز و كداشت آن بزركواران» حفظ آثارو قو و آنان وضيانت آن از فرسوه كن و.محو و تابؤدى 


است. 
قرآن كريم به صراحتء به مودت و محبت اقرباى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله امر نموده» آن جا 


]ريق وشام د 0 
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6'- سوره حجء آيه زضرة 


- شن وهابيت» ص ع 


ص: عم 


- 
ع 


كه مى فرمايد: اقل لَآأسَلَكُمْ عَء عَلَيِهِ أَخِرًا إَِا الْمَوَدَّهَ فى الْقَوْيَى)؛ )١(‏ 
اقرباى ييامبر صلى الله عليه و آله» احداث بنا بر قبور و تعمير قبور ايشان مى باشد؛ زيرا مودّت و محبّت بروز و ظهور دارد. 


خداوند متعال ارات ترم جاده داده كه خانه هايى كه در آنها ياد خدا شده؛ رفعت بيدا كند» آن جا كه مى فرمايد: «فى 


5 
2-1 ََ 


تِ أَذْنَ الله أن ترق وَ يُذْكرَ فيهَا اشمَهُ و يُسَبِحُ لَهُ و فيهًا بالْعُدُوَ وَ الْأَصَالٍِ:* رجال لَاتلْهِيهِمْ تِجِرَةٌ وَ لَبتمٌ عن ذكر اللهه؛ (5) 
در خانه هايى كه خدا رخصت داده. رفعت يابد و در آن» ذكر خدا شود و صبح و شام در آن تسبيح ذات ياكك او كنند. ياكك 
مردانى كه هيج كسب و تجارت آنان را از ياد خدا غافل نككرداند. 


استدلال به ايه فوق متوقف بر بيان دو امر است: 


در بيان لفظ «بيوت» يادآور مى شويم كه مفاد لفظ ياد شده منحصر به «مساجد» نيست؛ بلكه اعم از مساجد و اماكنى است كه 
در آنها ومخدانى سروم كه ورك وا روائط علبي الببادر ياكد اس لراد جراد ال بير كارا خيراز جيب تجلوادابعالزبرا بيت 
أن 


به معنا بنايى است كه داراى جهار ديوار و سقف باشدء همانند بيت الله الحرام. 450 همجنين در قرآن مى خوانيم 00 
يَكُونَ النَّاسَ أَمَهُ و حِدَهٌ لّجَعَلنا نا لمن يَكمرُ بال خمن ن ليبُوتهِمْ هم سُقَقَا من فضَّها؛ (©) 


واكر نبود كه همه مردم يكك نوع و يكك امّت اندء ما سقف خانه آنان كه به خدا كافر مى شوند از نقره خام قرار مى داديم). 
ازاين ادله استفاده مى شود كه بيت در لغت عربء منحصر به مساجد نيست؛ بلكه به اين معناست: «بنايى كه داراى سقف 


باشد). 
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د سووة عو ا 


ص : 6260 
ب) مقصود از رفع در آيه شريفه جيست؟ 
دراين جا دو احتمال وجود دارد: 


.١‏ مقصود از «رفع»» تعظيم و ترفيع قدر بيوت است كه همان رفع معنوى است. )١(‏ همان كونه كه در قرآن مى خوانيم: «و 
رَفَعْنهُ مَكانًا عَلِيَاه؛ (؟) 


و ما مقام او را بلند و مرتبه اش را رفيع كردانيديم. 


؟. «مقصود از رفع بالا بردن ساختمان قبر و بالا بردن يايه ها و ديوارها و صيانت آن از فرو ريختن آن است». () جنانجه قرآن 
مى فرمايد: «وَ إِذْ يوقم إِْر هِيم الْمَوَاعِدَ مِنَ البِيتِ وَ إشمعيل ...». (6) 


لها 
4 
+ 


: هيم ...) ويا به 


(2 
3 

0 
.ما 

١ لسام‎ 


زمخشرى در تفسير اين آيه مى كويد: «رفع بيوت» يا به معناى بناى بيوت استء همانئد آيه * يفه 
معناى تعظيم بيوت و بالا بردن قدر و منزلت بيوت است. 280 


سيره سلف و بناى بر قبور 


با مراجعه به تاريخ مسلمين بعد از ظهور اسلام بى مى بريم كه احداث بناى بر قبور» سيره عملى مسلمين در طول تاريخ بوده و 
هركز مورد اعتراض هيج يكك از صحابه و تابعين تا اين زمان واقع نشده است و تنها كروهكى به نام وهابيون» در عمل و كفتار 


بااين كار مخالفت نموده اند. اكنون به نمونه هايى كه در اين مورد از احاديث استخراج شده استء توه فرماييد: 


.١‏ ابو جعفر كفته است: «فاطمه زهرا عليها السلام؛ قبر حمزه را زيارت مى كرد و آن را تعمير و اصلاح مى نمود وبا سنكك. 


علامتكذارى كرده بود). (2) 7. بخارى در صحيح خود روايت كرده است: «بعد از وفات حسن بن حسن بن 
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#ك آبيق وهابيةةاضن لقع 

6د سوره بقرةء أيه /191. 

ه- الكشاف, ج * ص 787. 

#- وفاء الوفاء» ج *, ص 477. «إِنّ فاطمه عليها السلام كانت تزور قبر حمزه ترمه وتصلحه وقد تعلمته بالحجرا. 


ص: 0 


على عليه السلام همسر او تا يك سال قبِه اى بر قبر او زد و به عزادارى يرداخت». (1) *. انس مى كويد: «ييامبر خدا صلى الله 
عليه و آله قبر عثمان بن مظعون را با صخره اى علامت كذارى كرد/. (1) 6. ابن شهاب مى كويد: «ييامبر خدا صلى الله عليه و 
آله سيكة تراشيده ا را به غدران غلافت ير قر عكمان بن مظعو قراز واد وجون معاويةه مروان را والى نذيته كردةاو آن 
سنكك را از قبر عثمان بن مظعون به قبر عثمان بن عفان انتقال داد). 


آرى! ازاين نمونه ها در احاديث و تاريخ بسيار است و همه بيانكر اين معناست كه در عهد بيامبر صلى الله عليه و آله و صحابه 
و تابعين» تعمير قبور در حدّ و وضع اقتصادى آن زمان معمول بوده است و اين كه قبور انبيا و اولياى الهى» داراى ديوار و يا 
سقفى باشدء امر منكرى نبوده است. همجنين خود آنها در مواردى به جنين كارى اقدام مى كردند و آن را نوعى تعظيم و 
تكريم براى اولياى الهى مى دانستند. حال با توجه به ادله شرعى از آيات قرآن و سيره مسلمين» نه تنها به جواز ساختن باركاه 
و ضريح بر قبور اهل بيت عليهم السلام» بلكه به استحباب آن بى مى بريم. 


ب. باسخ به شبهه موقوفه بودن زمين بقيع 


بناها مخالف با نظر واقف است؛ يس بايد ولى امر مسلمين آنها را خراب كند. در ياسخ مى كوييم: 


اولّا در هيج كتابى» حديثى يا تاريخى اشاره نشده كه زمين بقيع موقوفه استء. خصوصاً آن كه زمين حجاز و مدينهه جندان 
ارزشى نداشته كه كسى آن را وقف نمايد. 2*0 


-١‏ صحيح البخارى ج 7 كتاب اناف مي #الار دلا مات السو نالصي بو على قوت إخراثه القه علق الف شتادبية 
؟1- سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص 418. (إِنّ رسول الله جعل أسفل مهراس علاقه على قبر عثمان بن مظعون ليدفن الناس حوله فلما 
استعمل معاويه مروان بن الحكم على المدينه حمل المهراس على قبر عثمان). 


ص: ده 


ثانياً «بنا بر نقل سمهودىء بقعه اى كه در بر كيرنده اجساد ائمه طاهرين در بقيع استء خانه شخصى عقيل بن ابى طالب بوده 


دفن شد. )١(‏ حال با اين وضع آيا مى توان به صرف ادعاى وقفء بناى بر قبور اولياى الهى را خراب نمود؟! 
ج. بررسى روايات نهى 


در قسمت ايرادهاى وهابيون ديديم كه يكى از ايرادهاى آنهاء استدلال به برخى از روايات كرده اند كه آن روايات را دليلى بر 


حرمت تعمير قبور انبيا و اوليا دانسته اند. 


در ياسخ مى كوييم: اين روايات از لحاظ سند ضعيف هستند؛ زيرا در سند حديث اولء افرادى قرار دارند كه در كتب رجال 
ذم شده اندء مانند «وكيع» كه ابن حجر درباره او از احمد بن حنبل نقل مى كند كه وكيع در بانصد حديث اشتباه كرده (5) و 
نيز مانند حبيب بن ابى ثابت كه باز ابن حجر از ابو حيان نقل مى كند كه او در حديث تدليس مى كرد. () ضمناً در تمام 
كتب احاديث از ابوالهياج حديثى جز اين يكك حديث نقل نشده است. (؟) در سند حديث دوم نيز افراد مذمومى قرار كرفته 


اند مانند ابن جريح كه احمد بن حنبل مى كويد: او احاديث منكر» نقل كرده است. (2) مالكك بن انس در شأن او مى كويد: 


ابن جريح مانند كسى است كه در شبء به دنبال جمع هيزم است. كنايه از اين كه هر نوع حديثى را نقل مى كند. (2) و مانند 
كه او تدليس مى كرد. 212 
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"- تهذيب التهذيب؛ ج 1١‏ ص .١50‏ 

- همانء ج *؛ ص 1784. 

؟- حاشيه سيوطى بر سنن النسائى؛ ج © ص 84. 
ه- تهذيب التهذيب؛ ج 8: ص 85:8. 

#- همان» ص 8:08. 

- تذكره الحفاظء ج ١‏ ص 177. 


ص: /0 


در سند حديث سوم ابن لهيعه است كه ذهبى مى كويد: با حديث او نمى توان احتجاج كرد. )١(‏ و نيز از ابن مُعين نقل كرده 
كه او ضعيف است و به احاديئش احتجاج نمى شود. (1) اكنون مااز ضعف سند اين احاديث» به خاطر ورود آنها در كتب 
صحاح صرف نظر مى كنيم و درباره دلالت آنها سخن مى كوييم: حديث ابوالهياج «مربوط به هدم و خراب كردن قبور همه 
عالم نيست؛ بلكه مورد خاصى بوده كه حضرت او را مأمور به آن كرده است. شايد برخى از قبور مشركين بوده كه مورد 
يرستش آنان قرار كرفته بوده است و بر فرض كه مطلق قبور بوده» جه ربطى به قبور انبياى الهى دارد كه به جهت توجه مردم 
به خدا از طريق آنان و اقامه شعاير الهى» بدون هيج توجه شركك آلود به آنان بنا شده است». () «همجنين اهل لغت و عرف به 
اين نكته توجه كرده اند كه ماده تسويه» در صورتى كه قرين مساوى با او ذكر نشود» به معناى صاف كردن آن است فى نفسه. 
وان حديث ابن جتين اسع# زيرا در آن ياهده كه آن واعكلا باؤمين مساوى كنيد بسن معناق أن يخ الست كداهر قير كه نه 
مانند كوهان شتر استء آن را صاف كن». (5) زيرا در روايات آمده كه تمام قبور شهدا همانند سنام و كوهان شتر بوده است. 
(5) لذا بعد از آوردن اين دلايل در مى يابيم كه اككر حرام بودن احداث و تعمير قبور شامل قبور انبيا و اوليا هم مى شد و اين 


شي ل11 “سلما اسلام رقع هر 35 سيره 'فسلمية ير ساعفتق بتااووى قفون انان عتارى نمى شاو ابن آمر واضفص اسك 
". بركزارى نماز و دعا نزد قبور اولياى الهى 
اشاره 


همان طور كه در كذشته بيان شدء وهابيان خواندن نماز و دعا را نزد قبور اهل بيت عليهم السلام نه تنها ممنوع دانسته اند» بلكه 


1ك فيان عن ا 
"- ميزان الاعتدال» ج 7 ص 5/8. 

- شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ج 27 ص 7 
؟- همان. 

ه- كنز العمال» ج 10 ص ع" ح 191737ع. 


ص: أده 


رسانده اند و براى اثبات عقايدشان فتاوايى را نقل كرده اند. در اين قسمت به بررسى آن فتاوا مى يردازيم» و سيس جواز بلكه 


در ابتدا بايد يادآور شويم كه انككيزه مسلمانان از كزاردن نماز و دعا نزد قبور اولياء به هيج عنوان جنين نمى باشد كه قبر آن 
بزركواران را قبله قرار داده و به سوى آن نماز بخوانند كه بااين عمل شرك به حساب آيد و در واقع اين خود تهمتى بس 
بزركك است به مسلمانان به خصوص شيعيان. زيرا هيج مسلمان و هيج شيعه اماميه اى رو به سوى هيج قبرى هركز نماز نمى 
كزاوه:و هرجا كه تماق يكزازهه جنانيعه يواه نفيك زا بر زبان اورد مى كويد تماو سن خواتم تقربة إلى اللمه وتعركر به دهن 
قا خطري ني كد كط مايا المسويها زا كوت قري الصاني الهو متيو مدكانى ف انهنااصاز ويايكاضق 
خوانند «قربه الى الله نيت مى كنند و سيس ثواب آن را به صاحب قبرء هديه مى كتند. واقعاً جكونه مى توان مسلمان بود و 
قلدرا كجه ايت أن كادقرى نا جا راقبلة قران داكا مرشد ابدعطظلورا كاف انبع ادر وعامانى كعد از مال زبازاك 
اهل بيت عليهم السلام آمده جست وجو نماييم. همان كونه كه مثلًا در دعاى بعد از نماز زيارت امام حسين عليه السلام وارد 


شدة'است: 


«اللهم الى عات ور قت وسححدت لكة.وبينل كق لشريك لكك لآن الضّ لوه والرّكوع وال جود لا يكون إلا لكك ... الله 
وهاتان اله كعتان هديه منّى الى مولاى الحسين بن على عليهما السلام». ل 


بنابر اين انديشه شرك از طرف وهابيان» يندارى بيش نخواهد بود. زيرا اين مسأله زمانى شرك خواهد بود كه كسى در نزد 
قبور» بر صاحب قبر نماز بككزارد و او را بيرستدء يا او را قبله خود قرار دهدء كه به طور مسلّم اين عمل شركك خواهد بود. اين 
ووحاكق ابت كد رإنكزء يسلنانان ١‏ كزاودة قمانو دغاكرواقون ازلاة كماة الشيفة مكف وكا ادف #ححوى ددا 


در آن جا به خاكك سيرده شده است و تصوّر 


ص: ١٠م‏ 
عمل شان ثواب بيشترى خواهد داشت 31 


شرافت مدفن اولياى خدا در قرآن 


.١‏ درباره مدفن اصحاب كهف قرآن جنين مى فرمايد: للتَتّخِدَّنَ عَلَيهِم مَسْجدَا؛ (؟) 
«يصلّى فيه المسلمون ويتبرّكون بمكانهم»؛ (*) 


نيايش بيردازند. مطمئناً آنان اين جنين تصور مى كردند كه اين مكان با در نظر كرفتن اجساد بندكان صالح خداء فضيلت 


خاصى دارد و بايد از فضيلت اين مكان خاصء تبركك بجوييم و ثواب بيشترى را كسب نماييم. 


لازم به تذكر است كه قرآن اين مطلب رااز كروه موحد نقل مى كند ودر برابر آن سكوت مى كند. اككر جنانجه اين كار 
يك عمل خلافى بود. هركز قرآن در برابر آن سكوت نمى كرد؛ اين خود دليل بر مشروعيت عمل و بيشنهاد آنان است. 


جنانجه مى فرمايد: «وَ إِذْ جَعَلًْا الت مَتَابَهُ ناس وَ أَمْنا وَ انَخِذُوأ من مَقَام إبرَ هيم مُصَلَىا؛ (ه) 


و به ياد آور زمانى كه كعبه را مقام امن و مرجع امر دين كردانيديم وامر شد كه مقام ابراهيم را جايكاه يرستش خدا قرار 
دعنة إزااند قدا شيةن شوة وسغور خداوفد زرا غبادات دن نار كواتدة دو انو مكان سغاط فاك 


شرافتى است كه اين نقطه دارد و نماز خواندن در اين مكان براى تبركك به مقام ابراهيم عليه السلام است. 


.1١7 آبين وهابيت» ص‎ -١ 

"١ سوره كهفء أيه‎ -١ 

”- الكشافء ذيل آيه 7١‏ سوره كهف. 

*- مقام ابراهيم عليه السلام همان صخره اى است كه آن حضرتء روى آن براى ساختن كعبه مى ايستاده است. 


6- سوره بقره» آيه 76 .١1‏ 


ص: الام 


وقتى قيام و ايستادن ابراهيم عليه السلام در نقطه اى موجب شرافت و مباركى آن جا مى كردد» آيا دفن اجساد شهيدان راه حق 
وده هنا بيلس اكايه ور فكو وق لق كم كتقو لها اقفر اهار اتواييه ضري و فونهما اق اتجابة بيقرف 


برخوردار نمى شود؟ 
شرافت مدفن اولياى خدا در سنت 


در باب جواز خواندن نماز و دعا نزد قبور اولياى الهى احاديث و رواياتى بس معدود به جشم مى خورد. دراين جا به نمونه 


هايى از آنها اشاره مى كنيم: 


.١‏ سيوطى در باب احاديث معراج مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله وارد مدينه» طور سينا و بيت اللحم شد و در آن مكان 
ها نماز كزارد. جبرئيل به او عرض كرد: اى رسول خدا! آيا مى دانى كجا نماز مى كزارى؟ تو در شهر طيبى نماز خواندنى كه 
هجرتت به سوى آن بود تودر طور سينا نماز كزاردى؛ مكانى كه خداوند با موسى سخن كفتء تو در بيت اللحم نماز 
كزاردى؛ مكانى كه عيسى متولد شد. )١(‏ آرى! طور سينا به دليل سخن كفتن خداوند با حضرت موسى عليه السلام و بيت 
اللحم به دليل ولادت حضرت عيسى عليه السلام داراى فضيلت و قداست خاص شده است. حال از نظر فضيلت بين زاد كاه و 
مقبره جه فرقى مى تواند باشد؟ از اين حديث استفاده مى شود كه نماز كزاردن در نقاطى كه با بدن ييامبر صلى الله عليه و آله 


تماس داشته است,ء داراى فضيلت خاصى مى باشد. 


؟. اككر نماز خواندن در كنار قبر اشكال داردء جرا دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله كه به حكم احاديث صحاح 
خشنودى او» خشنودى خدا و رسول او و نيز خشم او» خشم خدا و رسول اوست,ء هر جمعه به زيارت قبر عموى خود حمزه مى 


رفت ودر كنار قبر نماز بجا مى آورد و كريه مى كرد: 


اكانت قالمه زور قبن غلتها تحيزة كل شيعه فتصلى رتك عندة): 281 


.١18 الخصائص الكبرى» ج 3 ص‎ -١ 


6 سئن الكبرى» ج ع" ص‎ -١ 


ص: ١ل/اه‏ 


به راستى اكر مدفن ييامبر صلى الله عليه و آله شرافت خاصى ندارد» جرا عايشه تا آخر عمر در كنار قبر ييامبر صلى الله عليه و 
آله به زندكى خود ادامه داد و در آن جا نماز بيا داشت؟ جرا شيخين اصرار كردند كه جنازه آنان را در آن نقطه دفن كنند؟ 


اين دلايل- به ضميمه سيره مسلمين كه بيوسته در مكان هاى مقدس كه اوليا و بزركان الهى به خاكك سيرده شده اند» نماز مى 
كزارند و به دعا و عبادت مى يرداز ند-» مى رساند كه نماز و دعا در كنار قبور اين عزيزان و بزركوارانء نه تنها هيج اشكالى 
ندارد» بلكه با توجه به فضيلت و شرافت بسيار زيادى كه اين قبور دارد» داراى ارزش و ثواب بالاترى نيز مى باشد و هدف جز 


اين نمى باشد كه از آن محلء تبركك جسته و عمل خود را در محلى انجام دهند كه مورد توجه خداست. 


؟. تبرى و استشفا به آثار اهل بيت 
اشاره 


همان طور كه قبلًا نيز كفتيم» يكى از راه هاى اظهار محبت به اولياى خدا و ياكان و مقربان دركاه او» زيارت قبور ايشان مى 
باشد. اما در اين كفتار مى خواهيم با يكى ديكر از راه هاى اظهار محبت به اولياى الهى آشنا شويم كه شارع مقدس هم از آن 


نهى نكرده استء و آن تبركك جويى از آثار و نشانه هاى آنان و احترام به هر جيزى است كه انسان را به ياد آنها مى اندازد. 


بر روى بررسى آيات» روايات و سيره مسلمين متمركز مى كنيم: 
تبرك در آيات 


كلمه بركت در قرآنء با الفاظ كوناكونى به كار رفته است؛ كه خداوند به جهات خاصضّمى برخى از اشخاصء يا مكان ها و يا 


زمان ها را بركت افاضه كرده است. 


ص: ام 


الف. بركت در اشخاص: .١‏ خداوند درباره حضرت عيسى عليه السلام مى فرمايد: «وَ جَعَلَنِى مُبَارَكا مقع كنت و اذى 
بالقلووة الكو ها ذف ع1 


و مرا هر جا باشم براى جهانيان مايه رحمت و بركت كردانيد و تا زنده ام به عبادت و نماز و زكات سفارش كرد. 

". همجنين درباره اهل بيت ييامبرمان عليهم السلام يا اهل بيت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: 

«رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكتّهُ و عَلَتِكُمْ أَهْل الْبئِتِ إِنَّهَ و حَمِيدٌ مَجِيدٌه؛ (5) 

رحمت و بركات خداء مخصوص شما اهل بيت رسالت است؛ زيرا خداوند بسيار ستوده و بزركوار است. 

مون كقفو زجاة ركان .١‏ خداوند متعال راجع به مكه مكرمه مى فرمايد: (إنَّ أَوّلَ بيِتِ وضِعَ لِلنّاس لَلذِى ببكة ماركا 
وَهُدَّى للْعلّمِينَ»؛ (*) 

همانا اولين خانه اى كه براى مكان عبادت مردم بنا شده» مكه است كه در آنء بركت و هدايت خلايق است. 


1 درباره شب قدر مى فرهايد: ث1 أَنزَلنهُ فى ليله قبركه إِنا كنا متذريق»؛ () 


كه ما آن را در شبى فرخنده نازل كرديم, زيرا كه ما هشداردهنده بوديم. 
قبرك در روايات 


با مراجعه به روايات» با طيف بسيارى از كلمات كهربار نبوى و اهل بيت عليهم السلام مواجه مى شويم كه سخن از تبركك به 


ميان آورده و محمد و آل محمد صلى الله عليه و آله را اشخاص مباركك معرفى نموده اند: 


.١‏ بيامبر صلى الله عليه و آله در كيفيت صلواتء جنين دستور داده كه بكوييد: «اللهم صل على محتّرد وعلى آل محتّرد كما 
صليت على إبراهيم» وباركك على محمد وعلى آل محمدء كما باركت على إبراهيم فى العالمين إِنَك حميدٌ مجيد والسلام كما 
قد علمتهم). (0) ؟. در صحيح بخارى در كيفيت صلوات به رسول خدا صلى الله عليه و آله جنين آمده است: «اللهم صلّ على 
محمد عبدك ورسولكك كما صليت على ابراهيم وبارك على محمد وآل 


-١‏ سوره مريمء آيه مرك 
1- سوره هود. آيه وذ 
*'- سوره آل عمرانء آيه 4 


ع سوره دخان» ايه 3 


ه- صحيح مسلمء كتاب الصلوه. باب الصلوه على النبى صلى الله عليه و آله بعد التشهد» ج ١‏ ص 06ح 5 


ص: عام 


محمد كما باركت على ابراهيم». ١2‏ 
تبرك در سيره مسلمين 


وقتى در اين باب به سيره مسلمين مراجعه مى كنيم» مى بينيم صحابه نه تنها در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله بلكه بعد 
از وفات آن حضرت هم از ايشان تبركك مى جستند و خود را به آثار ييامبر صلى الله عليه و آله متبركك مى كردند. 


الف. سيره صحابه در تبركك به ييامبر صلى الله عليه و آله در زمان حياتش: .١‏ عايشه نقل مى كند: 


سينا داقما ف تدان كود وا نو وس ل عيضن الاعليدو المي اوردق ا انان راتكه كرذه الالزاو مبار كف كرذانن. 


شده. قرار داشت و بلال را ديدم كه آب وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله را مى كيرد. 


مردم به آب وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله مى شتابند. هر كس از آن آب مى كيرد آن را بر سر خود مى كشد و هر كس 
كه نمى تواند از آن آب بكتيرد. از رطوبت دست رفيقش اخذ مى كند. () ". از ابراهيم بن عبدالرحمن نقل شده كه «او ديده 
است كه ابن عمر دست خود را به محل نشستن ييامبر صلى الله عليه و آله بر منبر» قرار مى داد» سيس آن را بر صورت خود مى 
كشيد. (2) ب. تبركك صحابه و تابعين به آثار ييامبر صلى الله عليه و آله: .١‏ بخارى در صحيح بابى را به اين مضمون ذكر كرده 
است: «آنجه از زره» عصاء شمشير» ظرفء انكشترء مو كفش و ... از جيزهايى كه صحابه و ديكران به آنها بعد از وفات بيامبر 
صلى الله عليه و آله تبركك مى جستند». (2) ؟. از على بن ابى طالب عليه السلام نقل شده كه «جون ييامبر خدا صلى الله عليه و 


آله دفن شدء فاطمه امد و 


-١‏ صحيح البخارى, ج 6 ص 45١8‏ كتاب التفسير» تفسير سوره احزاب. 

-١‏ تحنيكك» عبارت است از اولين خوردنى كه به طفل مى خورانند از تربت يا جيز ديكرى. 

#- مسد احمدء ج لا ص ".ل اح 71817167. 

- صحيح البخارى, ج / ص 770, ح /ا/. 

ه- وفاء الوفاء» ج ص .15١5‏ 

- صحيح بخارى؛ ج . ص 185. «باب من ذكر من درع النبى صلى الله عليه و آله وعصاه وسيفه وقدمه وخاتمه وما استعمل 
الخلفاء بعده ...). 


ص: هلاه 


مقابل قبر انسفاد و مف از نخاكك قبرنرا كرفت و بن جشمائقن تهاد.و كزيه كرد لثقة “+ غبدالله ين احمد بن قبل من كويد 
از يدرم درباره مردى يرسيدم كه منبر ييامبر خدا را مسٌّ مى كند و از آن تبركك مى جويد و آن را مى بوسد و با قبر نيز همين 
كونه رفتار مى كند و اين كارها را به اميد ثواب خدا انجام مى دهد. ككفت: اشكالى ندارد. (؟) از مجموع اين احاديث» روشن 
فى قدو اكوا كر لوكو إن كان انمنانو زو لماع قفد حواقها قزرو انر على :اللمسليدو ! للاى عصان ركذا شري إه مف از 
مرسومى بوده و هركز ييامبر صلى الله عليه و آله و اصحاب از آن» نهى نكرده اند و اين يكك نوع تكريم و تعظيم و احترام 


تسبت به آنان بوده اس 


در واقع هدف اصلى ما در اين قسمت از نوشتار اين است كه ثابت كنيم مسأله تبركك جستنء يكك مسأله عمومى و مسلّم است. 
حال با توجه به آيات قرآن و احاديث و سيره صحابه» جرا يكك كروه كج فكر به عنوان شرككء مانع بوسيدن ديوار مسجد يا قبر 
مظيو ورورل مد اسل اللداعليه و لدان قوس انان سه ذلئلن 21 11و مويك وازتل؟ وك السب الها عيدها لايك قر 
اين زمينه از كتاب هاى معتبر اهل سنت داريم. اى كاش به جاى اين كه در شرك تبركك به بهترين افراد اهل توحيدء وسوسه 
كنند» كمى در فكر خود تجديد نظر مى كردند كه شركك جيست؟ 


*. ايجاد تفرقه در مكتب اسلام و مسلمين شركك است. (0) 


-١‏ وفاء الوفاء» ج ع. ص ه١16.‏ عن على عليه السلام: «لما رمس رسول الله صلى الله عليه و آله جائت فاطمه فوقفت على قبره 
وأخذت قبضه من تراب القبر ووضعت على عينيها وبكت». 

ثواب الله تعالى. قال: لا بأس به). 

*- سوره انعامء يه .17١‏ (وَإِنْ أَطعْتُمُوهُمْ إِنَكمْ لْمْشْركونَ»؛ اكر از شيطان ها فرمانبرى كنيد» حتماً مش ركك هستيد. 

يدور اه ]ند #اأز فزع ققه عن الخد اليه خوله يجار 


ه- سوره رومء آيات 7" و 7١‏ (وَ لَاتَكونُواً مِنّ الْمُشْرِكِينَ مِنَ الَذِينَ فقوأ دِينَّهُمْ ...). 


ص: 0م 


يس با توجه به مطالب ياد شده؛ در مى يابيم كه اساس بوسيدن قبر و ضريح و در و ديوار مشاهد مشرفه را محبوبيت و دوستى 
صاحب قبر و تبركك جستن به جيزى كه مربوط به اولياى الهى را تشكيل مى دهد و بر خلا.ف آنجه توهم شده» يرستش 


صاحب قبر نبوده و شركك نيست. 


ندارند» قبر و ضريح و در و ديوار و بالأخره هر جه را متعلق به آن است مى بوسند. 


روح زيارت»ء ارتباط و اتصال زاير با مزور است و اين ارتباط زنده» مؤثر و حياتبخش است. اكنون بايد ديد برقرارى اين رابطه. 
جه ييامدهايى دارد و آثار و لوازم آن جيست؟ تنها راه ارتباط و باب ملاقات با خداوند متعال» اهل بيت عصمت و طهارت 
عليهم السلام هستند: «اللهمٌ إِنّى لا أجد سبيلا إليكك سواهم)؛ )١(‏ بارالها جز راه اهل بيت طريقى به سوى تو نمى يابم. همجنين 
براى تحصيل آمادكى در محضر ربوبى و تشرف به حرم الهى» تنها راه اهل بيتند كه باب ارتباط الهى هستند. 


توجه و تذكر مدام به اين نكته مهم و باور ايمانى موجب مى شود كه زاير همه اعمال و كفتارها را بر مبناى اين اعتقاد يايه 
ريزى كند و شخصيت مزور يعنى اهل بيت عليهم السلام را زنده و داراى همه آثار و توابع حياتى بداند و دقيقاً همه رفتارى كه 
در حال حيات و حضور آنان» مناسب است انجام شود عيناً در حال غيبت و ممات ظاهرى انجام دهد. (7) يس با توجه به 
حقيقت مطالب بالا مى توان به خوبى دريافت كه آنجه راه وصول به جلوه ها و مظاهر الهى و در يرتو آن» قرب به حق و 
توحيد را تأمين مى كندء تنها همين طريق اهل بيت عليهم السلام است و بدون اين طريق راهى نيست و هيج كمال انسانى و 
الهى 


2 بحار الانواره ج ا ص‎ -١ 


.8١ فلسفه زيارت و آيين آن» ص‎ -"١ 


ص : /الالة 
ماو ابو رام سام تبى قوذ ناذا يقد لعن اا السلر #قة 
يس بعد از حق» جيزى جز كمراهى نيست. 


زيارت»ء تفسير اين ارتباط و تبيين آن اتصال است. همان طور كه ايجاد و تحكيم اين رابطه» موجب خردمندى در دنياست: 
«إنّمَا يكل كد أؤلواً الألبب» رق 


سبب تكيختن در آخرت نيز هست. الَهُمْ حُقبَى الدّار). 


آن همه عظمت از آثار زيارت» كارى بس عظيم و دشوار است و از عهده اين نوشتار خارج است؛ اما با همه اينها با عنايت و 
الطاف الهى براى تبرككء به جندى از آنها اشاره مى كنيم. 


حضور در كنار قبور اولياى الهى و بند كان صالح خداوند متعال» انسان را به ياد ارزش ها و اصالت ها و فضيلت ها و تعليماتى 


مى اندازد كه اين بند كان شايسته الهى» همواره منادى آن بوده اند. 


.١‏ اداى حقوق اولياى الهى: بى ترديد اولياى الهى كه با رنج و زحمت فراوان و همجنين با خون هايى كه نثار مكتب اسلام 
كردند» حقوقى خاص بر كردن ما(كه خود را ييروان و دوستان ايشان مى خوانيم) دارند كه بخشى از اين حقوق» مقتضى 
زيارت ايشان بعد از فوتشان است. جنانجه امام رضا عليه السلام مى فرمايند: «همانا براى هر امامى» عهدى بر كردن اوليا و 
دوستان اوست واز تمام وفاى به عهد و حسن اداى آنء زيارت قبور آنهاست. 020 ؟. دعا براى اولياى الهى: اين سلوكك؛ يكى 
از روش هاى بلند اخلاقى است كه بر حفظ كرامت اولياى الهى» حتى بعد از وفاتش دلالت دارد. علاوه بر آن روحيه محبت» 


دوستى واداى حقوق آنها را نيز زنده مى كند. جنانجه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: شما را از زيارت 


-١‏ سوره يونس» آيه زفرة 
-١‏ سوره رعدء آيه 18 


- تهذيب الاحكام؛ ج #, ص 4/ و 0/8 ح ". 


ص: ذه 


قبور نهى كردمء ولى بعد از اين» قبرها را زيارت كنيد و براى آنها دعا و استغفار نماييد. )١(‏ ". زيارت اولياى الهى يعنى 
ارؤنابى: «اذن زساوث همين كه انسان در يرابر كامل قراز كرفت وخوة رابا آن بزركواران كديه دق هيوان انسانيت عسحدة 
مقايسه كرده» متوجه فاصله ها مى شود آنها كجا بودند و ما كجا هستيم». (7) اين جاست كه احساس شرمندكى كرده و سعى 
بر آن داريم كه اين فاصله ها را به وسيله تقرب به ذات احديت و اولياى الهى» كم تر نماييم تا بتوانيم خود را در طريق آنها 
قرار داده و آنها را در سر لوحه كردار و رفتار در زندكى خويش قرار دهيم. ازاين رو است كه در زيارتنامه ها مى خوانيم واز 


خدا مى خواهيم كه ما را در زمره آنها قرار دهد. 


؟. هشدار به ستمكران: در واقع ستمكران تاريخ» با ريختن خون اولياى الهى و زندانى و تبعيد كردن آنهاء مى خواستند آن 
بزركواران را به دستٍ فراموشى بسبارند و حضور ير شور وهر جه بهتر مردم بر مزار ايشانء مُشْت محكمى است بر دهان 
ستمكران» عكس العملى است تا خيال نشود با شهيد كردن مى توان فكر و هدف آنان را هم محو نمود. در زيارتنامه ها بر 
ستمكران تاريخ, انواع نفرين ها و لعنت ها شده است و به همين دليل بود كه سال ها از رفتن به كربلا جلو كيرى مى شد. جون 
كربلا جغرافى نيست؛ تاريخ نيست؛ شهر نيست؛ كتابخانه نيست؛ زمين نيست. زمينه است؛ مكتب است؛ انديشه است؛ حزب 


است. اين شهر جماد نيست؛ بلكه ييام است. 


مسافرت به كربلات مبارزه با طاغوت است؛ و زيارتنامه هاء قطعنامه و مرامنامه است؛ اشكك ها تيرهاست؛ ناله هاء فريادهاست. 
قباد مرك .و آخرتث: يكى ديكر از آثاز تربيتق زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام كه بالتبع مهم ترين اثر زيارتى به 
شمار مى رود يادآورى عالم آخرت است. زيرا زيارت قبور يرده هاى غفلت را كنار زده و به انسان فرصت مى دهد كه 


درباره مركك و عالم آخرت 


.0/ المعجم الكبير» ج ”. ص 45 ح 415194 مجمع الزوائد. ج "؛ ص‎ -١ 
ص .0 مورخ 3 خرداد.‎ 73٠ روزنامه اطللاعات» سال‎ -7 
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ص: 4/ام 
بينديشد و روز قيامت را به ياد آورد. 


يادآورى عالم آخرت و روز جزاء در تقويت ايمان و عمل به دستورات الهى و دورى از كناهانء انكيزه بسيار نيرومندى است و 


انبيا و اوليا هميشه با ياد آخرت زندكى مى كردند. جنانجه خداوند در قرآن كريم از ابراهيم و اسحاق و يعقوب- سه تن از 


بيامبران عالى قدر- نام مى برد و در مقام تعريف از آنها مى فرمايد: اوَ اذْكز عِبدَنًا إِبْرَ هِيمَ وَ إشحق وَيَعْقَوبَ أَوْلِى الْأرِْدِى وَ 


1 
سم عه 
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به يادآور بندكان خاص ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب را كه صاحبان دست ها و ديده ها بودند. ما آنها را به اين ويزكى 


مخصوص شان كرديم كه آخرت را ياد مى كردند. 


جنانجه احاديث متعددى از ييامبر صلى الله عليه و آله در اين مورد نقل شده است كه همه بيانكر اهميت اين مسأله است؛ زيرا 
انسان را به ياد آخرت مى اندازد و باعث عبرت آموزى است. در اين جا به يكك نمونه از آنها اشاره مى كنيم: انس مى كويد: 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


١كنت‏ نهيتم عن زياره القبور ألا فزوروها فإنّها ترق القلب وتدمع العين وتذكر الآخره ولا تقولوا هجرأً؛ (1) شما را از زيارت 
قبور» نهى كرده بودم؛ ازاين يس قبرها را زيارت كنيد كه قلب را نرم و جشم را كريان مى كند و آخرت را به ياد شما مى 


آووف افادن أن حا سكن يهودة تكوييد: 


لذا به خاطر همين آثار تربيتى و معنوى است كه از نظر اسلام» زيارت قبور يكى از مستحبات به شمار آمده و ييامبر خدا صلى 
الله عليه و آله به آن دستور داده است و خود, به زيارت قبور مى رفت و آداب زيارت و كيفيت سلام دادن به اموات را به 


اصحاب خود تعليم مى كرد. 


اسلام به عنوان يكك مكتب جامع و مترقى؛ در طريق بيشبرد اهداف و ايجاد زمينه تلاش و سازندكىء برنامه هاى مختلفى را 


منظور داشته كه از هر جهتء سازنده و 


-١‏ سوره ص » ابه مع مع 


"- كنز العمال» ج زغلة ص عم سئن الترمذى» ج بوذ ص 06 


6/١ ص:‎ 


آموزنده أشي زيرا اسلام به اهداف عالى كه همان رسيدن به مقصد اصلى يعنى كمال مى باشد» ارزش بس والايى قايل است 


لذ بان مجه خم كدو مقن وبصي املو ف متسل وو اشام او ور امه قناف قوير وار وانقانة 


دراين رهككذرء زيارت يكى از برنامه هاى مهم و مورد نظر اسلام است كه خود. يكك شاخصه مهم در بحث برنامه عبادى و 


سياسى آن. به شمار مى رود. 


بى شكك مسلمانان كه ايدئولوزى اسلامى را يذيرفته اند» زيارت به عنوان محور اصلى در بين برنامه هاى مختلف و متنوع 
اسلام باور داشته و به اين مسأله مهم يافشارى مى نمايند. به خصوص زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام كه همواره جايكاه 
ويزه اى در بين مسلمانان» خاصه شيعيان باز كرده است. اين خود مى تواند ريسمان محكم و مطمئنى باشد براى رسيدن به قله 
كمال بندكى. اين ريسمان محكم را بايد به عنوان وسيله محكم و مطمئنى به جنكك كرفته تا به صعودى موفقيت آميز همراه با 
دلى آرام و قلبى مطمئن دست يبدا كنيم و اين خود دست نايافتنى است مككر با تمسكك به اين ريسمان الهى. )١(‏ به دنبال همين 
مسأه. اهداف و فلسفه زيارت را در اين طريق مهم اشاره كرديم و بعد مشروعيت زيارت قبور را از نظر ادله شرعى به اثبات 
رسانيديم كه مبحث زيارت» هم در آيات قرآن به طور غير مستقيم و در روايات و سيره صحابه نيز جايكاه خاصى داشته و 


دارد. 


سيس ديدكاه وهابيان را كه به طور عموم زيارت قبور را حرام مى دانند» مورد نظر قرار داده و به برخى فتاواى آنها اشاره شد 
و دلايل آنها ازاين فتاوا و در كل عقايدشان نيز مورد اشاره قرار كرفت. آن كاه به بررسى فتاوا و همجنين عقايد آنها يرداخته 


شد. 


جنانجه از نظر كذشت. وهابيان زيارت قبور را حتى زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام را مورد اشكال قرار داده و بر اين 
ديد كاه خود. به آيات و همجنين برخى احاديث رجوع كرده تااين مطلب خود را به اثبات برسانند. تمسكك آنها در اين مورد 
به اين مطلب 


الاسوره آل غمران» يد 1١‏ «وَاعكصفوا جل اللد ميعًا وَلَا كتدفواه: 


ص: 6/1 


است كه مى كويند: انبيا و اولياى الهى» بعد از مركك. هيج اراده و احاطه اى بر اين دنيا نداشته و زندكى بعد از مركك شان 
مانند دوران حيات شان نيست و با رفتن از اين دنيا ارتباطشان كاملًا با اهل دنيا قطع مى شود. آنها همجنين سفر به سوى زيارت 
قبور اهل بيت عليهم السلام را حرام دانسته و فردى را كه جنين كارى انجام دهد» مشركك مى دانند. ما به دنبال اين فتاواء با 
استناد به آيات قرآن و احاديث اهل سنت و سيره صحابه به اثبات جواز و استحباب زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام 
برداختيم. اشكال ديكر آنهاء ساختن بنا و كنبد و ضريح بر روى قبور اهل بيت عليهم السلام مى باشد كه ما به اين اشكالات 
نيز ياسخ داده و بلكه فتاواى آنها را مورد ايراد قرار داديم. 


آنها مى كويند: «نماز و دعا نزد قبور اهل بيت عليهم السلام شرك است» كه ما در بررسى اين نظريه؛ به جندى از آيات قرآن 
و روايات در سيره مسلمين استناد كرده و جواز اين مطلب را به اثبات رسانيديم. باز اشكال ديكرى كه آنها مورد توجه قرار 
داده و روى اين اشكال يافشارى كرده اند. «تبركك و استشفا» به آثار اهل بيت عليهم السلام مى باشد كه در اين خصوص 
فتاوايى داده و ازاين طريق به اثبات عقايدشان يرداخته اند. در باب بررسى فتاواى آنها و اثبات جواز تبركك به آثار اولياى 
الهى» نه تنها به آيات و روايات مراجعه كرديم؛ بلكه تبركك را در سيره صحابه» هم در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و 


همجنين بعد از ممات ايشان مورد توجه قرار داده و حتى استحباب اين امر را به اثبات رسانيديم. 


ودر آخرء جشم اندازى داشتيم به تأثيرات بسيار زيبا و روح افزاى زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام كه به طور اجمالى آنها 


رامورد نظر قرار داده و به يايان رسانيديم. 
قوصيه و بيشنهاد 


شايان ذكر است با تمام اهميت اين مسأله و تأثيرات زيادى كه زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام بر روى روح و روان انسان 
مى ككذارد و صيقل بخش روحيات و افكار زنكار كرفته انسان مى باشدء اما با اين حال مى بينيم كه بعضى از مسائل كه بايد 


در زيارث قبور اهل بيت عليهم السلام مورد نظر و دقت باشدء به باب كم توجهى و يا اصلًا فراموشى و 


ص: ليله 


غفلت سيرده مى شود. كر جه استحباب زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام» براى ما امرى ثابت شده مى باشد و همجنين 
تأثيرات تربيتى آن را مهم و زندكى ساز مى دانيم. اما با توجه به مسائل مهمى كه بايد در نظر كرفته شودء ولى همواره مورد 
عنلة راوس كوه و مظكا] تورات بور ساني كدرائه أن اناريك سدسم الدوخا مل تمن كرد 


جه خوب است در باب اين مسأله مهم همء زايران قبور اهل بيت عليهم السلام به تمام ضوابط و قوانين اسلامى اهميت داده و 
آن را ملاكك و مبناى واقعى در سر لوحه زيارت قرار دهند. به طور مثال» كاهى اوقات مشاهده مى شود كه بعضى از واجبات» 
فداى مستحبات مى كردد و در نتيجه بعضى از امور واجب, كم كم جاى خود را به مستحبات داده و اهميت اعمال و مسائل 
واجب مورد سؤال قرار مى كيرد. كه اين خود از جمله نكات و قوانين شرعى مهم است و بايد بهتر و بيشتر مورد توجه زايران 


قرار كيرد. 


يكن ال ثمؤنه هاق شابان توجة كداد كوش سيان حابن اهميت اسك )ترعايك ضوابط و اخلاق انلامى شن زيارتكاء هاست: 
اهميت رعايت اين مسأله تا بدان جا است كه در باب زيارات» آدابى را براى ما بر شمرده اند تا با رعايت آن آداب» زيارتى 
مملو از صفا و صميميت» عشقء اخلا-ص و در نتيجه يربار داشته باشيم. كر جه در جهت رعايت ضوابط اسلامى اقداماتى 
صورت كرفته استء اما هنوز اين مسأله به طور كامل در همه جا بياده نشده و در نتيجه. آن تأثيرات لا-زمه اى كه بايد از 


زيارت به دست آيد» حاصل نمى كردد. 


جدا شدن محيط زن ومرد در زيارتكاه ها و رعايت يوشش اسلامى زنان و يوشاندن زينت ها و خوددارى كردن از سر و 
صداها كه بعضاً حرام و بعضاً مكروه است و رعايت ساير جهات شرعى و اخلاقى؛ از جمله مسائل مهمى است كه بايد هم 
مسئولين و هم افراد جامعه اسلامى دست به دست هم بكوشند كه كاملا ضوابط اسلامى در همه جاى اجتماع؛ به ويه در 
مزارها و زيارتكاه ها خاصه زيارت قبور اهل بيت عليهم السلام رعايت كردد و دراين جهت, با امر به معروف و نهى از منكر 


و دعوت همديكر به خير و توصيه يكديكر به حقء اجتماعى اسلامى به وجود آورند. 


ص: 6/7 

فهر ست منابع 

.١‏ آيين وهابيت» جعفر سبحانىء انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم. 
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ه. زبارت قبور از ديدكاه فقه تطبيقى 


جكيده 
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موضوع زيارت قبور ائمه اطهار عليهم السلام و صالحان و مؤمنان» از جمله موضوعاتى است كه همواره مورد بحث و كفت و 
"كواميق ماعن اسلامىء به ويزه فرقه وهابيت بوده أسد. در بين انديشمندان مذاهب اهل سنت فقط علماى حجاز هستند كه 
جون تعاليم مذهبى آنها مبتنى بر عقايد فرقه وهابيت مى باشدء از اين رو هم ابنيه قبور مؤمنان را جايز نمى دانند و هم زيارت 
مراقد آنان را حرام و بدعت مى شمردند. در ميان مذاهب اسلامى» عالمان و فقيهان مذهب تشيع كه آموزه هاى خود را مبتنى 
بر كتاب و سنت و عترت مى دانند» با اتكا به نصوص بسيارى كه در اين زمينه وجود داردء هم احداث بنا بر قبور امامان و 
صلحا و مؤمنين و هم زيارت آنها را جايز و بلكه مستحب دانسته و موجب ثواب مى شمارند. مقاله حاضر عهده دار بررسى 
ديد كاه هاى مذاهب اربعه در مورد زيارت قبور مردان و زنان است. 

كليدوازه ها: زيارت قبور. مذاهب اربعه» وهابيت» اهل سنلث. 


مقدمه 


كل لساك كد كنت و كرساق ستارع ين عذافي انتاكى «خعوضا ببروا ف جادو فرق ا طرقوازاة طريته وهابيت اباد 


كرده و در قرون اخير منشأ فتنه هايى شده استء موضوع زيارت قبور امامان و صلحا به طريقى كه در فقه شيعه است مى باشد. 


-١‏ استاديار دانشكاه. 


ص: لله 


طريقه اماميه كه آموزه هاى خود را مبتنى بر كتاب و سنت و عترت مى داندء با اتكا به نصوص فراوانى كه وجود دارد» هم 
احداث بنا بر قبور امامان و اهل بيت را جايز» بلكه مستحب مى داند و هم زيارت آنها را براى همه مسلمانان موجب ثواب و 
يركتك ذنيا و آخرت هى شمارزد: يبرو ان شاير مذاهب: اسلام؛ اكرجه يه شيوة اماميه معتقل تسسدة اما دن غيى عخال :به اتكائ 
روايات نبوى صلى الله عليه و آله رويه اماميه را حرام نمى دانند» بلكه خود نيز زيارت قبور را جايز و در بعضى موارد مستحب 
م امار كل 


نمونه آن احداث بناهاى مهم زيارتى در كشورهاى اسلامى سنّى نشين مثل سوريه؛ اردن» مصرء تركيه» ياكستانء افغانستان و 
غيره است كه نه تنها از طرف علماى آن بلاد مورد انكار قرار نمى كيردء بلكه زيارت آنها نيز تخطئه نشده است. و فقط علماى 
حجاز كه آموزه هاى آنان مبتنى بر عقايد وهابيت استء هم بناى قبور را جايز نمى شمرند وهم زيارت آنها به كيفيت شيعى 
را حرام مى دانند. در مقاله بيش روء سعى داريم با بررسى نظرات و اقوال مذاهب اربعه سنّى و علماى آنها در مورد زيارت 
قبور» اثبات كنيم كه اقدامات علماى ومَّابى با آموزه هاى اهل سنت نيز مغايرت دارد و رفتارهاى شيعيان در زيارت مقابر ائمه 


اطهار و اهل بيت آنان امرى جايز است و با آموزه هاى ديلى مغايرتى ندارد. 
طرح بحث 


با دقت در رواياتى كه اهل سنت از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مجامع حديثى خود نقل كرده اند» برمى آيد كه زيارت 
قبور مسلمانان و طلب آمرزش براى آنان در زمان رسول الله صلى الله عليه و آله امرى رايج بوده است و نه تنها خود آن 


بزركوار اقدام به زيارت مقابر مى نموده استء بلكه ديكر مسلمانان و بيروان خود را نيز بدين كار ترغيب مى كرده است. 
لازم به تذكر است كه در ابتداى طلوع خورشيد اسلام و بعثت مباركك نبى مكرّم صلى الله عليه و آله به علت اين كه شبه جزيره 
عربستان» خصوصاً مكه غرق در شرك و كفر و جاهليت بود و مردم على رغم شنيدن نداى توحيدء به عادت كذشتكان سير 


مى كردند و رويه 


ص: 0/4 


تفاخر به مرد كان از روش هاى مرسوم وكي حذى كأسووورالهلكة اقكا نفدو نف اق كرنه عاداك نايسند نازل شدء لازم 
بود كه مقام معظم نبوى صلى الله عليه و آله براى مدّتى محدود مردم را از يرداختن به تكريم مردكان, به كونه اى كه در بين 
اعراب جاهلى مرسوم بود بازدارد و آنان را به كرايش به تعاليم عاليه اسلام كه مبتنى بر عدم بقاى احدى جز ذات بارى تعالى 
بود تشويق كندء نا آخرين يس مانده هاى شركك و كفر نيز در قلب هاى آنان بخشكد و براى كسى جز ذات احديت اصالت 


قايل نشونك. 


يكى از دانشوران سنّى مذهب ضمن تأييد مطالب مزبور» مى نويسد: ابن عباس علت اين نهى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را 
آن مى داند كه توحيد در قلب هاى كفرزده آنان ريشه دوانده و بناى شركك از زمين دل آنان برافتد» ولى يس از اين كه اين 
مصلحت حاصل شد و مردم به توحيد و يككانه يرستى موفق شدند. زيارت قبور مسلمانان صالح جايز دانسته شد جرا كه باعث 
مى شد مردم در ايمان خود يايدارتر شوند و با ياد بندكان صالحء ايمانى محكم تر يابند و بقاى واقعى را در آخرت بدانند. 
يس نهى آن بنا بر مصلحتى و امر به آن هم مبتنى بر مصلحتى ديككر بوده است. )١(‏ بدين ترتيب است كه بنابر نقل مجامع 


روايى اهل سنت در روايتى كه صحيحه محسوب مى شود. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين باره فرموده است: 
«نَهَيتّكم عَن زياره القَبُور فَرُوروها فإنّ فى زيار تذكرة 1 10 
قبلا شما را از زيارت قبرها نهى مى كردم اما از اين يس مى توانيد آنها را زيارت كنيد كه در آن يادكرد است. 


اين روايت كه بنابر سند مذكور آن در صحيح مسلمء از نظر علم حديث مكتب اهل سنّتء مستندى محكم دارد» باعث شده 
است كه اكثر دانشوران سنّى مذهب بدان استناد كرده و عمل نمايند و حتى كروهى از آنها حكم به استحباب زيارت قبور را 


.,”95 معالم السنن فى شرح مختصر سنن ابى داود» ج ع ص‎ -١ 
1 ؟- صحيح مسلم» ج 3 ص 546 كتاب الجنائز؛ سئن ترمذى» ج و3 ص إمارة كتاب الجنائز؛ سئن ابى داود» ج و3 ص‎ 
.567 ص 807؛ مرقاه المفاتيح» ج 5» ص‎ 2١ شرح السنّه ج هه ص ”ع5 و 2#ع؛ مشكاه المصابيح» ج‎ 


ص: جه 


استفاده كرده اند. )١(‏ از اين بالاترء اين است كه عده اى از علماى آنان نيز حككم به وجوب زيارت داده اند. (7) كذشته از اين 
روايت؛ احاديث ديكرى نيز ذكر شده است كه در آنها رسول اكرم صلى الله عليه و آله امت را به زيارت مرقد خود تشويق 
كرده است و يا اين كه نحوه تشرّف به قبرستان بقيع را بدانان آموزش داده است. در كتب مهم روايى اهل سنت» حديثى از 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: 


ان (ان كبرق وجت له سناع 4 803 
هر كس مزار مرا زيارت كندء واجب است كه من از او شفاعت كنم. 


بر اين اساس علمايى مهم مثل ابن قدامه مقدسى كه از اعاظم دانشمندان حنبلى مذهب استء؛ ضمن نقل اين روايت از سنن 


دارقطنى به استحباب زيارت قبر آن حضرت فتوا داده اند؛ علاوه بر آن روايتى نيز در صحاح آمده كه متن آن جنين است: 
«انّ النَبى صلى الله عليه و آله زار قبر امه فى ألف مقنع يوم الفتح» فما روى باكياً أكثر من ذلكك اليوم». (8) 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در روز جنكك فتح؛ قبر مادرشان را در محل الف مقنع زيارت كرد به طورى كه كفته اند: 


كني ابقاة را نا اوور ان قدن كريان تومه واف 


در روايت ديكرى كه مالك مسلمء احمد بن حنبل و نسايى در كتاب هاى روايى خود از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل 
كرده اندء آمده است كه آن حضرت به عايشه جنين تعليم داد كه هر كاه خواستى براى اهل قبور درخواست مغفرت كنى بكو: 
«السلام على ديار من المؤمنين و المسلمين 1440 


-١‏ مرقه المصابيح» ج ص 758 و559. 

؟- همان. 

17 سنن دار قطنى» ج ل ص اح الث كنزالعمال» ج لله ص ١ح‏ لعفت الدرٌ المنثور» ج 3 ص وخرفة المغنى والشرح 
الكبير» ج "ا ص 844 ح /775. 

1- صحيح مسلم» ج ؟, ص الا2؛ سئن ابى داود» ج "0 ص 8١5؛‏ سئن نسائى» ج 5» ص ١4؛‏ سنن ابن ماجه» ج .١‏ ص 6١١‏ 
سنن بيهقى» ص /الا. 

ه- موطأء ج ١‏ ص 78- صحيح مسلم» ج 5 ص الاق ح 1/5؛ مسند احمد بن حنبل» ج 5 ص او 1و 5١08‏ وج 3 


ص الا عل سنن ابى داود» ج و3 ص احلفرق سنن ابن ماجه» ج 2 ص نذضة 


0841١ ص:‎ 


بررسى اقوال علماى مذاهب 
الف. حنبلى ها 


مى دانيم كه ييروان مذهب احمد بن حنبل از اكثريت عددى برخوردار نيستند» ولى مهم آن است كه بيشتر مسلمانان عربستان 


خاصى دارد. 


أب كواعة دشي كه داشورى مسار فشهون استع ويه كف ذهيى كناب دو قف اهل سنت بوتحايوت البفتن وى كارش 
نيافته» در مورد زيارت مى كويد: «زيارت قبور براى مردان بنابر نض صحيح «كنت نهيتكم عن زياره القبور فزوروها ...» مباح 
است و مخالفى هم براى آن ديده نشده است و نيز اهداى ثواب به ارواح مردكان كه نصوص فراوانى دلالت بر جواز آن دارد 
بلااشكال است». )١(‏ وى درباره جواز زيارت قبرها براى زنان نيز مى نويسد: از احمد بن حنبل در اين باره فتاوى كوناكونى 
تقل اناده امك ولك سلما فى وان كلك كد هادان نا موجددنه بروابت الع الله ووازانته القبوية ونان اذ أن تبي يده انذه انا 
بعداً با صدور روايت نبوى با كلام «فزوروها» كه عام است و بر زن و مرد شمول داردء بايد كفت كه آن نهى قبلى نسخ شده 
است. (5) وى در ادامه به روايت ديكرى نيز اشاره مى كند كه طى آن «ابن ابى مليكه؛ از عايشه مى يرسد: اى ام المؤمنين از 
كجا مى آيى؛ وى ياسخ مى دهد: از سر قبر برادرم عبدالرحمن برمى كردم. سائل مى كويد: به وى كفتم: مكر رسول خدا 


صلى الله عليه و آله از زيارت قبور نهى نكرده است؟ وى ياسخ داد: آرى؛ ايشان قبلا نهى كرده بودء اما بعداً امر به آن فرمود. 


ترمذى نيز در صحيح خود آورده است كه عايشه قبر برادرش را زيارت مى كرد و نيزاز 


م٠١ المغنى» ابن قدامه مقدسى» ج 3 ص م‎ -١ 
همان.‎ -" 


ص: 05 


وى نقل شده است كه اككر برادرم را ديده بودم» ديككر قبرش را زيارت نمى كردم. )1١(‏ و نيز او در موضع ديكرى از قول احمد 
بن حتبل عى كريط «سلماً زيارت قور براق مرداة مسعدي اننعه ولى آيامى قران 1ن .را براق رنان مكروه ذاسك؟ ينابر ذو 
روايتى كه در اين مورد وارد شده است كه طى آن بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عايشه فرموده است: اكر به زيارت قبور 
رفتى يا كذارت از آن جا افتاد بككو: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين» لذا نبايد آن را مكروه دانست». (؟) عبدالرحمن نووى فقيه 
بزركك مذهب حنبلى نيز عقيده دارد: نصوص فقهى شافعى و اصحاب وى دلاللت دارد براين كه زيارت قبور براى مردان 
مستحب است و علماى مسلمان نيز بر همين نظرند» به طورى كه ابن عبدالبرٌ ادعاى اجماع كرده است و دليل خود را علاوه بر 
اين اجماع» صحيحه مشهور نبوى مى داند. اما در مورد حكم زيارت براى زنان بايد كفت: صاحب المهذّب و نيز البيان عقيده 
دارند كه ظاهر حديث نبوى بر عدم جواز دلاالت دارد» ولى اين نظرى غيرمشهور و شاد است و بايد كفت: أكثر علما به 
كراهت آن نظر داده اند» در حالى كه الرويانى در كتاب البحر دو نظر را بيان كرده است: 


ب. جواز كه از نظر من نيز اين قول قابل قبول است» ولى شرطش آن است كه موجب فتنه نشود. 40 بدين ترتيب وى نيز نه 
تنها به كراهت زيارت قبور براى زنان نظر ندارد» بلكه صراحتاً در صورت عدم وجود فتنه و مشكلء به جواز آن فتوا مى دهد. 


ب. نظريه عالمان مذهب حنفى 


مى دانيم كه ييروان مذهب حنفى از اكثريت عددى در جهان اسلام برخوردارند و مدرسه اى بزركك همجون الازهر مروّج اين 


-١‏ همان. 
”- همانء ص 59. 
”- المجموع فى شرح المهذب» ج ص 509و .5١٠١‏ 


ص: ازذطة 
مذهب از اهميت ويه اى برخورداراست: 


يكى از منابع مهم فقه مذهب حنفى كتاب مراقى الفلاح است كه شرنبلانى آن را بر اساس نظرات ابوحنيفه جمع آورى كرده 
است و آلوسى هم بر آن حاشيه زده و ناصرالدين البانى نيز بر آن تعليقه دارد. در اين كتاب نظر مكتب حنفى درباره زيارت 


قبور اين كونه تشريح شده است: 


زيارت قبور براى مردان و زنان جايز است و كفته شده كه براى زنان حرام استء ولى بهتر آن است كه بككوييم كه جواز آن 
واف سردو كيان السشدو ينه نا قر ال دوسظ اذابيقة زاف ونان كه عبانسك مزداق الممحاب وازد و متك ومع ل اللم صل 
الله عليه و آله آن است كه زيارت به طور ايستاده انجام شود و دعا نيز ايستاده صورت كيرد و آن حضرت در هنكام خروج از 


قبرستان بقيع جنين دعا مى كرد: 


«السلام عليكم دار قوم مؤمنين و انا ان شاء الله بكم لا-حقونء اسأل الله لى و لكم العافيه؛ و بر اساس روايات وارده مستحب 


است كه زاير» به قرائت سوره ياسين بيردازد. 202 
ج. نظرات مالكيه 


مذهب مالكى اكرجه ييروان زيادى ندارد» ولى در عين حال نظريه يرداز آن مالكك بن انس از محدثان و فقهاى بزركك جهان 
اسلام است. كتاب موطا وى كه از اهميت والايى در بين اهل سنت برخوردار است و به همين جهت شرح هاى متعددى بر آن 
كاقنه ناسغ بحاو الفارارك ارى وهر مك علقي اناك كله و قتاع ووز نانك شوق به ستول اللش ضاق الممعليا 1ل ككر 
شده است. از ديدكاه علماى اين مذهب زيارت قبور نه تنها جايز» بلكه مستحب است و در اين زمينه اجماع علما نيز مورد 


يذيرش آنان مى باشد. 


-١‏ مراقى الفلاح» ص .18١‏ آلوسى در آيات البيينات خود كه تعليقات شيخ ناصرالدين آلبانى را هم دارد اين مطلب را از ابو 
حنيفه نقل كرده است و براى ديدن روايات دال بر جواز زيارت مردان و زنان بنككريد به: صحيح مسلم؛ ج 3 ضع ١/ا؛‏ سنن 
نسائى» ج 5 ص 35؛ سنن ابن ماجه) ج ١‏ ص 5915؛ مسند أحمد» ج ”. ص و58 وج #)اص الاو *لا؛ سنن ابى داود» 


لاض 15 


ص: 00 


قسطانى شارح مهم صحيح بخارى» ضمن نقل اجماع ابن عبد البرّ كه ما قبلا در بررسى نظريه نووى به آن اشاره كرديم» مى 
نويسد: همه مسلمانان بر استحباب زيارت قبور متفقند و حتّى فرقه ظاهريه آن را واجب مى شمارندء لذا از عموم و خصوص 
روايات وارده مى توان مطلوبيت آن را استنباط كردء جرا كه زيارت قبرها باعث بز ركداشت صاحبان قبرهاست و بز ركداشت 
رسول خدا نيز واجب استء يس زيارت ايشان هم واجب است. لذا بعضى از علما عقيده دارند كه در مورد زيارت مزار رسول 
خدا تفاوتى بين مرد و زن نيست. (1) از ديدكاه اين دانشور مى توان زيارت قبور مسلمين را هم جايزء بلكه مستحب دانست و 


در مورد زيارت قبر نبى مكرم اسلام صلى الله عليه و آله بايد قايل به استحباب بيشتر و حتّى وجوب آن شد. 
بحثى درباره زيارت قبور بوراى زنان 
اشاره 


جنانجه در بحث قبلى به كونه كذرا اشاره كرديمء از كفته هاى دانشمندان سنّى و مذاهب كوناكون آن برمى آيد كه زيارت 


فقهاى اهل سنّت براى بيان جواز زيارت اهل قبور توسط زنان, به دلايل ذيل استناد كرده اند: 
اول: روايت رسول الله 


دستور يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله به مسلمانان براى زيارت قبور با عبارت «فزوروها؛ اطلاق دارد و به طورى كه در علم 
اصول بيان شده. اطلاءق ادلّه باعث مى شود كه آن را شامل همه مصاديق بدانيم؛ لذا همه مكلفين» مورد خطاب ييامبر مى 


باشتد و زن.وهره از اين حبث تفاوتى تدارند. از طرف ديك در تن رواباث شريفك» علت ابن دستون و لكو نه 


.5١١ المواهب اللدنته بالمنح المحمديّهء ص‎ -١ 


ص: لفاحله 


قبلى جنين آمده است كه زيارت قبور باعث عبرت و رقت قلب و ياد آخرت مى شود كه اين امر خاص مردان نيستء بلكه هر 


مسلمانى اعم از زن و مرد بايد از آن بهره كيرد. 


متوفاى خود محزون بودند مى كذشتء آنان را امر به صبور بودن مى فرمود و هيج كاه آنان رااز زيارت قبور نهى نمى كرد 


دوم: روايت عايشه 


جنانجه قبلًا هم بيان شدء در مجامع روايى اهل سنّتء روايتى از طريق عايشه به رسول خدا صلى الله عليه و آله منسوب است كه 
ايشان در ياسخ به كسى مى كويد كه از كنار قبر برادرم عبدالرحمن مى آيم و وقتى سائل از نهى ييامبر اكرم درباره زيارت 
قبور مى يرسدء عايشه مى كويد: آن نهى مربوط به قبل بوده و يس از آن رسول اسلام امر به زيارت نموده است. و بدين 
ترتيب امر بعدى ناسخ نهى قبلى ايشان است. همجنين در روايت ديكرى كه از عايشه نقل شده؛ آمده است كه وى در حالى 


كه در ميان هودجى نشسته بود. قبر برادرش را زيارت نمود. 272 
سوم: روايت حضرت زهرا عليها السلام 


در روايت ديكرى كه آن را به حضرت فاطمه زهرا عليها السلام نسبت داده اند آمده است كه دختر كرامى رسول اكرم صلى 
الله علبه و آله در هر جسعه قر حضيرث خمزه بن عبدالمطلبة را زيارت مى كرد وبا ستكى بورك آن رانشاته كذارى كرده 


بود. (77) نويسنده اين مطلب سيس ادامه مى دهد كه از احمد بن حنبل درباره زنى كه قبر ييامبر 


.5894 مرقاه المفاتيح؛ ج ؛ ص 768 و‎ -١ 
.5208 ص ١66؛ مختصر سنن ابى داود» ج 5 ص‎ ١ ص 8/!؛ سئن ابن ماجه» ج‎ ١ تدرك للحاكم كانى» ج‎ 7 
.7396 التمهيد» شرح موطأ مالككء ابن عبدالبن ج “ا ص 7377# و‎ - 


ص: 004 


كرد. سائل مى يرسد: اما از ابن عباس حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه ايشان زنان زاير قبور را لعن كرده 


اند كه احمد بن حنبل ياسخ مى دهد: 


در سلسله روات اين حديث شخصى به نام ابوصالح وجود دارد كه ناشناس استء لذا موجب ضعف سندى حديث مى باشد. 
وى ادامه مى دهد كه اميدوارم خدا ياداشش دهدء همان كونه كه عايشه نيز قبر برادرش را زيارت مى كرد و اشكالى نداشت. 
)١1(‏ فقهاى سنّى مذهب در استدلال به اين روايت مى نويسند: طبق مبانى مسلّم بين عامه و خاصًّه. امر عقيب حظر را بايد حمل 
بر اباحه نمود (1) و در اين مسأله نيز جون بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله بعد از نهى خودء امر به زيارت فرمود» مى توان آن 
را دليل بر مباح بودن زيارت قرار داد؛ كذشته ازاين كه در بسيارى از روايات وارده» حكمت اين امر را تنبيه و تذكر مركك و 
فناى دنيا در نظر زاير قرار داده اند كه شامل هر مسلمانى اعم از مرد و زن است,. جرا كه هم مردان وهم زنان هر دو نياز به 
موعظه و ختذكر دارقد وحتى شاند وان كفت: زثات بهاين 'امر تنبا زمتدثر اق مرذاتتد: 0 دانشوو ويكري مقل تتافظ البائى كه 
عالم و محدّثى سلفى مذهب استء در نوشته هاى خود مثل الضعيف من سنن ابن ماجه و سلسله احاديث ضعيفه حديث الّعن 
رسول الله زائرات القبوره را ووايتى كاملًا ضعيف و فاقد وجهه لازم براى استدلال مى داند و در همين باره استناد به حديثى 


مل 
العن الله المتخذين عليها الشّرج) 


١‏ - همان. 

؟- المحصول فى علم اصول الفقه» ج ” ص 38. 

'- رسوخ الاحبار فى منسوخ الاخبار» برهان الدين الجعبرى. 

*- سلسله الاحاديث الضعيفه واثرها السلبى فى الامّهء ص 3/2٠‏ ح 778. اخيراً نيز علماى ازهر با بيان اين كه بوسيدن ضريح 


حضرت سيد الشهذا جايز انبت» كامى ذيكر ذزطره انديشه عاى بئ اساسن سلفى برد اشد: 


ص: /03 


ص: 04/8 


ص: 004 


0 


8١8 ص:‎ 


كن 


8٠ 


ص: داف 


ص: "اع 


ص: راض 


ص: اع 


ص: 6 


ص: ءاه 


ص: /اا 


ص: م2 


ص: اث 


ص: 20 


ص: ١"م‏ 

مجموعه مقالات هم انديشى زيارت ؟ 
أ. آداب زيارت 

كَلى حجت فر 


كله 


بى شكك براى انجام هر كارى آدابى است كه با رعايت آن ارزش آن كار و ميزان تأثي ر كذارى و مان دكارى آن بيشتر خواهد 
شد. براى حقايق دينى ضمن تبيين و تفسير آنء اسرار و احكامى ذكر مى كنند و آداب و آيينى خاصى بر مى شمارند؛ و 
زيارت نيز به عنوان امرى معنوى كه در حقيقت نوعى هجرت است و زاير در واقع مهاجر به سوى خدا و اولياى اوست از اين 
قاعده مستثنى نيست و آنان كه با رعايت حدود و آداب به زيارت مى روندء بهره اى بيشتر و لذتى افزون تر مى برند و عقل و 
قلب خود را متوجه حريم و ساحت امام نموده» ضمن اين كه در اين آداب لطايف و دقايقى نهفته است كه با توجه به آنها 


ابواب ديكّرى از علوم و معارف براى زاير ككشوده مى شود. 


اين مقاله بر آن است تا با برشمارى و تحليلى از آداب زيارت زنده ترين و مؤثرترين راه براى شناخت و ايجاد ارتباط قلبى و 


فكرى زاير با امام خود ايجاد نمايد. 

كليدوازه ها: آداب» زيارت» مزورء زاير» اسلام» قرآن. 

مقدمه 

بيش ارباب خرد مايه ايمان ادب است لاجرم يبشه مردان سخن دان ادب است 


بى ادب را به سماوات بقا منزل نيست در سماوات بقا منزل مردان ادب است 


ص: 17م 

دامن عقل و ادب كير كه در راه يقين بر سر كنج وجود تو نككّهبان ادب است 

آدمى زاده اككر بى ادب است آدم نيست فرق در جنس بنى آدم و حيوان ادب است 
عاقبت هر جه كند خواجه يشيمان كردد آن كه از وى نشوى هيج يشيمان ادب است 
كردم از عقل سؤالى كه بكو ايمان جيست عقل در كوش دلم كفت كه ايمان ادب است 
جشع ركذا وبق نجمله كلام اللمروا ايه أيه شمكى تنعت فر انأدب امت 


«وكمال انسان به ادب اوست»». «ادب بهترين خلق و خوى است)» «مردم بيش از آن كه نياز به طلا و نقره داشته باشند» به ادب 
صحيح نيازمندند)» «زينتى براى انسان همانند آداب نيست» )١(‏ و ... نخستين جيزى كه خداوند به بنده اش دستور داده رعايت 


حدود و جمع كردن ادب است. ادب جمع شدن و كرد آمدن تمامى خيرهاست. 


خداوند سبحان در دنيا بنده اش را عامل جمع كننده اى قرار داده تا براى وى هر جه را كه به او فرمان داده جمع نمايد. ادب و 
رعايت آن در مقابل ديكران از اهميت به سزايى برخوردار است و در روايات واحاديث سيارى به آن اشاره شده است. حال 
اكر اين مسأله در برابر انسان ها داراى جنان اهميتى است» يس بدون ترديد در برابر خداء انبياء اوليا و امامان معصوم از جايكاه 


برترى برخوردار اسث. 
مفهوم زيارت و زاير 


براى زيارت معانى مختلفى بيان شده كه فهرست وار بيان مى كنيم: 


.١1١" فهرست موضوعى غرر الحكم و درر الكلم؛ كلمه ادب» ص‎ -١ 


ص: زفت 


الف) زيارت در لغت عبارت است از تمايل و ميل كردن؛ خواه از دور باشد يا از نزديكك و خواه با كرايش قلبى و قصد نيز 
همراه باشد يا نه و اعم از اين كه با اكرام و تعظيم مزور باشد يا نه؛ از اين رو در مورد ميل و كرايش عنصرى مادى همائند 
خورشيد كه هيج يكك از ويزكى هاى فوق در آن نيست نيز در قرآن كريم از وازه «زَوْرا كه به معناى ميل كردن مى باشدء 


استفاده شده است. 


ب) در اصطلاح دينى زيارت تمايلى است كه افزون بر ميل و حركت حسىء قلب هم كرايش جدى بيدا كرده و به مزور نيز با 
تكريم و تعظيم قلبى و انس روحى همراه باشد )١(‏ و اين معنا در مرتبه برين و كامل خود همانا اقبال و توجه قلبى» روحى؛ 
فكرىء اخلاقى و عملى به مزور (1) را با خود دارد. 


ج) زيارت ارتباط ملكوتى و معنوى با كامل ترين انسان هاست كه عظمت و قدرتشان به اذن خداوند متعال تمام هستى را فرا 
كرفته است. () د) زيارت امام معصوم عليه السلام يعنى تجديد عهد و ييمانى كه شيعيان ائمه با خدا بسته اند. (5) ه) زيارت 
برقرارى ارتباط قلبى با حجت خداست. اظهار علاقه فطرى محب به محبوب الهى خويش. نشانه وفادارى صادقانه شيعه به امام 
خود. وصول به حقيقت و نوشيدن از سرجشمه زلال معرفت» حضور آكاهانه در محضر جلوه هاى الهىء, ديدار مشتاقانه مأموم 


اما مفهوم زاير» زاير يعنى مشتاق ديدار» عاشق و دعوت شده به محفل دوست» مجاهد در راه خداء مدافع حريم و ولايت» محب 
باوفاى اهل بيت عليهم السلام (0). 


08 مجمع البحرين» ج ١ء ص‎ -١ 
.107 المكاسب» ص‎ -' 
.1917 ص‎ ٠١7 ؟- بحار الأنوار» ج‎ 


- همان» ج ٠ءص .١1252‏ 


ص: ع 


زاير كسى است كه قصد زيارت بيشواى معصوم عليه السلام را داشته باشد و عارفانه و خالصانه» ارتباط فكرى و قلبى با امام 
معصوم برقرار كند و بداند كه هركز توان فهم معرفت كامل امام را بيدا نخواهد كرد وغايت معرفت وى اظهار عجز از اين 


معرفت اس 
اهميت و ضرورت زيارت 


زيارت موجب ارتباط و وابستكى وجودى به اهل بيت عليهم السلام است كه خود منشأ خيرات و بركات و نزول فيض و اجر و 
ثواب اسثء همجنين انصراف از آن و بى ميلى به آن موجب انصراف رحمت و بازكشت نعمث خواهد بود و كسى كه جنين 


علقه و علاقه اى را در جان نيروراند و تقويت نكند از رحمت و لطف خدا و رسولش بى بهره خواهد بود. 


امام صادق عليه السلام در ياسخ كسى كه به ايشان عرض كرد: «فدايت كردمء به حضور شما رسيدم در حالى كه توفيق 
زيارت قبر اميرالمؤمنين را نداشتم» حضرت در ياسخ فرمود: بسيار كار نايسندى انجام دادى اككر نبود كه تو از ييروان و شيعيان 
مايى هركز به تو نككاه نمى كردم! جكونه زيارت نكردى شخصيتى را كه خداوند با فرشتكان آسمان و همه انبيا و مؤمنان او را 
زيارت مى كنند. آن شخص كفت: اين مطلب را من نمى دانستم. حضرت فرمود: بدان كه اميرالمؤمنين عليه السلام در نزد 
خداوند از همه ائمه برتر و افضل است و براى اوست ياداش تمامى اعمال و برترى هر كسى به ميزان اعمال و عملكرد 
آنهاست». )١(‏ بنابراين زيارت به عنوان شاخصى روشن براى كسب فيض و دور نيفتادن از وادى رحمت ضرورى است. حديث 
مزبور موقعيت والا-و عظيم و برترى اميرالمؤمنين نسبت به ساير ائمه و همجنين زيارت خداوند و انبيا و مؤمنان نسبت به آن 


حضرت را 


6 تهذيب الاحكام» ج 3-2 ص‎ -١ 


ص: 414 


نيان من كند4 بس بر اسامن انمد كقنه تانن: اسان همواره بايد آرزوى زيارت اولياى الهى و اميد وصال و دوستى مشاهد آنان 
رادر دل زنده دارد و از خداوند به طور جدى طلب كند: «اللّهم ... حتب إلى مشاهدهم و ألحقنى بهم و اجعلنى معهم فى الدنيا 


و الآخره يا أرحم الراحمين». )١(‏ هدف زاير 


هدف نهايى زاير در زيارت» خدا و تقرب به ساحت الوهى است. مراد از هدف بودن خداوند در زيارت و تقرب به سوى 


كو نف سق نينا اقلق و اخلوق البى و تتعصيل كتالاك ريون انك وتتلتر) كلذف الله 13 


مزور حقيقى خداوند متعال است و هدف زيارت زنده شدن فضايل و خصلت هاى والاى آن مزور در زاير ودورى جستن و 


زاك أذ ينها نو جلف فاسظة؟ از انع وو قاض دالا فاق شاد كد زا اصبان ديت الوى اتن هته غزة ناونك الله اكه 
زيارت» حقيقتى دو سويه 


و لكل زائر عق على أن تاد أنا ؤائ ركذاو مو لكك واضيفك النازل ركه و براق هر زابرق حقى السك بر عهده كن 
كه به ديدار او رفته است و من زاير» دوست و مهمان شما هستم كه بر شما وارد شده ام. بديهى است كه زيارت و ارادات در 
حد خود زمينه ارتباط و معيت اهل بيت با زايران و محبان را فراهم مى آورد كه با خود ولايت» شفاعت و مصاحبت در دنيا و 
برزخ و قيامت را همراه خواهد داشت و اين همان سعادتمندى است كه خداوند از آن با عنوان «عقبى الدار) ياد كرده است: (وَ 
الْذِينَ يد لُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ به أنْ يُوصَلّ وَ يَحْشَّوْنَ رَبَّهُْ وَ يَخَاقُونَ سُوء الْجساب و الّذِينَ صَبَرُوا اثتغاء وَجْهِ رَيّهِمْ وَ أقامُوا الصَّلاة 
َ أنْمَهُوا مِمَا رَرَفنَاهُمْ سِرًا وَ عَلانِيَُ وَ يَدْرَوْنَ بالْحَسَنَه 


.6/ همان» ص‎ - ١ 
.١79 بحار الأنوار» ج 28 ص‎ -" 


"'- تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص 67. 


ص: ف 
السَيْقَه اوليكك لَهُمْ عُبَى الدّار». )١(‏ 


براين اساسء هركز زيارت يكك سويه نبوده و نيست؛ به ويزه زيارت اولياى كريمى كه خير و كرامت آنها ابتدايى و بدون 
سابقه است؛ اهل بيت كه خاندان كرامت» جود و سخا هستندء قطعاً زاير خود را بدون جواب باز نمى كردانند» حتى طرح 
حاجتء سؤال و تقاضاى اجابت را خود به ما تعليم داده اند و اين حق كه بر مبناى تفضل الهى شكل كرفته است را تثبيت و 


اعلام مى كنند و برترين حق هم اين است كه دعاها و خواسته هاى زاير خود را بدون ياسخ نككذارند. 
آداب زيارت 
بى ترديد يكى از مهم ترين اركان زيارت» توجه به آداب و رعايت حدود آن است. 


روشن است كه براى هر جيزى ادب و حدى است كه رعايت ادب و توجه به حد آن هم از جهت فراكيرى و دريافت بهتر آن 
حقيقت و هم ازحيث عمل وانجام آن مؤثر بوده و موجب بهره برى فراوان ترى خواهد شد. اين قاعده در امور معنوى و 
حقايق فوق مادى مسلم و روشن است. 

زيارت از جمله حقايق ارزشمند و حياتى است كه توجه به حدود و رعايت آداب آن كاملًا در تحقق صحيح و ارتباط وثيق و 
مطمئن تر با مزور نقش اساسى و تأثير جدى دارد؛ از اين رو با توجه به اهداف و مقاصد عالى كه زاير در زيارت خود دارد و 


همجنين رعايت آداب آن» احساس حضور و حظ تشرف در محضر مزور بيشتر نمايان و آشكار مى شود. در ذيل به بررسى 


آمادكّى روج 


بندكان الهى هنكام توجه به بروردكارء ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه معصومين عليهم السلام بايد شرايط روحى و جسمى 
مطلوبى را براى خود ايجاد كنند تابه سبب آن بتوانند با خداى خويش و اين بزركواران بهتر به نيايش و راز و نياز بيردازند و 
عنايت و لطف ويزه 


.55و'١ سوره رعدء آيات‎ - ١ 


١ ص:‎ 


آنان را بيشتر جلب نمايند و در نتيجه خواسته ها و حاجاتشان بر آورده شود. از اين رو زاير بايد يبش از ييرايش ظاهرى» روح 


خويش را براى ملاقات روحانى با معادن معنويت و روحانيت آماده كند تا طعم لذت بخش آن را بجشد. 
زيارت در حريم دوست بودن زيارت عاشقى را آزمودن 

زيارت» محبت را ستودن زيارت آشناى عشق بودن 

زيارت فصل دل را وصل كردن صفا دادن به قلب و كريه كردن 

ثبت خالصانه 


كر انسان تق عتالضاته براق زيارت داشعة باشده دن ابن هنكام نامش در ديوان شهدا ثبت مى شود. (1) رسول كرامى اسلام 
صلى الله عليه و آله نيز فرموده است: من اتانى زائراً فى المدينه محتسبا كنت له شفيعا يوم القيامه». (5) كسى كه تنها به انكيزه 
زيارت منء مرا زيارت كندء خداوند او را وارد بهشت مى كند. امام صادق عليه السلام نيز درباره زيارت حسين بن على عليه 
السلام مى فرمايد: «كسى كه حسين بن على عليه السلام را خالصانه و بدون شائبه زيارت كند و از انككيزه هاى تعدى و طغيان و 
يارياو سمعه منزه و مبرا باشد» كناهان او ياكك مى شود؛ جنان كه لباس به وسيله آب شستشو شده و ياكك مى شود). (29 
زيارت از آن جهت كه مقوله خاص و مهم استء بايد به آن نظر استقلالى افكند و از هركونه نظر شرك آلود و مشوب 
خوددارى كرد؛ به عبارتى ديكر زيارت در حد خود هدف و مقصدى مستقل است كه بايد هيج جيزى را در كنار آن نديد. 
زاير بايد زيارت را به تنهايى هدف مستقل و مقدس بداند» به كونه اى كه همراه كردن آن با امور ديككر از ارزش و بهاى آن 
كاسته و آن را بى محتوا و بى معنا مى سازدء اكر زاير بخواهد در زيارت خود موفق باشدء بايد سفر زيارتى خود را تصحيح و 
نيت خود را اصلاح كند. به سخن ديكر كرجه سفرهاى زيارتى با ديككر سفرها از نظر صورت و شكل 


.175 ص‎ ٠٠١ بحار الأنوار» ج‎ -١ 
كامل الزيارات» ص مع‎ -7 
همان» ص إرذفة‎ -* 


ص: 2/1 


ظاهرى يكسان اسث؛ امااز نظر سيرت. و معنا منفاوث اسك. در سقرفاى تفريحى: انسان براى انبساظ خخاطر و آسايش زوان و 
شادابى سفر مى كند و محصول آن هم در برخى موارد رفع خستككى و زدودن ملالت هاى تن و ايجاد طراوت و نشاط است و 
طبعاً در مقام عمل اين نشاط و شادابى خود را مى نماياند و انسان با وجد و طرب مجدداً كار را آغاز مى كندء اما در سفرهاى 
زيارتى همين فرح و نشاط و انبساط خاطر و طرب جان براى روح معنا و حقيقت انسانى ذاتاً و بالاصاله و براى تن و روان 
بالتبع وجود دارد. اين كونه سفرها زمينه تقويت اركان ايمان و يايه هاى اعتقادات و رافع ملالت هاى جان و آرامش نفس و 
روان است. اين تجديد قوا براى آن است كه انسان در عرصه علم و مبارزه با شبهات و آفات فكرى و تحريفات ذهنى و 
همجنين انحرافات اخلاقى و عملى در دام وسوسه ها و هوس ها نيفتاده. بلكه بتواند آنها را شكست داده و اسوه ديكران باشد. 
ازاين رهكذر بايد سفرهاى زيارتى را اندوخته سازى علم و ايمان و تقوا دانست و بر آن اصرار ورزيد. نيت خالصانه داشتن 


براى زاير بسيار اهميت دارد. 


از امام صادق عليه السلام نقل شده است: «حسين عليه السلام از حضرت رسول صلى الله عليه و آله يرسيد: اجر كسى كه بعد از 
وفات شما به زيارت شما بيايد در حالى كه جيزى جز زيارت شما را قصد نكند جيست؟ حضرت فرمود: كسى كه بعد از وفات 
من به زيارت من بيايد» در حالى كه جز زيارت من قصدى ندارد و همجنين كسى كه به زيارت يدر تو بعد از وفات او بيايد و 
هدقى جز زياوث او نذاشهه باشد وهيز كسى كدديه ؤيارت برادز تو حسن بن غلى- بعد ازوفائقن ببايك و انكيره اى غير از 
زيارت نداشته باشد و نيز كسى كه به زيارت تو- حسين بن على- بيايد و قصد واراده اى جز زيارت تو نداشته باشد» اجر هر 


يكك ازاين زيارت ها بهشت مقرر شده است). )١(‏ 


."١ تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص‎ -١ 


ص: 8194 
معرفت زاير 


به هر ميزان كه معرفت زاير به مقام مزور برتر باشد» درجه فزونى ثواب و قرابت بيشتر است؛ جراكه اولين شاخصه اى كه در 
اين نوع معرفت نهفته» الهى بودن امام و از ناحيه خدا بودن اوست. معرفت به حق امام» يعنى امام حجت خدا بر من است وهر 
فيض و رحمتى كه به من مى رسد از ناحيه وجود شريف آن حضرت استء و اطاعت از ايشان واجب است و اطاعت خدا 
حساب مى شود. امام رضا عليه السلام فى الزمايك: الآافمن اران وسو عرك ها أوتجب الله سزوسل عن عن و طاعيى قأناو 
آبائى شفعاؤه يوم القيامه ...». (1) بديهى است كه رسيدن به اين معرفت و اعتقاد به لزوم تبعيت از امام عليه السلام زمانى 
ممكن اسث كه اوصاف والاى انسانى و الهى آنان دانسته و به شايستكى هاى وجودى آنان وقوف لازم و كافى حاصل شود؛ 
در شادى آنان شاد و در ناراحتى و حزن آنان محزون بوده و معتقد باشد كه حاللات وى در هيج زمان و مكانى از ديده آنان 
ينهان نيست» يس با خود بينديشد كه در طول زندكىء براى امام و معرفت و محبتى كه به او داشته جه كارى انجام داده كه 
انتظار شفاعت» شفاى مريض»ء رفع كرفتارى و برآوردن حاجتش رااز آن بزركوار دارد. البته نبايد فراموش كرد كه آنان بسيار 
بزركوارند و درخواست ما را اككر به صلاحمان باشد رد نمى كنند» ولى بر شيعه لازم است كه بداند حجت خدا كيست و جه 


مقامى دارد. 
غسل 


از مجموع رواياتى كه دراين زمينه نقل شده است اين نكته را مى توان استنباط كرد كه طهارت ظاهر در طهارت باطن تأثير 
دارد و طهارت ظاهر در حقيقت زمينه ساز طهارت باطن است و آب كه مايه طهارت ظاهرى و طهور استء مظهر ولايت كليه 
در اجسام 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 'ء ص 6885 و 86م. 


ص: ترف 
ست؛ زيرا قوام و حيات هر جيزى به آب است: «وَ جَعَلَنا مِنَّ الّماءٍ كل شَئْ ءِ حَيٌ)». )١(‏ 


ادب زيارت اقتضا مى كند كه زيارت با داشتن غسل انجام كيرد؛ به كونه اى كه طبق بيان شيخ مفيد اككر غسل نقض و باطل 
شدء دوباره غسل كند. البته عده اى غسل روز را تا شام و غسل شب را تا صبح كافى مى دانند و در اين فاصله نياز به تجديد 


أن أبى عبدالله عليه السلام أنه قال: «غسل يومكك يجزيكك ليلتكك و غسل ليلتكك يجزيكك ليومككه. ( 


ادب غسل كردن غير از آن كه شهرت فقهى و فتوايى دارد واز جمله آداب زيارت معصومين است كه به آن توصيه شده. به 
اين جهت است كه حرمت و احترام معصوم در حال ممات و غيبت مانند احترام و حرمت نهادن در حال حيات است: «وإِنّ 
حرمته ميتا كحرمته حياًه (؟) إن حرمتهم بعد موتهم كحرمتهم فى حيوتهم). (3) شرفيابى به محضرى كه به نص آيه تطهير از 
طهارت و قداست ويزه برخوردار است و باريابى به صحن و سرابى كه نشان از نزاهت و ياكى الهى داردء ايجاب مى كند كه 
انسان بدون تحصيل طهارت برترء يعنى غسل به آن حريم نزديكك نشود و بدون آراستككى جان و بيراستكى تن به آن بيت رفيع 
قدم ننهد؛ زيرا غسل ظاهرى نمادى از شستشوى روان و ياكى جان است. يس همان طور كه شرط ورود به خانه خدا طهارت و 


باكي زكى است»ء تشرف به حريم اهل بيت كه بيت مرفوع و بيت المعمور زمينيان است نيز متوقف بر طهارت است. 
تركك كلام بيهوده و يرهيز از جدال 


محمد بن مسلم از حضرت صادق عليه السلام درباره جككونه رفتن به زيارت معصوم عليه السلام سؤال نمود؟ حضرت فرمود: 
«... سخن اندكك كُويى و حتى الامكان جز به خير تكلم نكنى». (2) 


التسوره اناق ا 

ات هذاية الزائر يق صن 13 

“- وسائل الشيعه. ج 17 ص 18. 
*- بحار الأنوار ج ١7‏ ص 8# 
ه- همان» ج /31. ص 178. 


2- فضايلى از زيارت امام حسين عليه السلام ص ”8 به نقل از سفينه النجاه. 


عن 


زاير بايد از بركويى و بيهوده كويى برهيز نمايد و بداند كه از قبل از حركت تا يايان سفرء امام زمان(عج) مراقب اوست. جنان 
كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «اكر شما حرف بيهوده نمى زديد و قلبتان جايكاه شيطان نمى شد و به جرا نمى 
رفت» هر آنجه را من مى ديدم» شما هم مى ديديد وهر آنجه را من مى شنيدم» شما هم مى شنيديد/. (1) و نيز زاير بايد از 
كينه ورزى» جدال و دشمنى نسبت به همسفران خويش يرهيز نمايد» (7) به خصوص آن كه در اين سفر روحانى حضور قلب 


رابر هم مى زند. 
يوشيدن لباس ياكيزه و نو 
يكى ديكر از آداب زيارت» يوشيدن لباس ياكيزه و نظيف و جديد براى زيارت است. 


ودراين باره آمده است: «نيكوست سفيد بودن رنكك آن» 00 و نيز استفاده از عطر و بوى خوش هم توصيه شده است؛ كرجه 
اين عمل در خصوص زيارت قبر امام حسين عليه السلام متفاوت است و تصريح شده كه يوشيدن لباس نو و استعمال بوى 
خوش از آداب زيارت آن حضرت نيست؛ بلكه دو يوشش ياكك و تميز و سفيد مانند لباس احرام بهتر است. (5) امام صادق 
عليه السلام در خصوص آداب زيارت امام حسين به ابى نصير جنين مى فرمايد: «هركاه زيارت جدم حسين عليه السلام را اراده 
كردىء روزهاى جهارشتبه و ينج شنبه را روزه بككير ... جون روز جمعه به زيارت بروى غسل كن و بوى خوش و روغن 
استعمال مكن و از سرمه جشم نيز استفاده نكن تا به نزد قبر برسى». (ه) در تفسير حديث و همجنين از سخنان علما و بزركان 
آشكار مى شود كه به كار بردن بوى خوش در زيارت امام حسين عليه السلام شايسته نيست»ء اما خوشبو كردن ضريح مقدس 


آن حضرت,. اشكال و مانعى ندارد و بعضى به آن اشاره نموده اند. (2) 


همان 
"- بحار الأنوار» ج ٠١١‏ ص 187. 
#سهدايه الزائريق عن "٠‏ 
ع- بحار الأنوار. ج .٠١١‏ ص 187. 
ه- تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص 2/. 


_- هدايه الزائرين» ص 6 


ص: زفرف 


اذن دخول 


و 
- 


يكى از آداب زيارت اذن دخول است. جنان كه قرآن مى فرمايد: «يا أيّها الّذِينَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا يبوت ال إلا أنْ يُؤْدَنَ لَكمْ»؛ 
م0 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» داخل اتاق هاى ييامبر مشويد مكر آن كه به شما اجازه داده شود. فقال عليه السلام: 0 
إذا سرت إلى إلباب فقف ... 


؛ هنكامى كه به د ركاه مرقد رسيدى توقف كن». توقف كردن و اذن دخول كرفتن براى فهميدن آن جايكاه ويه استء براى 
آن است كه زاير بداند اين جا نه خانه اى معمولى و نه قبرى معمولى است. واين كه جه وادى مقدس تراز جايى كه ييكر 


معصوم را در خود جاى داده است. 


جعبه اى كه جند ساعتى ييامبر خدا حضرت موسى عليه السلام را در خود جاى داده بود» آن جنان قداست يافت كه سمبل 
آرامش بنى اسرائيل شد. «وَ قال لَهُمْ نَيّهُمْ إنَّ آيَهَ مُلكهِ أنْ بتكم التَايُوتٌ فيه سَكينةٌ مِنْ رَبَكم». (؟) 


در روايتى از ابن عباس آمده است: «تابوت همان صندوقى بود كه مادر موسى او را در آن كذاشت و به دريا افكند و هنكامى 
كه به وسيله عمال فرعون از دريا كرفته شد و موسى رااز آن بيرون آوردندء همجنان در دستكاه فرعون نككاه دارى مى شد و 
سيس به دست بنى اسرائيل افتاد» بنى اسرائيل اين صندوق خاطره انكيز را محترم مى شمردند و به آن تبركك مى جستند. (29 
وقتى كه يكك صندوقى كه ساعاتى ييامبر خدا موسى عليه السلام را در خود جاى داده جنين جايكاهى مى يابد؛ بى ترديد 
مكانى كه معصوم عليه السلام را در خود جاى داده است نبايد از قداستى ويه برخوردار باشد و حريم آن حفظ كردد؟ يس 
هنكامى كه زاير به در حرم رسيد بايد بايستد. اين توقف ادب ويزه است و در حال توقف با خواندن دعا و اذكار وارده سعى 
كند تا رقت قلب و خشوع دل تحصيل نمايد؛ «و إِنَّ الرقّه علامه الإذن فلا 


0 سوره احزاب» ايه‎ -١ 
76 سوره بقره» آيه‎ -1 


- تفسير نمونه» ج 3 ص ع١‏ 


ص : لاع 
تغفل) لاكازيرا دن دين حال ذعا اجابث و وحمت الهى تازل من شوذة :إن الرقه علامه لاستجابة الدعان (280 


ونيز در برخى روايات هست اكر هنكام ورود به حرم معصوم, قلب به طبش بيفتد» اشكك جارى شود و عظمت معصوم به 


جشم آيدء اذن ورود داده شده است. (”2) حفظ متانت و وقار 


وقار نشانه ادب و احترام است, وقتى كسى به نزد بزركى وارد مى شود. سعى مى نمايد حريمش را حفظ كرده و با وقار باشد 
واين نشان از آن است كه زاير مى داند كه زيارت امام معصوم همان زيارت امام زنده است و همان رفتارى كه در زمان 
حيات امام عليه السلام انسان بايد داشته باشدء بايد همان را به هنكام زيارت آنها نيز داشته باشد. يس در هنكام ورود به حرم 
معصوم عليه السلام با متانت و با وقار است «ثم امش قليلا و عليك بالسكينه و الوقار ...» يعنى با حالت آرامش و وقار راه مى 
رود. فرق بين سكينه و وقار را جنين نقل كرده اند كه سكينه آرامش و طمأنينه قلبى است و وقار آرامش بدنى. (5) در حرم 
معصوم عليه السلام هر دو يعنى هم آرامش قلبى و هم وقار لازم است. بر اين اساس رفتارهاى غير مؤدبانه در حرم معصوم عليه 
السلام در شأن آن بركزيد كان جهان هستى نيست. 


ذكر تكبير و تحميد 


«فإذا دخلت و رأيت القبر فقف و قل الله أكبر, الله أكبر ثلاثين مرّها. (2) زاير بايد وقتى وارد حرم شد و جشمش به قبر معصوم 
السلام نقل مى كند: «... جون امام را ديد تكبير بكويد و ... وهر كه بيش روى امام تكبير بككويد» و نيز بككويد: «لا إله إِنَا 


.1*6 بحار الأنوار» ج /اقء ص‎ -١ 
1 ا هدايه الزائرين» ص‎ 
.176 ص‎ ٠٠١ بحار الأنواره ج‎ 9 
.176 ص‎ ٠١7 همان؛ ج‎ -+ 
."98 ه- همان ج 7 ص‎ 


ع عب 


الله وحده لا شريكك لها خداى تعالى براى او خشنودى و رضوان اكبر خود را واجب خواهد كرد و بين او و حضرت ابراهيم 
عليه السلام و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ييامبران الهى در قيامت در دار الجلال جمع خواهد كرد «... و من كبر بين يدى 
الامام و قال: لا إله لاله وحده لا-شريكك له كتب الله له رضوانه الأدكبر و من يكتب الله له رضوانه الأكبر يجمع بينه و بين 
ابراهيم و محتّرد و المرسلين فى دار الجلا-ل». )١(‏ اما راز كفتن تكبير و تحميد بيش از زيارت آن است كه در اين زيارت 
مقامات بلندى براى ائمه معصومين ذكر شده است و جه بسا زاير به علات سطحى نككرى در وادى هولناك غلو بيفتد. غلو 
عبارت است از اعتقاد به ربوبيت يبامبر صلى الله عليه و آله يا اثممه عليهم السلام و اعتقاد به اين كه آنان مستقلًا خالق و رازقند و 
يا اعتقاد به نبوت امامان. اين كونه اعتقاد در حقيقت نفى الوهيت رب يا شريكك قائل شدن براى او و نفى نبوت و خاتميت نبى 
اكرم صلى الله عليه و آله است. البته اين نكته را نبايد ناديده ينداشت كه اين اعتقاد كه خالق هستى خداوند است واو 
اعسازاظ ووداف دراه ضوان و اتعياة نه مامرى اناما واكذار كرك است ادة نه تياغلو و كفا نيتاه الكامية 
توحيد استء ما خالق جهان هستى را ذات مقدس ربوبى مى دانيم و معتقديم كه خداوند آن جنان كه ملائكه را مدبرات امر 


قرار داده (شَالْمد انث أمْرَا 140 


به معصومين هم مرحله اى از اين تدبير را به اذن خودش تفويض كرده است. يس اعتقاد به مقامات فوق العاده براى امامان غلو 
نيست. اعتقاد به اين كه خداوند آنان را از هر كونه نقصى مبرا كرده است: اعتقاد به عصمت از اشتباه و خطاء كناه و عصيان» 


عين اعتدال در اعتقاد است نه غلو. (إنّما يرِيدٌ الله ليلْحِتٍ عَنْكمُ الريْس أهْلَ الْبيت وَ يُطَهرَكمْ تَطْهيرًاا؛ (*) 


خداوند جنين مى خواهد كه هركونه يليدى و زشتى رااز شما خانواده نبوت بيرون ببرد و شما رااز هر عيب ياك و منزه 


كرداند. 


١‏ - همان. 
7 سوره نازعات» ابه 6. 


بوك سوره احزاب» ايه أ 


ص: 816 
بوسيدن عتبه و داخل شدن با ياى راست 


بوسيدن عتبه و دركاه مقدس هنكام داخل شدن به حرم شريف ائمه معصومين از آداب مؤكد زيارت است. )١(‏ بز ركان شيعه 
مانند شيخ مفيد» سيدبن طاووس و شهيد ثانى» همجنين علا-مه مجلسى و عده اى ديككر از علما نيز به امرى كه در روايت 
صفوان» در شيوه زيارت قبر اميرالمؤمنين عليه السلام آمده استناد كرده اند كه امام صادق به صفوان فرمود: «ثم قبل العتبه و 


سييتن آسكاتة وا يبون و 31 كادياى راست يا قبل از ياف عدي سركت يله 


شابراية شن ال آن كدةؤاين اذق دخول ليكو با خوائدن اذكاز ماتوودرن قب جوة اعسافن رقت كرة:ويس از بوسيدن 
دركاهء ادب اقتضا مى كند ياى راست را جلو بككذارد و مستحب اسثت در اين هنكام بككويد: «بسم اللّهِ و باللّهِ و فى سبيل اللّه و 
على مله رسول الله ربٌ اأدخلنى مدخل صدق و أخرجنى مخرج صدق و اجعل لى من لدنكك سلطانا نصيرا». () آهسته كام 


«و قارب بين خطاكك .. و كام هايت را كوتاه بردار. يكى ديكر از آداب زيارت قبر معصوم يس از بوسيدن عتبه و مقدم 


شايد راز آن اين باشد كه براى هر قدمى كه در اين مسير برداشته مى شود ثواب هاى فراوانى براى زاير نوشته خواهد شد. در 
أن وول ايخ انان 3ق ناخ لف المؤض 15 تكب ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ كل شَّى ءِ أخصيناة فى إمام مُبين)؛ () 


ما مردكان را زنده مى كنيم و آنجه را ييش فرستادند و تمام آثار آنها را مى نويسم و همه جيز را در كتاب مبين شماره كرده 
ايم» آمده است كه قبيله بنوسلمه در نقطه دور دستى از شهر مدينه 


.1"8 ص‎ ٠٠١ بحار الأنوار» ج‎ -١ 
1 ؟- همان» ج ا ص‎ 
.١18١ همان» ص‎ - 


6'- سوره يسء آيه 1١7‏ 


ص: لاع 


قرار داشتند» تصميم كرفتند به نزديكى مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مكان كنندء آيه فوق نازل شد ... ييامبر صلى الله 
عليه و آله به آنان فرمود: «إنّْ آثاركم تكتب» آثار شما ١كام‏ ها شما به سيجدا دوثانه اعفالتان نو شحه حواهد هدو ياداكن 
خواهيد كرفت. هنكامى كه بنوسلمه اين سخن را شنيدند» صرف نظر كردند و در جاى خود ماندند. )١(‏ يس كام هاى كوتاه 
سبب مى شود تا زاير از فيض و ثواب بيشترى بهره مند ككردد وو از لحاظ روانى نيز اين حركت- آهسته قدم برداشتن- بسيار 


مؤثر بوده و باعث تمركز حواس و توجه و دقت نظر بيشتر مى شود. 
نزديكك شدن به ضريح و بوسيدن آن 


عن أبى جعفر عليه السلام: دكان على بن الحسين صلوات الله عليهما يقف على قبر النبى صلى الله عليه و آله و يلتزق بالقبر و 
يسند ظهره إلى القبر و يستقبل القبله و ...) 272 


امام سجاد عليه السلام كنار قبر ييامبر صلى الله عليه و آله مى ايستاد و به قبر مى جسبيد و يشت خود را به قبر مباركك رسول 
صلى الله عليه و آله تكيه مى داد و به سمت قبله مى ايستاد و ...» اين يندار باطلى است كه انسان دور بودن از ضريح را ادب 
بداند و بخواهد از دور زيارت كندء بلكه در روايت تصريح شده كه بدن را به ضريح بجسباند و بر آن تكيه كند و ضريح را 
ببوسد. در جايى آمده است: «شايد مراد از كسانى كه توصيه به دور بودن از ضريح مى كنند و آن را ادب زيارت مى شمارندء 
اهل سنت باشند؛ زيرا آنها دور ايستادن از قبر را از جمله آداب و جسبيدن به قبر و بوسيدن و لمس آن را مكروه مى دانند؛ 
جنان كه علماى آنان در آداب زيارت حضرت نبوى اين مطلب را ذكر كرده اند. 40 يس بدن را به قبر و ضريح نزديكك 


كردن و بر آن تكيه زدن و نيز بوسيدن قبر و ضريح از آداب زيارت است و همجنين مناسب است كه اككر انسان عذرى مانند 


-١‏ تفسير نمونه» ج 3 ص لفغوضرة 
"- وسائل ا لشيعه» ج أزدلة ص تفضا ارفيرة 


بوك هدايه الزائرين» ص ف 


ص: خرف 
ضعف جسمانى ندارد» دعا و زيارت را ايستاده بخواند. محدث قمى مى فرمايد: 


كعاتن افمبضركا مر حجان 1 تفل و لكح غونى أن هيات مبسااض ابطاكه شده ابم 1 نيز از جمله آدابى كه 
دراين باره وجود دارد» آن است كه زاير دوروى صورت خود را به روى قبريا ضريح نهد و آن را به قبر بكشد و هركز جايز 
نيسة كد يقير سخده كد وى براق تماز واضة با سحب و تمان زيارث"ويشاتن برنروى قبر بكذارد روشن است كه ايم 


كونه آداب» زمينه را فراهم مى كند تا زاير قلب خود را در صحن و سراى حقيقى امام ببيند و حضور امام را لمس كند. 


دز جاى .ديكر نيز اين كونه آمده است: «بعد از خواندن زيارت سمت راست صورت را بر قبر يا ضريح بنهد و متضرعانه از 
خداوند مسئلت كند» سيس قسمت جب صورت را بر قبر بنهد و با حال سؤال و نياز او را به حق خودش و به حق صاحب قبر 
بو كمو وه كوو از اهل شقاعك و كفاع قود كان قران دكد دودو اين جال نا اضبرارو سالعه در دعا واطلب حاية |1 
خداوند متعال با همه جديت و سعى مسئلت كند؛ زيرا تا طرح حاجت و سؤال با جديت تمام نباشد و احساس نياز و تشنكى در 
انسان نجوشدء فيض الهى طالع نمى كردد؛ البته بعد از رعايت اين ادب به سمت بالاى سر مزور حركت و رو به قبله در يبشكاه 
الهفى دغاو بايش كتذة 83ل اسه يكن كلد 


ها ايا لني ار لي نينا أضوائكم فَوْقَ صَوتَ لبن وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بالْمَوْلٍ كجهر بَعْض بغفة كم إيغض أن ك* تخبط أغمالكم وَ َنم 


لا تَشْعْرُونَ* ؛ إن الْذِينَ يَغُضّونٌ أَصْوائَهُعَ عِنْدَ رَسُولٍ اللَِّ اوليك الَّذينَ امتح الله وبع م لِلنَفُوى لَّهُمْ مَعْفِرَةُ وَ أ آخرٌ عَظيغ)؛ 0 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد» صدايتان را بلندتر از صداى ييامبر صلى الله عليه و آله نكنيد و همجنان كه بعضى از شما با 
١-همان.‏ 


"- الدروسء ج ؟. ص "5. 


9- سوره حجرات» آيات كو" 


١ ص:‎ 


بعضى ديكر بلند سيفن عى كويد با آن عضرت يه صذاق بلند سخن مكوييد» مباذا بن آن كه بداثيد اغمالتان تناه شود. كسائين 
كة بيقن باسر عدا صنداشاة وافرو فى كققد: عبان كنات اند كاخننا دل هايشان وابراف برهيز كاري امتحان كرده است؛ 


آثلنرا افورشياى باذاشى ير كك اسك 


يكى ديكر از آدابى كه رعايت آن موجب حرمت نهادن و تكريم مزور استء فرود آوردن صدا در ذكر و دعاست جراكه در 
حرم معصوم عليه السلام نبايد صدا را بلند كرد يا با زوار بلند سخن كفت. در محضر امام عليه السلام فرقى بين ديدن و نديدن 
آن حضرت نيست. )١(‏ همجنين ادب حضور در محضر حجت الهى اقتضا مى كند كه نه تنها انسان از سخن و اذكار غير الهى 
كه انسان را از ياد خدا غافل مى كند ببرهيزد. بلكه هنكام عبادات» زيارات و اعمال مستحبى به آرامى و آهستكى و بدون بلند 
كردن صداء مناسكك و اعمال زيارت را انجام دهد. 


من جه كويم كه تو را نازكى طبع لطيف تا به حدى است كه آهسته دعا نتوان كرد (5) 
رو به قبر و يشت به قبله نمودن در هنكام زيارت 


زاير بايد يشت به قبله و رو به سوى قبر شريف امام عليه السلام نمايد و اعمال خويش را انجام دهد. رو به قبر امام بودن و يشت 
نكردن به آن جه در نماز و جه در غير از اعتقادات شيعه اثنى عشرى است. (2) و خلااف آن يعنى يشت به قبر مطهر به هر 
دليل هتك حرمتى عظيم محسوب مى شود. زاير هر جا كه خوابيد يا استراحت نمودء بايد سعى نمايد ياهايش به طرف حرم 
مطهر امام عليه السلام نباشد. رعايت اين ادب تنها براى معصوم است و براى غير معصوم جنين ادبى ذكر نشده. بلكه ادب در 
زيارت مؤمنان و اولياى خدا آن است كه زاير يشت سرء يا بالاى سرء رو به قبله به دعا و زيارت مشغول باشد؛ اين مسأله حاوى 


نكته اى مهم است. 


.1717/ 118 175 ص‎ ٠٠١ بحار الأنوار. ج‎ -١ 
2 ؟- ديوان حافظ شيرازى» ص‎ 
18 بحار الأنوار» ج "اك ص‎ -" 


ص: ونع 
خواندن زيارت مأثور و نماز زيارت 


محدث قمى مى فرمايد: «... تركك شود خواندن زيارت هاى مخترعه كه بعضى بى خردان از عوام آنها را با بعضى از زيارت ها 
تلفيق كرده و در مجموعه اى جمع آورى كرده و نادانان خود را به آن مشغول ساخته و خود را از فيوضات بى نهايت زيارت 
هاى مأثوره معتبره و فوايد كتب علما محروم كرده اند). )١(‏ علا-مه حلى نيز در تذكره الفقهاء استحباب زيارت را تنها در 
زيارت به مأثور و منقول مى داند و در نوع زيارت هاى اهل بيت اين جمله را تكرار مى فرمايد: «و يستحب ان يزوره بالمنقول) 
شف 


ودر جاى ديكر آمده است: «زيارت با نفس حضور و سلام دادن حاصل مى شودء ليكن اككر خواست زيارتش را بخواند 
زيارات مأثوره و صادر شده از ناحيه معصومين را بخواند» (1) بنابراين زاير بايد بداند كه زيارت از جانب معصوم صادر شده 
است. و هنكام خواندن زيارت با نهايت ادب به ضريح ذكاع كنه و مان نبي كه كتشكه زباوك ها ثرو انهو هال اشعاده 


بكوائد مكر أن كه عذرى داشته باشد. 


يكى ديكر از آداب زيارت» خواندن نماز زيارت است. قبل از يرداختن به موضوع بايد توجه داشت كه بينش اسلامى بر اين 
اساس استوار است» كه خالق تمام هستى تنها خداوند است و تمامى موجودات را او آفريده است و نماز نيز حقيقتى الهى و 
مخصوص يرورد كار عالم است و انسان به عنوان جزيى ازاين هستى خلق نشده مككر براى عبادت و يبرستش و نيز به جاى 
آوردن نماز كه ياداش و ثواب فراوانى دارد» تمامى اركان و اجزاى آنء از قيام و قعود كرفته تا ركوع و سجود تنها به امر الهى 
و براى اوست. اين نكات در نماز زيارت قابل توجه است و زاير به آنها التفات مى كند و به خالق خويش عرض مى نمايد كه 
اين نماز كه از آن تو و براى توستء با نيث قربه الى الله انجام مى كيرد. همان طور كه بزركان كفته اند ثواب آن را به روح 
مطهر نبى اكرم صلى الله عليه و آله 


.5" الدروس» ج ؟ ص‎ -١ 
.82١ تذكره الفقهاء. ص‎ -١ 


*- الدروسء ج ؟. ص "5. 


ص: رف 


يا فاطمه زهرا عليها السلام هديه نمايد يس شايسته است كه زاير يس از خواندن دو ركعت نماز زيارت اين دعا را بخواند كه 
تذكر به نكات فوق است: «اللهم أنى صليت هاتين الركعتين هديه منّى إلى سيّدى و مولاى(نام آن معصوم برده شود) اللهم 
فصل على محمّد و آل محمّد و تقئلها منَى و اجزنى على ذلكك جزاء المحسنين. الهم لكك صليت و لكك ركعت و لكك سجدت 
وحدك لا شريكك لكك لانه لا تكون الصلاه و الركوع و السجود إلا لكك أنت الله لا إله إلا أنت الهم صل على محترد و آل 
محمد و تقل منّى زيارتى و أعطنى سؤلى بمحمّد و آله طاهرين». (1) زاير براى به جاى آوردن دو ركعت نماز زيارت» اكر با 
كيفيت مخصوصى وارد شده. به همان كيفيت نمازش را مى خواند در غير اين صورت مستحب است در ركعت اول بعد از 
حمد سوره مباركه «يس» و در ركعت دوم بعد از حمد سوره «الرحمن» قرائت شود: نّم انحرف إلى عند الراس فصل ركعتين 
تقرأ فى الا-ولى منهما فاتحه الكتاب و سوره يسء و فى الثانيه فاتحه الكتاب و سوره الرحمن". (؟) همجنين زاير در موقع 
خواندن نماز زيارت خوب است به اين نكته توجه نمايد كه مكان اين دو ركعت در كنار قبر مزور باشد» جراكه عده اى از 
فقها در مورد نماز خواندن زاير به حالت يشت به قبر اشكال وارد نموده اند. و نيز آمده است: «مناسب و شايسته نيست كه قبر 
يشت سر باشدء مككر اين كه قبر بسيار دور باشد تا انتزاع بى حرمتى نشود. 0 و بايد توجه داشت كه جون هيج جيز و هيج 
كس نه با امام عليه السلام مساوى است و نه مقدم بر امام» نماز خواندن در قسمت جلو يا سمت راست و جب امام جايز نيست. 
(؟) استغفار و دعا 


ادب زيارت اقتضا مى كند زاير از فرصت زيارت استفاده كرده با شفيع قرار دادن آنها و همجنين به جهت توجه ربوبى به آن 


.5// بحار الأنوار» ج 91 ص‎ -١ 
.1١8 همان» ص‎ -١؟‎ 

"- الدروسء ج 7 ص 7. 

ع- الاحتجاج, ج 27 ص 26/7. 


ص: اع 


نيستند» از خداوند متعال بخواهد كه او را از بدى ها و تباهى ها جدا كرده و دور سازد و توفيق تركك كناهان )١(‏ در بقيه عمر 
به وى ببخشد. اين عمل زاير نشان از آن است كه وى از كناهان خويش يشيمان شده و درصدد عزم بر رفع اعمال يبشين خود 
است» لذا با ادب خاصى كه در اين حالت انسان به نوعى سبكك بال نيز شده است» ضمن درخواست قبولى زيارتش» آمرزش و 
غفران الهى را براى ريزش كناهان خويش مسئلت مى نمايد. خداوند بزركك در قرآن كريم مى فرمايد: «يا اللي كرا 


مى دانيم كه در تمام زيارتنامه ها بخشى به دعا اختصاص دارد و يكى از مكان هايى كه دعا مقرون به اجابت است كنار 


«و أعلم أنْ الذى بيده خزائن السموات و الأرض قد أذن لكك فى الدعاء ... فالمال لا يبقى لكك و لا تبقى له) دعا فراهم آوردن 
اناف ووغز على انيت 5ق ذاووم قفوك الننان و3 نشد دوعر اكد عافن كن اميك كداقدويك و اراق بق انايو 
فوق قدرت هاى عالم است و از طرفى نشان بندكى و توجه به مقام ربوبيت و عامل تقويت روح و روان است. «أتيتكك يا ابن 
رسول الله مكروباً و أتيدك مغموماً و أتيتكك مفتقراً إلى شفاعتكك و لكل زائر حقٌّ على من أتاه و أنا زائرك و مولا-كك و 
ضيفك النازل بكك و الحال بفنائك ولى حوايج من حوايج الدنيا و الآخره بكك أتوجه إلى الله فى نجحها و قضائهاه؛ (*) يا 
رسول الله در حال سختى و اندوه به سوى تو مشتاقانه آمدم و در حال احتياج و فاقه به شفاعت تو حركت كردم و از آن جا كه 
براى هر زايرى حقى نسبت به مزور است, من كه زاير و بنده و مهمان تو هستم و همواره در آستان و دركاه تو قرار دارم و 


حوايج فراوانى از امور دنيا و آخرت دارم, به وسيله تو به سوى خدا روى مى آورم در بر آمدن آن حاجت ها. 


.188 ص‎ :٠١7 ر. كث: بحار الأنوار» ج‎ -١ 


1- سوره تحريمء آيه / 
- بحار الأنوار» ج 94 ص 51. 


ص: زشرف 


ودر جايى ديكر در بخشى از زيارت امير المؤمنين عليه السلام خداوند به عنوان كريم ترين و بهترين مزور در بر آوردن 
حاجت آمده است: «بار خدايا بنده تو و زاير دركاهت در برتو قبر برادر رسول الله به سوى تو آمده و هر كسى كه مزور واقع 
شده حقى نسبت به زاير متعهد است و از آن جا كه شما بهترين و كريم ترين مزور هستيدء از دركاه شما اى خداوند واى 
رحمن واى رحيم مسئلت مى كنيم كه آن تحفه و هديه ات را به من همانا آزادى از آتش جهنم قرار دهى و مرا در زمره 
كسانى قرار دهى كه در راه خير شتابان است و در هر حالى» جه حال رغبت و سرورء جه حال رهبت وغمء همواره به ياد 
توست». (1) يس زاير اكر در زيارت خويش با انككيزه خالصانه و با معرفت اعمال خود را انجام دهد. مى تواند براى امورات 
دينى و دنيوى خود دعا و حاجت خويش را از آن بزركواران درخواست نمايد, جراكه قطعاً اهل بيت عليهم السلام خاندان 
كرامت و سخاوت هستئد و حاجات زاير را از خداوند مسئلت مى نمايند. همان كونه كه در روايات متعدد آمده است كه هر 
كس آنان را بشناسد و به صاحب آن قبرهاى مطهر يناهنده شودء يناه داده مى شود و از سوى خداوند حاجت روا بر مى كردد؛ 
زيرا اين حقى است كه بر مبناى تفضل الهى به زاير داده مى شود تا حاجت خويش را مطرح نموده و اكر به خير و صلاح وى 
باشد مورد قبول و عنايت حق تعالى قرار كيرد. همجنين زاير مى تواند براى عموم دوستان و شيعيان على عليه السلام دعا نمايد 
فظف روانات عداداءه انى كعا بك وي اجارت ارك كسان كوه كد نوو انة؟ زإن اللمعروفل يحت معان الالووينق 
يكره سفلسافها». () يس شايسته است زاير هنكام دعا حاجات همه مؤمنان را در نظر داشته و از آنها غافل نباشد. 


-١‏ همان» ج لاق ص الااوكما؟. 
5 همان» ج اك ص 1760 . 
بوك همان» ج وه ص فر" 


ص: 67م 
قرائت قرآن و صلوات 


مستحب است زاير در كنار ضريح مقدارى قرآن قرائت نمايد و ثواب آن را به صاحب قبر مطهر هديه كند كه اين امر نوعى 
تعظيم و تكريم به مزور استء اما ثواب اصلى و نفع آن به خود زاير بر مى كردد. )١(‏ برخى از محققان ذكر صلوات را هنكام 
مطرح شدن نام ييامبر اكرم از جمله آداب زيارت ذكر كرده اند. از آن جا كه صلوات و ثواب آن از بهترين و برترين خيرات و 
ياداش هاست؛ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: ١‏ 


إذا فك النين صلق اش عليه و آله فاكتروا لاذه عليه كائه من صلى على التبى :صلى الل عليه و آله عيلةه وإتدده صلى الله عليه 
ألف صلاه فى ألف من الملاائكه و لم يبق شىء متا خلقه الله إلُْصلَى على العبد لصلاه الله عليه و صلاه ملائكته» فمن لم 


يرغب فى هذا فهو جاهل مغرور قد برئ الله منه و رسوله و أهل بيته 


بفرستد, هزار صف از ملائكك براى او هزار صلوات مى فرستند و هر آنجه خداوند آفريده نيز بر او صلوات و درود مى فرستند 


وآن كسى كه صلوات بر ييامبر نفرستد» او جاهل و مغرور است و خداوند و رسولش و اهل بيت از او برائت مى جويند. 
صدقه دادن 


يكى ديكر از آداب زيارت» صدقه دادن به تهيدستان و نيازمندان است, جراكه در هنكام زمارث قوائ تفساتي انسان براق 


تحصيل خير و مودت آماده تراست. 


«و رابع عشرها الصدقه على المحاويج بتلكك البقعه؛ إن الصدقه مضاعفه هنا لكك و خصوصاً على الذريه الطاهره» () زاير همان 


كوثه كةاسقر خوهارا نا صداقة دان اغاز من شابده اثفاق» تخشقن و كنك يه تبازسدان را قن ادامه سقر ثة ثبايق ثر كف 


.١ الغدير» ج ص ا‎ -١ 
؟"-اصول كافى» ج 5 ص تلحرة‎ 


*- الدروس, ج ؟ء ص 56. 


صن عع 


نمايد. توصيه شده است كه در صدقه فقراى شيعه را مقدم بدارد. (1) در برخى از اماكن زيارتى معمولًا افراد متكدى هستند 
كه از اين فرصث سوء استفاده كرده و زايرين را تحت تأثير خود قرار مى دهند. و زاير بايد سعى كند كه صدقه خويش را به 
محتاج واقعى بدهد. 


تكريم خادمين حرم 


زاير قدم به خانه اى نهاده كه بيت مقدس و حرم مطهر است و يرورد كار عالم به آن بيت عظمت و مرتبه اى بلند بخشيده: «أَذِنَ 


الله أنْ تْقعَ وَيَذْكرَ فيها اسْمّة». (5) 


زاير بايد با رفتار و كردار خويش در حفظ حرمت آن مكان بكوشد و قطعاً حرمت نهادن و تكريم بيت مقدس در بالا رفتن 
مقام زاير نزد خداوند بسيار مؤثر است. همجنين زاير بايد همان كونه كه به حرمت و تكريم آن مكان مى كوشد در كمكك 
نمودن و تكريم خادمين حرم شريف نيز كوشا بوده وبا آنان همكارى نموده؛ به كونه اى كه در نكتهدارى و مراقب از آن 
مكان معنوى و نظافت و رعايت مسايلى كه در آداب زيارت به آن تأكيد شده دقت نمايد. «و عاشرها التصدّق على السدنه و 
الحفظه للمشهد و إكرامهم و إعظامهم؛ فإنّ فيه إكرام صاحب المشهد عليه الصلاه و السلام». 40 تكرار زيارت تا هنكام خروج 


از آن ديار 


تكرار زيارت تا هنكام خروج از آن بلاد مستحب واز آداب زيارت است جراكه زاير با قصدى جدى وانككيزه اى راسخ به 
زيارت معصوم عليه السلام اقدام كرده؛ ازاين رو شايسته است تا وقتى كه زاير در آن ديار مقيم و حاضر استء مكرر به 


زيارت مشرّف كردد. 
البته بايد مواقعى را براى زيارت انتخاب كند كه از نشاط لازم برخوردار باشد و از اكراه بير هيرد. 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص زفرضة 
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*- الدروسء ج ؟, ص 56. 


ص: غارف 


تغيير و تحول زاير يس از زيارت 


تزاف كرق الذائر جد الجا زه يرا عه قنها» اله قحل الأروان ذا فادفت لقيو لق زا ناك بس ال ناورك يفاو راش 


فوا فاك بقول» ماسوفق كناهاة و عط أوزار كتراهك قد 
ثواب روزه و حج قبول آن كس برد كه خاكك ميكده عشق را زيارت كرد (75) 


انسان حتى اكر داراى بالاترين قدرت مالى باشد, لحظاتى در زندكى او ييش خواهد آمد كه در جست وجوى يناهكاهى است 
تا بتواند خود را از اين نكرانى ها نجات دهدء جراكه زندكى دنيايى و مادى خواسته يا ناخواسته انسان را به سمت بسيارى از 
آلودكى ها و تباهى ها هدايت نموده. از طرفى خداوند جايكاهى را براى ارتباط و آرامش انسان ها در نظر كرفته و ايشان را 
به زيارت شريف اهل بيت دعوت مى نمايد و زيارت يل ارتباطى است براى انسان هايى كه مى خواهند اين خوف و اضطراب 
رااز صفحه جان خود بزدايند و در نزد آن بزركواران از كناهان خويش استغفار و توبه مى نمايند و قطعاً اهل بيت عليهم 
السلام نيز براى آنان طلب مغفرت مى نمايند و خداوند سبحان نسبت به كذشته توبه يذير و درباره آينده آنان رحيم مى باشد. 
حال كه بين انسان و حضرت حق به واسطه شفاعت معصوم انس و الفتى ايجاد شده؛ يس زاير از نظر خلق و خوىء رفتار 
كردار» انديشه و اعتقاد تحول يافته است و در اين حالت بايد اعمال و كردارش با قبل از زيارت تفاوت داشته باشد و از اين 


يس بهتر زندكى نمايد. 
ادب وداع 


«تعجيل الخروج عند قضا الوتر من الزياره؛ لتعظيم الحرمه و يشتدٌ الشوق» و روى ان الخارج يمشى القهقرى حتّى يتوارى). 70 
همان طور كه زاير در هنكام ورود به حرم مطهر به نكاتى 


١-همان.‏ 
ع ديوان حافظ شيرازى» ص 6 


*- الدروسء ج ؟, ص 56. 


ضع 2 


توجه داشته است, در هنكام خروج نيز لازم است آدابى را رعايت نمايد, به كونه اى كه يشت به ضريح نكند جراكه ممكن 
است اين عمل نوعى بى حرمتى محسوب شود. بلكه زاير سعى كند از درى خارج شود كه يشت به مزور نكند» تا جايى كه قبر 
مطهر از نظر مخفى كردد. در جايى آمده است: «مثل الإمام مثل الكعبه اذ تؤتى و لا تأتى» )١(‏ يس اين ادب ظاهرى نشان از 
تكريم و تعظيم مزور است و همانطور كه كذشت جون شأن امام همانند كعبه استء از اين رو همواره بايد به مقام حضرت 
توجه نمود. زاير بايد به اين امر دقت نمايد كه اين كونه مكان ها و بقاع شريف از آن جا كه خداوند به آن بيوت رفعت داده. 
فرموده است: «فى يوت أذنَ الله أنْ تف 250 

و ورود به آن بيوت را منوط به اجازه دانسته: «لا تَدْخُلُوا ييُوت النّبِيَ إلا أنْ يُؤْدّنَ لَكُم (* 

و آن سرزمين راطيب و طاهر قرار داده: «و طابت الأرض التى فيها دفنتم» () يس لازم است زاير تمامى معيارها و ضوابط 
ورودء حضور و خروج را با ملاءك هاى تعريف و تعيين شده تطبيق كند تا ضمن حفظ آداب آن مكان, هم به حرمت مزور 
عمل نمايد وهم سبب ازدياد شوق و عشق به مزور كردد. همان كونه كه در برخى زيارتنامه ها آمده استء از خدا بخواهد 


اين زيارت را آخرين زيارت وى قرار ندهد. 
عاك ماب مما 


علاوه بر آنجه كفته شد شايسته است زاير در حرم هاى شريف اهل بيت آداب ديكرى را رعايت نمايد جراكه وى به سرزمينى 
وارد شده كه كام هاى مباركك آن بز ركواران آن جا را متبركك ساخته است» يس به حالات جنب يا حيض يا نفاس داخل حرم 
مطهر ائمه نشود و در آن جا از دنيا و مسايل آن صحبت ننمايد و در آن هنكام كه فرصتى دست داده به امور با ارزش و معنوى 
-١‏ بحار الأنوار» ج 8 ص 07" 
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ااعسوره سراي ا كام 


*- بحار الأنوار» ج 94 ص .50١‏ 


ص: خرف 


در هنكام وارد شدن به حرم حال كسانى را كه ضعيف تر هستند مراعات نمايدء به آنان احترام بككذارد و اجازه بدهد قبل از 
خويش وارد آن مكان مقدس شوند تادر ثواب زيارت آنان شريكك باشد. بانوان محترم در وقت زيارت با حجاب كامل و 


يوشيده زيارت نمايند و دقت كنند كه به جه مكانى و در محضر جه بز ركى آمده اند. 


جنان كه آمده است: «احترام به حقوق و شخصيت يكديكر استخفاف به زوار ائمه اطهار حتى در نككاه. از دستورات اكيد 
زيارت است»ء. )١(‏ در صورت ازدحام و كثرت زوارء اكر زاير در اطراف يا نزديكك ضريح ايستاده است» زيارت خويش را 
كوتاه و مختصر نمايد واز ضريح فاصله بكيرد تا ديكران هم به اين فيض بزركك نايل شوند. همجنين از مزاحمت و بى ادبى به 
زوار» جه با كلام و جه با عمل» يرهيز نمايد» جراكه تمام زايران آن جاء دعوت شده از جانب آن معصومند و امر به معروف و 


نهى از منكر را اكر ضرورى بود با آرامش و اخلاقى خوش بيان كند. 


«زاير حرم اهل بيت عليهم السلام بايد از اخلاق ناشايست كه مانع حال معنوى وى و سايرين مى كردد دورى نمايد و از آنجه 


همراه دارد به همراهان خود بذل و بخشش نمايد و تنكك نظر و بخيل نباشد». (7) 


.3"١7 وسائل الشيعه» ج ى ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


ص: /568 

فهرست منابع 

.١‏ قرآن كريم. 

؟. الاحتجاج, احمد بن على بن ابى طالب طبرسىء تحقيق: شيخ ابراهيم بهادرى و شيخ محمد هادى به اسوه, قم, 16١7‏ ق. 
“. بحار الأنوار. محمدباقر مجلسىء دار احياء التراث العربى؛ قم؛ ١6١1‏ ق. 

؟. تذكره الفقهاء. جمال الدين» حسن بن يوسف (علامه حلى)» آل البيت» قم. 

ه. تفسير نمونه» ناصر مكارم شيرازى؛ با همكارى جمعى از نويسند كان» دار الكتب الاسلاميه» تهران» بى تا. 
*. تهذيب الاحكام فى شرح المقنعه» محمد بن حسن طوسىء دار الصعبء بى جاء ١15١0١‏ ق. 

/. الدروس الشرعيه» شمس الدين محمد مكى العاملى» مؤسسه نشر اسلامى» قم» ١5١‏ ق. 

8 راهنماى زايرين» احمد سامعىء امي ركبير» تهران» ١7١‏ ش. 

4. الغدير فى الكتاب و السنه و الادب, عبدالحسين امينى» دار الكتب العربيه» بى جاء ١507‏ ق. 

.٠‏ الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» تصحيح: على اكبر غفارىء دار الكتب الاسلاميه» تهران» /17/8 ق. 
.١‏ كامل الزيارات» ابوالقاسم جعفر بن محمد قولويه قمى» مطبعه المباركه المرتضويه. بى جاء 1789 ق. 
.١‏ كربلا منتظر ماست بيا تا برويم» زهرا صفاكار» فرهنكك مردم؛ اصفهان» 1785. 

. مجمع البحرين» فخرالدين طريحى» تحقيق احمد حسينى» بنياد بعثت» قم 16١‏ ق. 


.١6‏ من لا يحضره الفقيه. ابوجعفر محمد بن على بن حسين بابويه قمى»- معروف به شيخ صدوق- تصحيح على اكبر غفارى؛ 
جامعه مدرسين» قم داردا ق. 


© . هدايه الزائرين و بهجه الناظرين» عباس قمىء» علمىء تبريز» 1757 ش. 


در هنون اسلاسي» آناث وعروانات سباق :درنارة ياش آمدهة ايز تأكيد زبادى بر اق شنته اكد با تغابيرق مانندة مقر 
عبادت» اسلحه مؤمن» سير مؤمن و ...از آن نام برده اند. يكى از شرايط مهم در اجابت دعا رعايت آدابى است كه در لابه لاى 
عبارات بزركان دين در اين زمينه وارد شده است. اين آداب را به سه قسمت مى توان تقسيم كرد: اول» آدابى كه قبل از دعا 


بايد رعايت كرد؛ دومء آدابى كه همراه با دعا بايد لحاظ شود؛ سوم آدابى كه بعد از استجابت دعا بايد از آن غفلت نشود. 
كليدوازه ها: دعاء آداب دعاء تضرع» ختم دعاء» صلوات. 
ادب نيايش 


از مضمون آيات و رواياتى كه درباره دعا وارد شده؛ استفاده مى شود كه استجابت دعا امرى قطعى و اجتناب فاردين اسك | كر 
مى بينيم دعا ظاهراً به اجابت نمى رسدء بايد در اين كه «دعا؛ دعاى حقيقى بوده يا نه تأمل كرد والّا دعا و اجابت از قبيل علت 
اين عقيده اند كه ارزش هاى اخلاقى از قبيل توبه» دعا و ... هركاه تحقق بيدا كند» بركات آن آمرزش كناهان و استجابت دعا 


١-ر.كك:‏ تفسير ملاصدراء ج 5 ص ١16‏ . 


ص: ل فك 


كسى كه معتقد است دعا صحيح است ولى قبول نمى شودء مانند كسى است كه معتقد باشد خورشيد طلوع كرده و تاريكى 
همجنان باقى است!! و يا لباس با صابون شسته شود. اما كثيفى همجنان باقى باشدء بلكه اكر كسى بدون توجه و شرايط لازم 
فقط به زبان دعا كند و بككويد: دعا كردم مثل كسى است كه فقط بككويد: لباس را شستم كه با اين كفتار لباس اصلًا شسته 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: كارهاى نيكك كناهان را از بين مى بردء همان كونه كه آب آلودكى رااز بين مى برد. 
(1) قرطبى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند: سه جيز به امت من داده شده كه به هيج كس جز انبيا داده نشده 
است: .١‏ خداوند وقتى بيامبرى را مبعوث كرد, فرمود: «ادعُونى أسْمَجِتْ لكك١(به‏ صيغه مفرد)» ولى به امت بيامبر اسلام فرمود: 


«اذغونى أُسْتّجثْ لك 0) 
«ما جعل عل عليك فى الدين من حرج)( صيغه مفرد) ولى به امت ييامبر خاتم فرمود: «وّ ما جَعَلَ عَاد عَلتِكُمْ فى الدّين مِنْ خرّج) 210 


(به صيغه جمع). خداوند در مقام تكليف بر شما مشقت و رنج ننهاد. 7. خداوند وقتى ييامبرى را مبعوث كرد او را كواه به 
قدم خود قرار داد» ولى اين امت را كواهان بر مردم قرار داد. (5) ترمذى در نوادر الاصول از خالد ربعى نقل مى كند كه 
كفت: عجيب است از اين امت به آنها كفته شد: «اذْعُونى أسْتَّجِت لَكم) (0) 


به آتينا كرو واد اند يدها كه و بوة شرظ وقد امنيا بك ؤاده سند كيدوك دو ا نوق يشر الذوق املو اعيلها 


الصالحات)» (2) 


عمل صالح را شرط دانسته است. (/ا4 شيخ صدوق نقل مى كند كه كروهى به امام صادق عليه السلام عرض كردند: ما دعا مى 


كنيم؛ 


).١8 «قال النبى: إِنْ الحسنات يذهبن السيئات كما يذهب الماء الوسخ).(احياء علوم الدين» ج . ص‎ -١ 

؟- سوره غافر» آيه 26. 

- سوره حجء آيه //. 

؟- تفسير قرطبى» ج 2١8‏ ص 11. قال سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: اعطيت امتى ثلاثاً لم بعط إلاللأتبياء. 
ه- سوره غافر» آيه 86. 

- سوره بقره آيه 50. 


117 تفسير قرطبى» ج زه ص‎ -١١ 


ص: الرغك 


ولى م تجاب نمى شود. فرمود: جون شما كسى را مى خوانيد كه نمى شناسيد. )١(‏ در نهج البلاغه آمده است: كسى كه توفيق 
دعا بيدا كند» از اجابت محروم نمى شودء زيرا خداوند فرمود: «ادْعُونى أَسْئَّحِتٍ لَك) (). (9) 


طبرسى در الاحتجاج نقل مى كند كه شخصى به امام صادق عليه السلام عرض كرد: مكر شما نمى فرماييد كه خداوند فرموده: 
«ادْعُونى أَسَْجِتْ لَكم)؛ يس جرا ما شخص مظلومى را مى بينيم دعا مى كندء ولى مستجاب نمى شود؟ فرمود: واى بر تو احدى 
نيست كه خدا را بخواند مكر اين كه دعاى او مستجاب كندء بله دعاى ظالم تا توبه نكند مستجاب نمى شود. اما دعاى آدم 


مدق ستجات مى شود ويا يدوق ابن كه شودش بفهمد بلادازاو دون مى كردةة يا يادائن آثن براق ووز قيامش ذخيره مى 
شود. () آداب دعا كردن 


آداب دعا كردن بسيار استء اما نكارنده آنها را كزينش نموده و به سه دسته تقسيم كرده است: 
الف) آدابى كه بايد قبل از دعا كردن رعايت كرد 

.١‏ طهارت با غسل و وضو و ياكيزكى لباس از آلودكى ها و مباح بودن آن. 

؟. توجه به قبله و كعبه. 

'. استعمال بوى خوش. 

. صدقه. خداوند مى فرمايد: ١كََدّمُوا‏ بَيِنَ يَدَىْ نَجواكغ صَدَقَه. (ه) 

بيش از دعا كردن صدقه دهيد. 


-١‏ التوحيد» ص /-- 04ح /ا. «قال قوم للصادق عليه السلام ندعو فالايستجاب لنا قال: لأنكم تدعون من له تعرفونه). 
1- سوره غافر» آيه 5 

- نهج البلاغه» حكمت 178. 

- الاحتجاج, ص رضفرة 


6- سوره مجادله. ابه 1١7‏ 


ص: اذهك 
مى فرمايد: (وَ مو منُوا بى). 245 


80 حسق على بفخداوثلة يعتى نيت يها بر [وردة شن عات خوش كمان باشد: 

خداوتن عن #رسافد ةق ادغرة ونا ولا 1 

خدا را هم ازراه ترس وهم از روى اميد بخوانيد. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 

ادعوا الله و أنتم يوقنون بالإجابه 

ا؛ (5) هنككامى كه از خدا جيزى مى خواهى به اجابت آن يقين داشته باشيد. امام صادق عليه السلام فرمود: ١‏ 
إذا دعوت فظن حاجتكك بالباب 

)؟ (0) وقتى كه دعا مى كنى يقين داشته باش كه حاجت تو يشت در است. 

ب) آدابى كه بايد در حال دعا كردن رعايت شود 

.١‏ عجله نكردن در استجابت دعا: 


در آنجه بر ييامبران كذشته وحى شده؛ آمده است: شما از دعا كردن خسته نشويدء من از اجابت خسته نمى شوم. كاهى 
موردى ييش مى آيد كه ما دعا مى كنيم و اجابت هم مى شود, ولى عمل آن در خارج روى مصالحى به تأخير مى افتد» در 
حالى كه ما روى عجله و دستياجكى توقع اجابت فورى آن را داريم. اين مطلب شواهد بسيارى دارد؛ از آن جمله است داستان 


مؤسى :و غازوق كه يةادز كاد كز )فضا كردين و عرس كفك فرنكها نكت تدك ودعو نت غاكة زنة و أغوانا فى الكياء الدثا 2 
يروردكارا! تو به فرعون و طرفدارانش در زندكى اين دنيا زيورها و مال هاى فراوان دادى. يروردكارا! 
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؟- ثواب الاعمال. ص 185؛ وسائل الشيعه ج /. ص "اه ح #. 
#دسووء الاعرا» آيه 86 

ع- الداعوت راوندى؛ ص ٠0‏ ح ١2؛‏ وسائل الشيعه» ج لا ص ”287 ح ع. 


ه- الكافى» ج 7 ص ”/1©, ح ". 


8- سوره يونسء آيه //. 


ص: [ذخك 


تا [مردم را] از راه تو كمراه كنك كندة .يروو كارا اموالغادارا نابود كن و لل هايشان را سحت كردان كه ايمان #باورتد تا عاب 
دردناكك تو را ببينند. خداى متعال در جوابشان كويد: «قَدُ و وَتَكمَاا؛ دعاى شما مستجاب شد. امام صادق عليه السلام 
در حديثى فرمود: ميان اين دعا تا غرق شدن فرعون جهل سال طول كشيد. (1) در برخى از احاديث نيز آمده است كه امكان 


دازة ميان قطااو الجابيت سك مال يا كم ثرو ريعس فاضله شره. 0 اببافقاري وسباجت كردة دو وغانو ورخواسه: 
بيامبر فرمود: ١‏ 

إن اللميحت السائل اللخوب 

)؟ 0*0 خداوند دعاكننده سمج را دوست دارد. 

از امام باقر عليه السلام روايت شده است: ١‏ 

إن اللّه كره إلحاح الناس بعضهم على بعض فى المسأله واجب ذلك لنفسه 


؛؛ (5) خداوند سماجت و اصرار مردم را نسبت به يكديكر نايسند مى دارد. اما در مورد ودش دوست دارد. قرآن هم 


مداومت در دعا را توصيه مى كند. 


كع عانعن 


«وَ اذكز رَبك فى تَفْسِك تضَرّعاً وَ خيفَةَ وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْمَولٍ بالْعْدُوٌ وَ ألآصالٍ»؛ (5) 


برورد كارت را به ياد آور در درون خود. در حال تضرع و ينهان» بدون آن كه صداى خود را بلند كنى صبحكاهان و 
شامكاهان. 


7 نام بردن حاجت: 


از حضرت امام صادق عليه السلام روايت شده است: خداوند متعال حاجت بنده اى را كه دعا مى كند» مى داند اما دوست 
دارد كه دعاكننده حوايج خود را بر او عرضه كند. (2) 5. ينهان دعا كردن: 


دعاى ينهانى براى اين است كه از شاثئيه ريا در امان باشد. خداوند عزت مى فرمايد: 


."/0 بحار الأنوار» ج 9 ص‎ -١ 
اهما‎ 
0/5 بحار الأنوار» ج 97 ص‎ - 


#- الكافى» ج ؟. ص 78©, ح 5. 


- سوره اعراف» ابه 6. 


#- الكافى؛ ج ”. ص 5/2 ح ١؛‏ مكارم الاخلاق» ج ؟ء ص 21 ح 77. 


ص: 5805 
«ادْعُوا ربكم تصَوٌّعاً وَ حفيهَ؛ 0١(‏ 
خداى خود رابه تضرع و زارى و به صداى آهسته بخوانيد. 


از وجود مباركك امام هشتم عليه السلام نقل شده است كه فرمود: يكك دعاى ينهانى معادل هفتاد دعاى آشكار مى باشد. (27 


0. نيايش دسته جمع و تعميم در دعا: 

خداوند متعال مى فرمايد: اوَ اضْبِوْ نَفْمَكك مَمَ الَذينَ يَذْعَونَ رَبَهُوْا؛ () 

هميشه خويش را با كمال شكيبايى به محبت آنان كه صبح و شام خدا را مى خوانند وادار كن. 
امام صادق عليه السلام فرمود: ١‏ 

ما اجتمع أربعه رهط على أمر واحد فدعو الله إِلَاتفرَقوا عن إجابه 


؛ (5) هركز نشد كه جهار كروه براى يكك مطلب اجتماع كنند واز خداوند آن را بخواهند, مككر آن كه خواسته آنها برآورده 


شودء قبل از آن كه متفرق شوند. و نيز امام صادق عليه السلام فرمود: ١‏ 


ما من رهط أربعين رجا أجتمعوا فدعوا الله فى أمر إنَااستجاب الله لهم» فإن لم يكونوا أربعين فأربعه يدعون الله عشرات مرّات 
إلّاستجاب الله فإن لم يكونوا أربعه فواحد يدعو اللّه أربعين مره يستجيب الله العزيز الجبار له 


)؛ (8) هيج جمعيت جهل نفرى نيست كه خدا را بخوانند» مكر اين كه دعاى آنها مستجاب شود. يا جهار نفر ده بار دعا كنند 
تا دا دعايشان را مسعجاب كتند و اكرريكق ثقفر ياشد جهل مرثيه ختداى وا بخواند ثا خداوتك غريز جبار دغاى او وا مستجات 
كنك. 


؟. اظهار خشوع: 


خداوند مى فرمايد: «ادْعُوا رَبَكمْ تَصَوٌّعاً وَ خَفيَه. (©) 


.20 سوره اعراف» آيه‎ -١ 

.18 الكافى» ج ”. ص 6/اآ, ح ١؛ مكارم الاخلاق» ج ؟ء ص 21 ح‎ -١ 
.758 سوره كهف» آيه‎ - 

*- ثواب الاعمال» ص ؟١١؛‏ وسائل الشيعه ج لاه ص 0٠١5‏ ح 7. 

ذ- الكافى» ج ؟. ص 587؛ مكارم الاخلاق» ج ”. ص /الى ح 0. 


9 سوره اعراف» ابه هه 


ص: [4إه4ك 


خداوند به موسى عليه السلام وحى كرد: يا موسى كن إذا دعوتنى خائفاً مشفقاً وجلا و عفّر وجهكك فى التراب» و اسجدلى 
ترسانه بيمتاكة وهراسان باش وصورتت زايه اك بكذارو براق من ستجده كن ودر مقابل من بايست و مناجاك كن و 


جون به مناجات مى يردازى از روى ترس و با دلى لرزان باش. 
/. مدح و ثناى الهى قبل از دعا: 

امام صادق عليه السلام فرمود: ٠‏ 

كل دعاء لايكون فيه تمجيد فهو أبتر 

)؛ (5) هر دعايى كه در آن تمجيد خدا نيست آن ناتمام است. 


محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه در كتاب على عليه السلام آمده است: مدح و ثناى خداوند قبل از 
درخواست لازم استء. كفتم: جكونه؟ فرمود: مى كويى: 0 


يا من هو أقرب إلى من حبل الوريد يا من يحول بين المرء و قلبه يا من هو بالمنظر الأعلى يا من ليس كمثله شى ء 

». 19 8. صلوات قبل از دعا: 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: ١‏ 

لوال القضاء ضور حت على على يحتدى لمحن 

)؛ (6) دعا در يشت حجاب مى ماندء تا آن كه بر محمد و آل او صلوات فرستاده شود. و نيز از آن امام همام نقل شده: ١‏ 


من كانت له إلى اللهإعرٌوجَل) حاجه فليبدأ بالصلاه على محمد و آله ثم يسأل حاجته ثم يختم بالصلاه على محمد و آل محمد 
فإنّ الله(عرُوجِلٌ) أكرم من أن يقبل الطرفين و يدع الوسط إذ كانت الصلاه على محمّد و آل محمّد لا تحجب عنه 


)؛ (2) هر كس خواسته اى از خدا دارد» اول بر محمد و آل محمد درود بفرستد» سيس حاجت خود 


,/ تحثف العقول» ص‎ -١ 
"18 بحار الأنوار» ج 37 ص‎ -" 
0 6 عده الداعى» ص‎ 


ع- همان» ص 194؛ الكافى» ج ؟. ص ١#4؛‏ ح ١؛‏ مكارم الاخلاق» ج ”. ص 2318 ح / 


6- همان» ص ١٠٠؛‏ الكافى» ج 5 ص 1ح 2 مكارم الاخلاق» ج ”. ص وح ”1 


ص: 0 


را طلب كندء آن كاه با صلوات بر محمد و آل او نيز آن را ختم كند» خداوند بزركك تراز آن است كه دعاى ابتدا و انتها را 


قبول كند و دعاى وسط را رها نمايد» جراكه درود بر ييامبر و خاندان او ردٌ نمى شود. 
عبدالله بن نعيم مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: ١‏ 


إِنْى دخلت البيت و لم يحضرنى شى ء من الدعاء إِلَاالصلاه على محمد وآل محتردء فقال: أما إِنْه لم يخرج أحد بأفضل متا 


خرجت نه 


)؛ 12) داخل مسجدالحرام شدم هيج دعايى جز صلوات به ذهنم نرسيد» حضرت فرمود: هيج كس دست يرتر از تواز خانه خدا 


خارج نشده است. 

9. كريه كردن در حال دعا: 

ابن فهد حلى در اين باره مى كويد: اين ادب بهترين آداب دعا و قله بلند آن است به جندين جهت: 
.١‏ كريه دليل بر رقت قلب و آن دليل بر اخلاصى كه موجب استجابت دعا است. 

على عليه السلام مى فرمايد: ١‏ 

كام العورة و قشي القلرنت من وخحتة الله قدا ذكره فاذا وصدميوها فاغهمزا الدعاد 


)4 10) كريه جشم و خشيت دل از بركات و رحمت خداست كه ياد او بالا باشد هركاه جنين حالتى براى شما بيدا شدء دعا 


كرده و غنيمت شماريد. 


حضرت اباعبدالله الحسين عليه السلام در روز عرفه در صحراى عرفات در حال دعا جنان اشكك مى ربخت كه كويى از مشكك 


آب جارى است. 

؟. كريه دليل بر انقطاع اميد از مردم و زيادى خشوع است. ييامبر اكرم فرمود: 

«... وانه لا يدخل الناس بكى من خشيه اللّه تعالى حتى يعود اللبن إلى الضرع 

». 0 كسى كه از خشيت خدا بريد داخل تش نمى شود» همان طور كه شير به يستان بر نمى كردد. 


". موافقت با امر خداوند در سفارش اولياى او به كريه كردن. خداوند به عيسى عليه السلام 


-١‏ همان. 


؟- شرح دعاى عرفهء ص 19؛ بحار الأنوار ج 917 ص ع9 
"ا عده الداعى» ص ١١‏ وسائل الشيعه» ج لا ص 0ح / 


ص: اام 


فرمود: « 
يا عيسى هب لى من عينيكك الدموعء و من قلبكك الخشيه و قم على قبور الأموات فنادهم بالصوت الرفيع فلعلكك تأخذ موعظتكك 


بند بكيرى و بكّو: من هم به شما ملحق مى شوم. 


؟. در كريه ويكى ها و فضائلى است كه در طاعات ديكر يافت نمى شود. روايت شده: ١‏ 
بين الجنّه و النار عقبه لا يجوزها إلاالبكاؤون من خشيه الله تعالى 


)؛ 10) بين بهشت و جهنم كردنه هايى است كه جز كريه كنند كان از خشيت خدا از آن عبور نمى كنند. امام على عليه السلام 


مى فرمايد: ١‏ 


لما كلم الله عوسى عليه النلام قال: إلهى ما جزاء من دمعت عيتاه من ختشيتكك قال: يا موسى أفى ورجهه من حر النان و آم يوم 
الفزع الأكبر 


)؛ () موسى عليه السلام به خداوند عرض كرد: ياداش كسى كه از خشيت تو بككريد جيست؟ فرمود: اى موسى او را از تش 
حفظ مى كنم واز ترس بزركك آن امان مى دهم. و نيز امام صادق عليه السلام فرمود: ١‏ 


كل عين باكيه يوم القيامه إلاثلادث: عين غضت عن محارم الله وعين سهرت فى طاعه الله وعين بكت فى جوف الليل من 


خشيه الله 


؛ (5) تمام جشم ها در روز قيامت كريان است» جز سه جشم: جشمى كه از حرام هاى الهى بسته شده باشد؛ جشمى كه در راه 
خذا داري كشيده اهدو عقن كددردل شب از خورف خدا كرس باشل 


١ اعتراف به كناه قبل از دعا و اظهار فروتنى: (2) امام باقر عليه السلام مى فرمايد:‎ .٠ 
أوحى الله تعالى إلى موسى عليه السلام: أتدرى لم اصطفيتكك بكلامى من دون خلقى؟ قال: لا يا ربٌ قال: يا موسى إنى قلبت‎ 


عبادى ظهراً لبطن فلم أر ذل لى نفساً منتئ, 


16 همان» ص ١١!؛ امالى مفيد» ص 0ح /؛ امالى طوسى» ص “ايح‎ -١ 
6 ؟- همان» ص 7" امالى صدوقء» ص ١8؛ وسائل الشيعه» ج ال ص 0/7 ح‎ 


”'- همانء» ص 7١5؛‏ امالى صدوق» ص الاح / 
ع همان» ص لوث الكافى» ج 3 ص 1ح 76 
ه- مرحوم ابن فهد آداب ديكرى را همراه با دعا شرط مى داندء از قبيل بالا بردن دست هاء دعا براى ديككران؛ دعا قبل از نيازء 
و حضور قلب به هنكام دعا كه به خاطر اختصار در كلام از آن اجتناب مى كنيم. علاقه مندان به ص ”١١‏ الى ١77‏ آن كتاب 


رجوع نمايند. 


ص: 56/١‏ 
اكه ديات رضيعة عد كه عل الدرات 


؛؛ )١(‏ خداوند به موسى عليه السلام وحى كرد: مى دانى جرا تو را از ميان بندكانم به عنوان كليم الله انتخاب كردم؟ كفت: نه. 
خداوند فرمود: اى موسى در ميان آنها كسى را فروتن تراز تو نسبت به خود نديدم» تو وقتى نماز مى خوانى كونه هايت را به 
خاك مى كذارى. 


ابن فهد بعد از نقل احاديث كوناكون و ارزشمندى در اين باره مى نويسد: اقرار به كناه در بيشكاه خحداوند ينج فايده دارد: .١‏ 
بريدن اميد از همه و توجه به سوى خداء ؟. شكستن قلب» ". رسيدن به اخلاص بر اثر شكسته شدن دلء ع. جه بسا اقرار به 


كناه سبب كريه كه بهترين آداب دعاست مى شودء ه. موافقت با امر امام صادق عليه السلام. (5) ج) آداب بعد از دعا 
ابن فهد حلى با توجه به روايات آدابى را براى بعد از دعا به شرح ذيل بيان مى كند: 


اول: تكرار دعاء جه دعا به هدف اجابت رسيده باشد يا ظاهراً نرسيده باشد. اككر دعا به اجابت رسيده باشد تركك آن ستم 
استء بلكه شايسته است كه دعا و ثنا را تكرار كنى» زيرا خداوند كسانى كه دعا را بعد از رسيدن به هدف رها مى كنند توبيخ 


كرده مى فرمايد: ١و‏ إذا مَسّ الإنْسانٌ ضُرٌ دعا رَبَهُ مُنِيباً َيِه نم إذا حَوَّلَهُ نغمة مِنْهُ نَسِيَ ما كانّ يَدْعُوا إِلَئِهِ مِنْ قَبِل»؛ (9) 


ه ركاه براى انسان فقر و مصيبتى ييش آيدء با دعا و توبه به دركاه خدا رود وجون نعمت و ثروت به اوعطا شود. خدايى را 


كه بيش از اين مى خواند به كلى فراموش نمايد. 


اكر دعا مستجاب نشدء باز هم نبايد دعا رها شود جه بسا تأخير به خاطر اين باشد كه خداوند دوست دارد صداى بنده اش را 


بشنود» لذا شايسته نيست جيزى را كه خدا دوست دارد تركك بكند. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 


رحمه الله عبداً طلب من الله حاجه فألح فى الدعاء استجيب له أو لم يستجب له و تلا هذه الآيه 


و 


كونّ بِذْعَاءِ رَبَى 


ألا أ 


وأذْغوا وى عقى 0 
-١‏ عده الداعى» ص 5١!؛‏ الكافى» ج ؟ء ص 177 ح /؛ من لا يحضره الفقيهء ج ١‏ ص 207 ح 31/8. 
؟- عده الداعى» ص .5١١‏ 


- سوره زمره آيه 8. 


ص: 809 

شَقَيَ؛ (1) 

خدا رحمت كند بنده اى را كه بر دعا اصرار مى ورزد. به اجابت برسد يا نرسد. 

سيس اين آيه را تلاوت فرمود: من خداى يكتا را مى خوانم و اميدوارم كه مرا از دركاه لطفش محروم نككرداند. 
و نيز امام باقر عليه السلام فرمود: ١‏ 

لا يلخ عبداً مؤمن على الله فى حاجته إلاقضاها له 

)؟ هر بنده مؤمنى كه در دعا اصرار ورزد» خداوند حاجتش را بر آورده سازد. 


فضيلتى كه دعا دارد كه از آن تعبير به مغز عبادت شده است. 


؟. برخوردارى از امتياز دعا قبل از بلاء جه بسا بلايى مقدّر باشد و با دعا رفع شود. 

“. وقتى زياد دعا كنى صدايت نزد آسمان ها شناخته مى شود و جون به هنكام احتياج دعا كنى ردّ نخواهد شد. 
*. برخوردارى از دعاى يبامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود: ١‏ 

رحم الله عبداً طلب من الله 


». 0 ه. اكر صداى تو محبوب يروردكار باشد» كارى را انجام داده اى كه خدا دوست دارد و اكر محبوب هم نباشد خداوند 
كريم و رحيم استء جه بسا به خاطر تكرار دعا به تو رحم كندء جكونه اين طور نباشد كه هر شب منادى يرورد كار ندا مى 
كند: آيا كسى هست كه دعا كند و اجابت كنم (5) و نمى بينى كه امام معصوم فرمود: هركاه درى زياد كوبيده شود باز مى 


شود. (2) 8. به فوز محبت الهى برسى كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 
إةاللدضت معاد ا عاد 

)؛؟ (7) خداوند بنده بسيار دعا كننده را دوست دارد. 

.5/ سوره مريمء آيه‎ -١ 


؟- عده الداعى» ص 0 
'- همان» وسائل الشيعه» ج 34 ص اح ولا 


- همان. 
6- همان. 


#- الكافى» ج ”. ص 25/8 ح 4؛ ثواب الاعمال» ص 197, ح .١‏ 


88٠ ص:‎ 

/. تأسى به امام على عليه السلام كه امام صادق عليه السلام فرمود: ١‏ 

كان أمير المؤمتيه :رجلا دغاد 

#ككواني الوصو سار دعاب كر 

دوم: كشيدن دست ها به صورت. ابن قداح از امام صادق عليه السلام نقل مى كند: ١‏ 

ما ابرز عبداً يده إلى اللّهِ العزيز الجبار إلَااستحيى الله أن يردّها صفراً فإذا دعا أحدكم فلا يرد يده حتَى يمسح على وجهه و رأسه 


الالال بندة دستكن رابةاسوق خدا دراز تن كتدء مكر ابن كه خنداوتهد سنا من كند آن وا خالى بركردائدة وقتن دغا عى كتيد 


دست خود را به سر و صورت بكشيد. 


سوم: دعا را با صلوات ختم كند. 4800 جهارم: بعد از دعا بككويد: هما شاء الله لا حول و لا قو إلَاباللُهه. (8) ينجم: يس از دعا 
بهتر از قبل از دعا باشد. جه بسا كناهان بعد از دعا مانع استجابت دعا شود. در ادعيه اهل بيت آمله: «أعوذ بكك من الذنوب 
التى تردّ الدعا/؛ (8) يناه مى برم به تو از كناهانى كه مانع استجابت دعا مى شود. كناهانى كه مانع قبولى دعا مى شود» عبارت 
اند از: سوء نيت» يليدى باطنء نفاق با برادران» عدم اعتقاد به اجابت دعاء به تأخير انداختن نمازها تااين كه وقت آن بككذرد. 
ف 


." الكافى» ج ؟. ص 688 ح 8؛ وسائل الشيعه» ج لاه ص 78, ح‎ -١ 

؟- عده الداعى» ص ع6 الكافى» ج 3 ص الاك رح 3 مكارم الاخلاق» ج 3 ص لك 
'- توضيح 1ق كشك 

ع- المحاسن» ج ١‏ ص 1١7‏ ح ٠2؛‏ الكافى» ج ؟ء ص 87١‏ ح .١‏ 

ه- همان. 

2- همان. 


ص: امم 

فهرست منابع 

.١‏ قرآن كريم. 

؟. احياء علوم الدين؛ ابوحامد محمّد غزالى» شركت انتشار علمى فرهنككى» 2178١‏ تهران. 
". الاحتجاج» ابى منصور طبرسىء مؤسسه الاعلمى» ١15٠١‏ قء بيروت. 

*. الكافى» محمد كلينى» دار الكتب الاسلاميه /1781. تهران. 

ه. امالى» محمدبن على ابن بابويه(صدوق». كتابجى. 0178١‏ تهران. 

2 يتخا الأنوارء محمدباقر مجلسى »6 دان الكتب الام لام :2+ تهران: 

. تحن العقول» حسن بن على ابن شعبه حرانى» امي ركبير» /ا8 017 تهران. 

تفسير القرآن الكريم» محمد بن ابراهيم صدرالدين شيرازىء دار التعارف» بيروت. 

4. الجامع لأحكام القرآن؛ محمد بن احمد قرطبى, دار الكتب العلميه» ١61‏ قء بيروت. 
.٠‏ شرح دعاى عرفه» محمدباقر مدرس بستان آبادى» دار الكتب الاسلاميه» 211/8 تهران. 
.١‏ عده الداعى» ابن فهد حلّى مؤسسه المعارف الاسلاميه. 2128 قم. 

7 . كنز الدقائق و بحر الغرائب» محمدرضا قمى مشهدىء وزارت ارشاد اسلامى» ١5١١‏ ق» تهران. 
.١‏ من لاا يحضره الفقيه. محمدبن على ابن بابويه(صدوق»)» جامعه مدرسين, بى تاء قم. 
.١‏ الميزان فى تفسير القرآن» سيد محمد حسين طباطبايى» جامعه مدرسين» بى تاء قم. 

0. نهج البلاغه» كردآورى سيد رضى. 


#اوساتا الشعه محمد 0 شية عه الى ذا اسياء التراية الكي 18# فى مروت 


ص: ف2 


26 


بخش ينج: آثار و فوايد زيارت 


أ. بررسى تأثير دعا با تأكيد بر فرايندهاى شناختى 


ص: عءع 


ضنة :72 


سيد مهران حسينى )١(‏ 


كك 


سيستم يردازش اطلاعات انسان داراى دو بخش مغز و فرايندهاى شناختى مى باشد. بررسى ها نشان مى دهد كه بخش ييشانى» 
منطقه قدامى و ميانى سينكولا در مغز انسان جايكاه يردازش اطلاعات مربوط به دعاست. در هنكام دعا خواندنء در جايكاه 
مشخصئ اق مغو ما براتكيشكن .وفعاليك اغان هى شود ابن فعاليت شاها برداوشن كلمات دعا من باشندء كه سس فراعوائ 
اطلاعات ذخيره شده در حافظه مى كردد. و نيز در كنار شناسايى معانى كلمات دعاء رويدادها و خاطرات مربوطه خوانده مى 
شود. در نتيجه سبب كاهش استرسء فشار خون و ضربان قلب شده و به ما توانايى مواجهه صحيح با رخ دادهاى يرمخاطره را 
مى دهد. در اين مقاله با اشاره به جايكاه و اهميت دعاء فرايند دعا و زيارت با تأكيد بر الكوهاى مطرح در روان شناسى تبيين 


شل است: 

كليدؤاؤههاة دعا ترواق شتاسى» استرس» تاتن دعاء هيداشة رواتن. 

مقدمه 

با تأمل در آيات قرآن و سخنان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام ترديدى درباره اهميت دعا () و 


نقكن سازئده نان زنك كن السان باقى نمى ماند. در دين مبين اسلام 


أت كارشناس ارش ووان ساس .التي 
-"١‏ در فرهنكك فارسى معين دعاء خواندن جمله هايى از ييامبر و امامان در اوقات معين براى طلب آمرزش وبرآورده شدن 


حاجات. نيايش كردن و درخواست حاجات از خداوند تعريف شده است. 


ص: 2 


اهميت دعا همواره مورد تأكيد قرار كرفته است. يكى از مكان هاى مقدسى كه دعا به اجابت مى رسدء زيارتكاه ها و قبور 
معصومان است كه زيارت آنها در آموزه هاى دينى سفارش شده است. برخى از آيات قرآن كه در آن به دعا اشاره شده است 


غعياوة الف انه 


«مرا بخوانيد و درخواست كنيد تا ياسخ دهم). )١(‏ «براى خدا نام هاى نيكك استء يس او را به وسيله آنها بخوانيد و دعا كنيد). 
(1) «اى ييامبر نبايد آنان را كه هر صبحكاه و شبانكاه خحدا را مى خوانند از نزد خود برانى». () «اى رسول من بكو: اكر به 
سوى خدا متوجه نشويد و دعا نكنيد» يروردكارم به شما اعتنا نخواهد كردا. (5) «خداى خود را به تضرع و زارى و به صداى 
آهسته بخوانيد». (0) «و جون بندكان من از دورى و نزديكى من از تو يرسندء بدانند كه من به آنها نزديكك هستم وهر كه مرا 
بخواند دعاى او را اجابت كنم). (2) «و يروردكار دعاى آنان كه به خدا ايمان آورده و نيك وكار شوند مستجاب مى كرداند و 
از فضل و كرم خود بر ثواب آنها مى افزايد». 4 «زكريا برورد كارش را كفت: اى يرورد كار من مرا از نزدت فرزندى ياكيزه 
ببخش به درستى كه تو شنونده دعايى). (4) «زكريا عرض كرد: يروردكارا استخوان من سست كشت و فروغ ييرى بر سرم 


بتافت و با وجود اين» من خود را هركز از دعا به دركاه كرم تو محروم از عطاى(بى انتهاى) تو ندانسته ام». (4 


لسري اتير 

١؟-‏ سوره اعراف» آيه .18٠‏ 
#- سوره انعام» آيه 0. 

6ت سوره فرقان؛ آنه باذ 
سور اغراف ادق 
#- سوره بقرهف آيه 182. 

.18 سوره شورىء آيه‎ -١/ 
سروه ال اع‎ 


9- سوره مريمء آيه زة 


ص: 10414 


يس موسى دعا كرد كه اى خدا اينان مردمى سخت مجرم و بدكارند». )١(‏ «نوح به دركاه خدا دعا كرد كه من مغلوب قوم 
شده ام مرا يارى فرما». (؟) همجنين در حديث قدسى آمده است: «اى موسى آنحجه احتياج دارى از من درخواست كنء حتى 
علوفه كوسفندت و نمكك خميرت رااز من بخواه). () از سوى ديكرء ييامبر اسلام حضرت محمد صلى الله عليه و آله و اثمه 


اطهار عليهم السلام نيز بر اهميت دعا تأكيد فرموده اند از جمله: 


ييامبر صلى الله عليه و آله: «دعا مغز عبادت استء هيج كس از اهل دعا به هلاكت نمى رسد. (5) امام على عليه السلام: «دعا 
كليدهاى نجات و كاميابى و كنجينه هاى رستكارى است'. (0) امام على عليه السلام: «آن خدايى كه كنجينه هاى آسمان و 
زمين در دست اوست تو را در دعا رخصت داده و يذيرفتن دعايت را برعهده نهاده؛ و به تو فرموده كه از او بخواهى تا به تو 
بدهد». (2) امام صادق عليه السلام: «دعا درمان هر دردى است». (/1) امام رضا عليه السلام: «به راستى كه دعا و بلا تا روز 
قيامت با يكديكر باشند و محققاً دعا بلاى مبرم را بر مى كرداند». (4) امام صادق عليه السلام: «دعا كن و مكو كارها تمام 
شل است». (4) سال هاست يزوهشكران موضوع دعا و تأثير آن بر انسان را بررسى مى كنند. آنان در حوزه هاى مختلف از 
جمله فيزيولوؤى: يزشكى :و ووان شتاسئ سعى داوثدك ثا تأثير دعا ير انسان وا كشف تمارند(مكك تاماراء 48:7 هريس 45 !؛ 


بايرد» /98١؛‏ بنسون» 41918 كلدمن» .)194٠‏ اين در حالى است كه در جند سال اخير روان شناسى 


-١‏ سوره دخان آيه ؟37. 

؟- سوره قمرء آيه .١١‏ 

*- الميزان» ج 7 ص 84. 

*- بحار الأنوار» ج 940 ص 00 
ه- اصول كافى» ج؛ ص ١7؟.‏ 
ع- نهج البلاغه؛ نامه "١‏ 

/- اصول كافى؛ ج ع ص ©"57. 
8- همان؛ ص 777. 


4- همان» ص الحقة 


ص: 2 


شناختى به عنوان يكى از شاخه هاى مهم علم روان شناسى نيز به بررسى فرايند شناخت يرداخته اس ت(كالمن» .275٠١١‏ روان 
كناسان كناف ممعي ذارقك درياشه كه كار كردساى شناضى مغر اسان عستو اعمال شتاعى اسان ال جمله ذعاسه 
فراسدهانى زا شاها .مى شود جا توجه يه اهميك تقعل ذغابةاويؤة در زندكن امروزى اسان كداييش ازاهر زهان دركرق 
نيازمند يارى خداوند متعال است. در اين مقاله سعى بر آن است تا به اين يرسش ها ياسخ داده شود كه آيا دعا بر جسم انسان 


دعا از جه الكوهاى شناختى تبعيت مى كند؟ قرايتدهاى شناغتى در دعا حكوله تبيين من شوئد؟ 
تأثير دعا بر انسان 


شايد در نككاه اول اين موضوع كه دعا بر جسم انسان و نحوه فعاليت اعضاى بدن او تأثير مى كذارد. عجيب به نظر برسد. 


يؤوهش هاى بى شمارى كه در اين زمينه صورت كرفته است و در اين جا به برخى از آنها اشاره مى كنيم؛ اين موضوع را 
اثبات مى كنند. 


طى قرن ها دعا همواره به عنوان راهى براى رهايى انسان از رنج هايش به كار برده شده اس ت(داسى» 1487). دعاى قلبى(دعا 
بدون آوردن كلام بر زبان) بخش زيادى ال زند كى هارا شامل مى شود(برونسكىء 191/8). ساديا(19941١)‏ معتقد است كه دعا 
به عنوان يكى از راهبردهاى مقابله اى )١(‏ مهم براى كاهش استرس ناشى از بيمارى ها و رويدادهاى ناكوار به كار مى رود. 
مذهب و دعا به بيماران كمكك مى كند تا آنها بتوانند از خودشان مراقبت كنند و نيز بتوانند به خوبى با بيمارى ها و در برابر 


رويدادهاى يراسترس زندكّى مقابله كنند(كايى» .)118١‏ 


مكك نامارا(؟١٠3)‏ اين فرضيه را آزمود كه بخشى از علت شركت كردن مردم در مراسم مذهبى مانند زيارت معصومان و دعا 


به برانكٌيختكّى منطقه بيشانى مغز مربوط 


-١‏ 51366015 0اام0) 


ص: 929 


كسب بسيارى از رفتارهايى است كه مذاهب در جست وجوى يرورش دادن آن در انسان هستند» شامل اين كه شخص 


احساس مسئوليت كند» تنظيم كردن هيجان و تكانه» همدلى» بينش اخلاقىء اميد و خوشبينى. 


هر جند آزمون هاى مستقيم براى تعيين دقيق و تأييد اين موضوع هنوز وجود ندارد. با اين حال شواهد قوى در اين زمينه مطرح 
مناطق ييشانى مغز در هنكام دعا كردنء به ويه در مكان هاى مقدس و زيارتكاه هاء به اثبات رسانده است. 


در بررسى مشخص شد كه دعا نقش زيادى در مداخله خوديارى (1) براى اشخاص مبتلا به التهاب مفاصل (1) داشته 
است(آركورى؛ 1988). در يزوهش ديكرى نيز مشخص شد كه 48 درصد بيماران كه تحت عمل جراحى قلب قرار كرفته 
بودندء از دعا به عنوان يكك مكانيسم مقابله با استرس جراحى قلب استفاده كرده بودند(سادياء .)1994١‏ در يزوهش 
هاولى(1998) كه در زمينه بررسى تأثير تجارب و معناى دعاى بيمارانى كه تحت عمل جراحى قلب قرار كرفته بودند» صورت 
كرفت مشخص شد كه بيماران با دانستن اين مطلب كه خداوند دعاهايشان را مى شنود و به آنها هنكامى كه در جست وجوى 
آرامش هستند ياسخ مى دهدء از آرامش روحى برخوردار مى شدند. 

همجنين ترنسى و ويليارد(7١٠3)‏ با بررسى بيمارانى كه تحت عمل جراحى قلب باز قرار كرفته بودند» دريافتند دعا كردن در 


بهبود سريع آنان نقش مؤثرى داشته و دعا بر كنترل نشانكان استرس نيز مؤثر بوده است. 
ا 0 


-١‏ ماعط -أاع5. 
؟- كل طم 


ص: 42 


نفس )١(‏ داشته است(اولااويرى» )١991/‏ .. 


اين در حالى است كه دعا و نيايش منظم همبستكى (1) مثبت با بهداشت روانى بهتر شخص دارد و ديندارى و دعا كردن با 
سطوح بالاى همدلى» بينش اخلاقى» خودبازنكرى 000 و ديكر رفتارهاى مثبت» و همبستكى منفى با افسردكىء تكانشى بودن 
(6) و رفتارهاى خخطرناكك دارد. يافته هاى ديكر نيز نشان داده است كه خودبازنكرىء همدلىء اميد و بينش اخلاقى با كا ركرد 
سالم مناطق بيشانى مغز در ارتباط مى باشند» در حالى كه افسرد كى» تكانشى بودن» سوء مصرف مواد و الكل با بدكارى اين 
مناطق مرتبطاند(مكك ناماراء .)3٠١7‏ همجنين در قالب استفاده از درمان هاى رفتارى- شناختى» (0) نقش و تأثير دعاء به ويذه 
دز زمهينه دومان اختاكل افسرد كى از اهميت بالأديي برخوودازهى باشد(مورلي: *): برزسى هاى فيزيولوز يكف نيز تأثير 
عسفاتى دخا وا تشان داذه اسك ابن فأثير شاهل اين آوودن فنرياة و فشارخون هيران و تعداد تنفس» كاهقن مصدرفق 


اكسين و تغيير در الكوهائى 
عع6 
(2) اس ت(يبنسون» 9/8 )١‏ .. 


جوينكك و والاس(1945) در بررسى خود به نقش دعا و تأثير آن برياسخ آرامش (/2 و افزايش در ميزان ياسخ كالوانيكك 
يوست در تمرينات مراقبه اشاره كردند. از سوى ديكرء 4) 114111) آزمودنى هايى كه زمان زيادى را صرف دعا مى كنئد 
نشان داد كه 


-١‏ الاععأوع أاع5 

١‏ مه نأقاءع 01م 

*- مامهلا -]اع5 

ع ع/ا[كانام!111 

ه- |3مالاقطعظ اقم ألاقلاع. 

ءع- جاعاع) ماق 100قط معمعمعم 2 معاع) 

/ا- ع015م5ع5 قاع 

4- روش تصوير بردارى بازتاب مغناطيسى عملكرد يا) 27301110 1 850171306 عنأع11300 امهنع ملع 1 لام 
از يبشرفته ترين شيوه هاى بررسى فعاليت مغز است. در بررسى استنديش و همكاران(08٠23)‏ دريافت محرك و كاركرد 
نواحى خاصى از مغز با استفاده از 101151! تأييد شد. به طور كلى با استفاده از اين روش رفتارهاى شناختى شخص بررسى مى 
شود و كشف مراحل و فرايندهاى شناختى هدفى قابل دستيابى اس ت(وردن؛ 8١٠7؛‏ كابريلى» 1992؛ تانكك. 6008. 


ص: 486 


سيكنال هاى كلى در 11141 ]| كاهش مى يابد. به طور مشخص ساختارهاى عصبى در ب ركيرنده توجه كردن است و آن تحت 
كنترل سيستم عصبى خودكار )١(‏ مى باشدء در اين حال دعاى زياد ممكن است تفاوت معنادارى در كنترل فيزيولوزيكك 
كا ركردهاى متابوليكك نشان بدهد(كلدمن, .)194٠‏ در بررسى استنديش و همكاران(8١٠3)‏ با استفاده از 1/1141 ] مشخص شد 
كه ميزان قصدمندى (7) شخص براى انجام امور مذهبى از قبيل دعا با برانكيختكى نواخى خاصى از مغزء از جمله منطقه 
بيشانى مغز» منطقه بيشين(قدامى) و ميانى سينكولا (1) مرتبط است .. 


از سوى ديككرء رويكردهاى مذهبى و دعا نقش مؤثرى در درمان بيمارى هاى روان تنى (©) دارند(هريس» 1548). 
بايرد(1984) در بررسى هاى خود به نقش سيستم هاى غدد درون ريزو تأثير مثبت دعا بر فعاليت آن اشاره كرده است. 
همجنين بانتيا و همكاران(7١٠3)‏ ميزان دعاء نشانكان جسمانى و كيفيت زندكى را بررسى كردند. آنان دريافتند سطح متوسط 
و يايين درا مد با ميزان دعاء مذهبى بودن و سلامت جسمانى ارتباط مستقيم دارد. (2) ديويدسون و همكاران(1985) نيز 
نتايجى را كزارش كردند كه حاكى از كاهش قابل توجه ميزان اضطرابى در كروه هايى بود كه به صورت طولانى مدت به 
دعا مى يرداختند. از سوى ديكر از آن جا كه فعاليت هاى مذهبى نظير 


-١‏ 5171لا 01١/0105‏ عأما0 نم نام 

؟- لإأقمه ل أمع11 

+ ع]3الاومات 

*- بيمارى هاى روان تنى يا 685/61050117310 بيمارى هايى است كه در آن شكايات بدنى همراه با ضايعات و آسيب 
هاى بافتى همراه مى باشدء ولى علت آن روانى است. مانند اختلالات معدى- روده اى» اختلالات قلبى- عروقى» سردردهاى 
ميكرنى» اختلال هاى يوستى (آزاد. 151/8). 

ه- بنيانكذار انقلاب اسلامى ايران حضرت امام خمينى قدس سره سال ها بيش بر اهميت ساده زيستى و مضرات خوى كاخ 


نقيت ذا كيل فرمودند( صحيفه نور» ج لالء ص .)1١7‏ 


ص: (484 


دعا كردن بر ويكى هاى شناختى مبتنى است كه با فعاليت حافظه و بخش هايى از سيستم ليمبيك در ارتباط مى باشندء اين 
قبيل فعاليت ها اكر به صورت مناسب انتخاب شوند مى توانند در بهبود بزركسالانى كه مبتلا به زوال عقل )١(‏ هستند مفيد 
واقع شوتد زو سي 1410 اسن 1531) قات سويتديويعا كرةوير كاعقن استرس و١‏ كرارش كرف الكساتدوو 
همكاران(1995) هم دريافتند كه براساس مطالعات همه كيرشناسىء كسانى كه به دعا مى يردازند» به طور معنادارى كم تر 
بيمار» بسترى» ويزيت سريايى مى شوند و هزينه درمانى كم ترى را در مقايسه با كروه هاى كنترل متحمل مى كردد. 
ارو لاق 8) تين بر تقش دعا دن ند يريك قود 3903 تأكيف كرده اسسثيبه طوو كلى قن زفينه قن دعاو تاتين 1ن از سال + ؟ 
ميلادى تاكنون اين جهت كيرى در مقالات يزوهشى مطرح است كه معنويت و ورود آن به فرايند درمان نقش تسهيل كننده و 
كمكك كننده به ييشرفت درمان هاى جسمانى و روانى دارد(هلميكى؛ 0000. 


الكوهاى شتاعي شيين كنتده قرايتك دعا 


بررسى روان شناختى (02 فرايندهاى مذهبى نظير دعاء موضوع جديدى نيست. براى مثال آغازكر برجسته در زمينه بررسى 
روان شناختى مذهبء تحقيقات فخنر در حوزه يسيكوفيزيكك (5(روان- فيزيكث) در اكتبر سال 188٠‏ مى باشد كه در بيشتر 
كتاب هاى تاريخى اين واقعيت ناديده كرفته شده است. به عقيده فخنر يسيكوفيزيكك به عنوان ارتباط دهنده دنياى روحانى با 
دنياى مادى تلقى مى شود. با وجود اين وونت» كسى كه بيشتر از او به عنوان يدر روان شناسى علمى ياد شده استء» كم تراز 
اين عقايد فخنر كه قابل توجه هستندء, استفاده كرده است(بالس» 1197). در جند سال 


-١‏ 3انألاع ماعنا 

-١‏ در فرهنكك وبستر(١٠23)‏ مديريت درد يا ]17 231711311306111 اين كونه تعريف شده است: فرايندمهيا كردن مراقبت 
هايى كه درد را تسكين يا كاهش دهد. 

؟- اج أوماملءلاوم 

ع- عأ ولإلاممطعلاوم 


ص: اا 


اخير روان شناسى شناختى به عنوان يكى از شاخه هاى مهم علم روان شناسى به بررسى فرايند شناخت شامل توجه. )١(‏ 
ادراكك؛ (7) حافظه؛ ياد كيرى » تفكر » زبان » حل ..... مسأله () و تصميم كيرى يرداخته است(كالمن» .)23٠١١‏ موضوع دعا و 
تأثير آن از جنبه. شناختى نيز مورد توجه يزوهشكران(مكك ناماراء 47٠١7‏ سيكال و همكاران» 7١٠7؛‏ باتسون, 1997؛ كانلى» 
٠6‏ استين و همكارانء ١٠٠7؛‏ ياراكامنكك, )١1981/‏ قرار كرفته است. آنان دريافتند كه در بسيارى از مذاهب در غرب و 
شرق اذ اشكال ينناف دعاق ميق ذو كالب قرابتذهافق روسائى و شقا هده امعتاته كنده اسك (سيكال:و مكاراق 009 
مكان فرايندهاى شناختى مغز است كه در انسان از دو نيمكره جب و راست تشكيل شده است. هر نيمكره نيز به جهار قطعه 
بيشانى» (5) آهيانه اى» يس. سرى (8) و كيجكاهى تقسيم مى شود. به طور كلى مراكز اعمال شناختى و ح ركتى. انسان در اين 
مناطق واقع شده اس ت(هافمن و همكاران؛ 1995). 


همجنين حافظه از جمله بخش هايى است كه در فرايندهاى شناختى از اهميت ويه اى برخوردار مى باشد. حافظه. به معنى 
فرايند ذهنى كسب و نككهدارى اطلاعات براى يادآورى بعدى و نيز سيستم اندوزش ذهنى مى باشد كه قادر به انجام اين 
فرايندهاست. حافظه شامل سه فعاليت ذهنى متفاوت كسب اطلاعات(ياد كيرى)» نككهدارى اطلاعات و بازيابى اطلاعات 


است(ملتون» 148#). روان شناسان معمولًا حافظه را به سه نوع حسىء (2) 


-١‏ لمعم 
؟- لمأأمععمعم 

+ ومأ/اا0ك مطعامطممم 
ع اوغاصمممع 

ه-. اقأأمأ060 

ع- . لإأمصضاع الا بإزمورمع5 


ص: لا 
كوتاه مدتء )١(‏ و بلند مدت (5)(يا حافظه معنايى ) تقسيم مى كنند(لوفتاس» 1997). 


.. انسان هنكامى كه دعايى را مى شنود يا دعايى را مى خواند» كلمات دعا ابتدا وارد حافظه حسىء كه مخزن اطلاعات حسى 
و يكك سيستم حافظه بسيار كوتاه مدت است, مى شود. مغز انسان هر آنجه از اين طريق دريافت مى كندء براى مدت زمان 
كوتاهى(در حدود يكك ثانيه) در خود نكتهدارى مى كند(يايالياء 1487). اطلاعات در حافظه به سرعت از دست مى روند» مكر 
آن كه به حافظه كوتاه مدت منتقل شوند. در حافظه كوتاه مدت اطلاعات براى مدت زمان بيشترى(در حدود يانزده تا بيبست 
ثانيه) ذخيره مى كردد و اكر اطلاعات مورد مرور ذهنى 00 قرار بككيرد مى تواند به حافظه بلند مدت منتقل شود و براى مدت 
زمان بيشترى(ماه و سال) در حافظه باقى بماند. 


به عبارت ديكرء اككر شخص دعايى را كه براى نخستين بار مى شنودء يا مى بيند» تكرار كندء اين دعا به حافظه بلند مدت او 
مى رود وقادر خواهد بود آن را براى مدت زمان بيشترى نكهدارى كند. حافظه اين توانايى را دارد كه اطلاعاتى را كه به 
تحافظه بلند مدث فرستاده شده اسث» بار :ديكر با قرايثدك بازيابى (5) به حافظه كوتاه مدت فراخواند. جالب اين كه اطلاعاتى كه 
براى شخص از اهميت برخوردار نباشد, و مورد توجه قرار نككيرد يا مرور ذهنى آن به خوبى انجام نشده باشد» فراموش خواهد 
شد(هافمن و همكاران, *199). در شكل(4) انواع حافظه و ارتباط ميان آن نشان داده شده است. بايد توجه داشت ورود 
اطلاعات به حافظه بلند مدت تضمين كننده اين نيست كه شخص براى هميشه به آن اطلاعات دسترسى خواهد داشت و اكر 


براى مدت زمان طولانى شخص به بازيابى اين اطلاعات نيردازد فراموشى(جزيى يا كلى) رخ خواهد داد. 


-١‏ لامعالا مصاع [ غخأنمطك 
؟- لطاع 1ل مع 1[ طوأنا 
+ |5 1قعطع 

ع اوناع ا مزاع 

ه- لطاع ل مصاع 1[ أزمطك 


ص: 244 
شكل(1١)‏ انواع حافظه و ارتباط ميان آنها.(هافمن و همكاران؛ *1194) 


كذشته از نحوه فرايند ذخيره سازى اطلاعات در حافظه. شخص هنكامى كه به خواندن دعا مى يردازد» فرايندهاى شناختى نيز 
باهدف درك بهتر موضوع فعال مى شوند. براساس رويكرد يردازش اطلاعات (1) كه تغيير شكل يافته الكوى اتكينسون و 
شيفرين است» سخت ففزار در اين رويكرد» شامل سه مؤلفه حافظه يعنى حافظه حسىء حافظه كوتاه مدت و حافظه بلند مدت 
است. هر جند شخص با خواندن يا شنيدن دعاء ورود درون داد 00 به اين الكو را خاتمه مى دهدء اما محركك محيطى(خواندن 
يا شنيدن دعا) در سيستم يردازش جريان مى يابد. بخشى از اطلاعات(دعا) كه مورد توجه شخص قرار كرفته و رم زكردانى 
()(عمل رمزى كردن يكك درون داد) شده استء به حافظه كوتاه مدت فرستاده مى شود و حافظه كوتاه مدت به طور موقت با 
بكاركيرى جند فرايند كنترل به مرتب كردن آنها مى يردازد و مجموعه آن را به حافظه بلند مدت انتقال دهد(هاليوك». 


روك اها براساس الكو قراهده لظا باتروش ماده ره انين قرا بل شعاكن ب واضيه كاده اسك 


111011131011 1031م م4 ولأودعع0]ظ‎ -١ 
1110111310 ؟- أ 03 ممم ورأووعع2]0‎ 
ألاط111‎ -* 

ع- ومألمعمع 

ه- اع00!! ووعع20 


ص: ا 


به طور كلىء الككوى فرايند عبارت است از فرضيه هايى درباره فرايندهاى ذهنى خاص كه وقتى تكليف خاصى شكل مى 
كيرد روى مى دهد(نيسرء 194172). طبق اين الكو نخستين كام در يردازشء هنككامى كه شخص دعايى را مى خواند يا مى 
شنود» رمزكردانى محرك هاست. به اين صورت كه زنجيره حروف يس از دريافت شدن(به صورت بصرى يا شنيدارى) به 
مكانيسم نككهدارى حافظه كوتاه مدت يا حافظه كاربردى منتقل مى شود. در اين مرحله حافظه كوتاه مدت از حافظه بلند مدت 
مى يرسد كه در آن جا جه محرك هايى شبيه آن ذخيره شده اند(آلن» .)21994٠0‏ اين مرحله جست وجو شامل تفكر كردن 
اسث. به نظر مى رسد مرحله جست وجو در يردازشء تا حدود زيادى تحت تأثير فراوانى كلمه قرار داشته باشد. به عنوان نمونه 
در كلماتى كه در زبانمان به صورت مداوم بكار مى روند(خداوند, نام ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام) يا 
در مورد كلماتى كه به تعداد دفعات زياد در حافظه ذخيره شده اند جست وجو با دقت و سرعت بيشترى صورت مى 
كيرد (ل و كان .)١1984‏ 


شكل(7) نيمكره هاى جب و راست مغز و مناطق يردازش اطلاعات را نشان داده است.(سولسوء 1998) 


به طور كلى هر عاملى كه بر جست وجو در حافظه بلند مدت تأثير بككذارد» در واقع مرحله جست وجو را در يردازش تحت 
تأثير خود قرار مى دهد و تفاوت هايى را در زمان يا دقت به وجود مى آورد. بايد توجه داشت يردازش اطلاعات براساس نوع 
آن در مناطق مختلف مغز صورت مى كيرد. همانطور كه در شكل(1) نشان داده شده 


ص: 464 


است,» در قسمت بالا دو بخش جانبى حِبٍ و راست نيمكره هاى مغز ودر قسمت يايين دو بخش ميانى نيمكره هاى مغز از 
مركز و از جلو به عقب به دو بخش برش داده شده و بخش هاى درونى آن تعيين شده است. با استفاده از اشكال هندسى 
بخش هاى مختلف مغز كه در فرايند توجه فعال مى باشند مشخص مى باشند. به ترتيب مربع ها بخش هاى درب كيرنده شبكه 
ترجه جلت يناف .وق مدت كرا إرصنة مريط انارو لر و انا كز ما اراتكه رادار وى 120137 
بخش هاى فعال در يردازش كلمه و ايجاد ارتباطهاى معنايى با اشكال بصرى كلمه مى باشد(سولسوء /199). 


بااين حال برخى معتقدند يردازش دعا در مغز انسان( صرف نظر از مكان آن) به صورت يردازش مرحله هاى متوالى 2١(‏ 
صورت مى كيرد. براساس اين نظر فرايندها يا مراحل متوالى يردازش وجود دارند. به طورى كه هر بار شخص دعايى مى 
خوانده مجموعة اى از مراحل روع من دغدد كه انها يردازكن ذهتى ان جمله باغيازت وا توجيه فى كنيد ترتيت اق مرائحل 
عمدتاً ثابت مى باشند» به طورى كه هر مرحله نتيجه اى را تداركك مى بيند كه براى انجام عمل در مرحله بعدى نياز است. به 
عبارت ديكر يردازش متوالى نه فقط روشى است كه توالى مراحل را ثابت مى كند بلكه به طور ضمنى به اين نكته اشاره دارد 
كه مراحل به دقت يكى يس از ديكرى انجام مى شوند. هر جند برخى معتقدند مراحل يردازش به صورت مستقل و فاقد 
هميوشى روى مى دهند و اين كونه فرض شده است كه عمل هر مرحله منفرد به طور كامل يايان مى يذيرد» سيس مرحله 
بعدى آغاز مى شود و هر مرحله منفرد بر ساير مراحل تأثير ندارد و آنها را در بر نمى كيرد(دعايى را در نظر بكيريد» براين 
اساس هر يكك از كلمات به صورت مجزا يردازش مى شوند). بررسى هاى جديد فرض هايى كه در مورد يردازش زنجيره اى 
و هميوشى كذاشتن مراخل عنوان شدذه اسثة مورة ترديد قرارهى دهن به جاق يافنه هارئ كه غنوان مى كرد فرايتدهاى ذعتى 


براساس روش كام 


-١‏ ورأودوعع0ئ2 ]0 [3أأمعنال0ء5 


ص: ل87 


به صورت جند كانه و موازى انجام شود(همه كلمات موجود در يكك جمله دعا به صورت همزمان يردازش مى شوند) 
(سالتوسء» 1988). 


به طور خلاصه شخص با شنيدن يا خواندن دعا با مراحل» درون داد(كه طى آن مطالب شنيده يا خوانده شده رمز كردانى مى 
شوند»)» تجزيه(در اين مرحله شخص مطالب شنيده يا خوانده شده را به اجزا و بخش هاى كوجكك ترى تبديل مى كند)ء 
تمركز(يافتن معناى هر يكك از كلمات مطرح شده) و اجرا(يرداختن به فعاليتى مشخص) مواجه است. اين مراحل جند كانه به 


صورت موازى انجام مى شوند(راينر» .)3٠١١‏ به عنوان مثال» شخص هنتككامى كه آيه شريفه «اذْعُونِى أَسْتَجت لَكمّ) )١(‏ 


مى تواند يرداختن به دعا باشد). 


شواهدى جمع آورى شده است مبنى بر اين كه مؤلفه هاى ذهنى متفاوت به طور همزمان و به كونه موازى انجام مى شوند. 
كامييوترها در كذشته و بخش كثيرى از آنها هم اكنون نيز به يردازش زنجيره اى فرايندها مى يردازند و يزوهشكران براين 
باور هستند كه به طور قطعى انسان به اين صورت عمل نمى كند. علاوه بر اين قياس كامبيوتر اين موضوع را روشن كرده است 
كه صرف نظر از سخت افزار بايد به نرم افزار سيستم بى ببريم. بنابر سيستم قياس براى بى بردن به شناخت نبايد به مغزء اركان 
فيزيكى كه شناخت را در خود جاى مى دهدء, خلاصه شود. به طور كلىء مغز به راه هاى بى شمارى مؤلفه هاى مختلف 


شناختى را به طور بيوسته و همزمان مورد يردازش قرار مى دهد(فودورء 19/7). 


براساس اين الكو اطلاعات در حافظه بلندمدت فعال هستند. براى مثال به راحتى 


سور خافن اد ث8 


ص: 44 


اكنون مى توان اثرى حقيقى بر حافظه حسى يعنى بر مرحله درون داد محركك بيرونى كذاشت. به عنوان نمونه شخص در حالى 
كه دعايى را مى خواند به دريافتن معنى آن مى يردازد. اكر شخص دعا را به سرعت و با كم ترين توجه و حضور قلب 
بخواند» برخى از كلمات آن را جا مى اندازد, به اين دليل كه در سريع و بى توجه خواندن برخى فرايندهاى سطح يايين تر 
نظير غلطكيرى و توجه به اشتباه هاى تايبى» به دقت هميشكى انجام نمى شود. در اين حال اكر اشتباه هاى تايبى در متن وجود 
داشته باشدبهدليل أن 5ه شخص .در كدشته ان آن كلمه:درككه سيار قوى ان كبن كرده اسث سبب هن شوة كا كلما كه 
به صورت اشتباه تايب شده اند توسط حافظه بلندمدت اصلاح شوند و شخص بدون توجه به اشتباه بودن» آن كلمات را به 


همجنين برخى از يؤوهشكران با توجه به نقش حافظه معنابى به تبيين فرايندهاى شناختى يرداخته اند. به اعتقاد آنان حافظه 
معنايى» حافظه يايدار ذخيره معلومات عمومى است و به صورت يكك فرهنكك لغات يا دايره المعارف توصيف شده است. به 
طور كلى حافظه معنايى مخزن عمومى معلومات اس ت(هينتزمن» 191//8). بر اين اساس اطلاعاتى كه شسخص از راه هاى 
مختلف(خواندن كتاب» كوش دادن به راديو ..) به دست مى آوردء در اين بخش ذخيره مى شود. بايد توجه داشت كه حافظه 
معنايى يكك شبكه استء يكك مجموعه مفاهيم مرتبط با هم يا بخش هاى معلومات مرتبط با هم. هر مفهوم در اين شبكه به 
عنوان يكك كره. )١(‏ يكك نقطه يا محل در فضاى معنايى تلقى مى شود. علاوه بر اين» كره هاى مفهوم از طريق كذ ركاه ها و 
ارتباطهاى جهت دار بين مفاهيم مشخصء با يكديكر مرتبط هستند( ريسب ركك» 18817). 


فرايند اصلى كه در اين ساختار وجود دارد» فعال سازى كسترش يابنده (5) استء يعنى فعاليت ذهنى دستيابى و بازيابى 


اطلاعات از اين شبكه. در حالت عادى مفاهيم 


8006 -١ 
؟- 301/اناعم و5ألجعام5.‎ 


2/١ ص:‎ 


اغلب وضع آرام و بدون فعاليت هستند. اين فعال سازى فرايند بازيابى و فرايند دستيابى به معانى مفاهيم محسوب مى شود. از 
سوق دركره فعال سازى: 3و سواسر شبكه كذر كاه هاى 5 خيرء اطاوعات > ترش مى يابد. يكك بار كه يكك مفهوم فعال شد به 
ديكر مفاهيمى كه با آن مفهوم نخست مربوط است كسترش مى يابد. براين اساس فعال سازى در يكك كره مفهوم شروع مى 
قوة و يفل ان أن كبعرش باقدد وو سراسن تيكه اغارسى كرقة كول هن 


طبق اين الكو مفاهيم مذهبى نظير» خداوند» بيامبر» رحمت, عدالت»؛ مذهب و ... به صورت كره در يكك شبكه كسترده با 
يكديكر در ارتباط مى باشند. روند فعال سازى هنككامى كه شخص به خواندن يا شنيدن دعا مى يردازد براى هر يكك از 
كلماتى كه مى خواند يا مى شنود آغاز مى كردد. به طور كلى فعال سازى كسترش يابنده هر كاه يكك مفهوم در حافظه معنايى 
فعال مى شودء راه اندازى خواهد شد. بنابر اين هنكامى كه دو مفهوم فعال مى شوند؛ در آن جا به طور همزمان دو فعال سازى 
كسترش يابنده(براى هر كره مفهوم) صورت مى كيرد. براساس فرايند فعال سازى كسترش يابنده هنكامى كه شخص مثنا 
دعاى فرج امام زمان(عج) را مى خواند» فعال سازى مفاهيمى جونء» ظهورء غايب» حكومت, عدالت» نيمه شعبان» تعجيلء .. 
آغاز هى كرةد: ايخ شبكه براساس اطلاعاتى كه شخص دن زند فى خود از راه هاى مختلف(مطالعه كتاب, تماشاى فيلم» 
سخنرانى ها ...) كسب مى كندء مى تواند كسترده تر شود. طبق اين الكنُوء با بالاترين ارتباط معنايى بين مفاهيم» شخص سريع 
تر قادر است كه ارتباط بين آنها را دريابد. به عبارت ديكر مفاهيمى كه بيشتر با يكديكر مربوط هستند در مقايسه با مفاهيمى 


كه از ميزان يايين ترى از ارتباط برخوردارند» مى توان به سرعت مورد توجه قرار داد(هاميتون» *198). 


در فرايند فعال سازى» نقش ماشه حكانى )١(‏ از اهميت برخوردار مى باشد. اين كه 


-١‏ ولأصطاءمط 


2/١ ص:‎ 


شخص با ديدن يا شنيدن كلمه معانى كه در حافظه دارد به ياد مى آورد. با خواندن يا شنيدن دعاء به طور خودكار معانى 
كلمات به كار رفته شده در دعاء در حافظه شخص فعال مى شوند. به عبارت بهتر مى توان كفت: ماشه جكانى فعال سازى 
معانى نزديكك و مرتبط با كلمه مى باشد(دانبار» .)١198‏ همجنين ماشه جكانى مى تواند مفاهيم و مطالبى را كه از نظر معنايى 


هنكامى كه شخص دعايى را مى خواند يا مى شنود برخورد با نخستين وازه» ماشه شماره يكك ناميده مى شود و محركى كه در 
بى ماشه يديد مى آيدء آماج )١(‏ مى باشد. به طور كلى مقصد فرايند فعال سازى ماشه جكانى» مفهومى است كه تحت تأثير 
ماشه مى باشد. همجنين ماشه ها مقدم بر آماج ها هستند. به عبارت ديكرء هنكامى كه شخص دعا خواند(يا مى شنود)» به طور 


خود كار فرايند دسترسى به معناى كلمه آغاز مى شود(نيلى» .)١191//‏ 


از سوى ديكرء رابطه بين فرايند ماشه جكانى و دسترسى آن به اطلاعات ذخيره شده در حافظه نيز بديهى است,ء اين كه شخص 
هنكام خواندن دعا با كلمات روبه رو مى شود كه با فرايند ماشه جكانى كلمات؛ خاطرات» و رويدادهايى از حافظه فراخوانده 
در زيارت عاشورا رويداد عاشوراء نحوه شهادت امام حسين عليه السلام» شجاعت ياران آن حضرت و ... از حافظه بلندمدت 
فراخوانده مى شود و شخص آن را به ياد مى آورد. اين نحوه ارتباط ماشه جكانى و حافظه بلندمدت در يثزوهش هاى 
مختلف(مورتن؛ 41914 براون و همكاران؛ ١99١؛‏ لوكان, ٠1994؛‏ جاكوبى؛, )198١‏ تأييد شده است. 


از آن جا كه خواندن دعاء به ويزه در مكان هاى مقدس و زيارتكاه هاء زنجيره اى از مفاهيم؛ باورها و رويدادهاى نكهدارى 


شده در حافظه بلندمدت شخص را 


13106 -١ 


ص: م 


راه اندازى مى كندء ورود اين اطلاعات به حافظه كوتاه مدت شخص و درك دوباره او از اين اطلاعات» سبب آرامش خاطر و 
كاهش استرس(اولأناويرى: لاةة1؛ استين: /ا189(): بابين مدن ضربان قلب و فشان خون(سون:ء 19918)» درمان 
افسرد كى ( مورلىء ))53٠١7‏ سلامت جسمانى (بانيتا و همكاران» ))23٠07‏ بهبود سريع يس از عمل جراحى قلب باز(ترنسى و 
ويليارد» »23٠١/‏ بهبود زوال عقل(ونسىء »22٠00‏ مديريت درد(آنروء 03٠١7‏ وابه همدلىء بينش اخلاقى» خوشبينى و ديكر 
رفتارهاى مثبت(مكك ناماراء ؟١٠3)‏ منجر مى كردد. 


تتحه كيوئ 


در آيات مختلف قرآن كريم و سخنان ييامبر بزركوار اسلام حضرت محمّد صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام بر 
أهميت» تقكن: و جايكاء دعا تأكيد شده انيث. دوه شكران :دن حؤره هاى مكتلق» به ويه روان شناسى» فيزيولوزى و يرشكى 
در سال هاى اخير به بررسى دقيق تأثير دعا بر انسان يرداخته اند. يافته هاى روان شناسان در حوزه شناختى نيز كمكك قابل 


توجهى به درك هر جه بهتر فرايندهاى ذهنى از جمله دعا كرده است. 


يسم يردازش اطللاعات انسان از دو بخش سخت افزار(مغز) و نرم افزار(فرايندهاى شناختى) تشكيل شده است. بررسى ها با 


ايه 


نشان مى دهد كه بخش يبشانى» منطقه قدامى و ميانى سينكولا در مغزء جايكاه يردازش اطلاعات مربوط به دعا مى باشد. از 
سوى ديكر. كشف انواع حافظه(حسىء كوتاه مدت و بلند مدت يا معنايى) و نحوه ارتباط آن و همجنين الكوهاى 
شناختى (نظير الكوى فرايند» يردازش مرحله هاى متوالى و يردازرش موازى) كه يزوهشكّران حوزه روان شناسى شناختى مطرح 
كرده اند» به دركك بهتر از نحوه فرايندهاى شناختى در دعا كمكك مى كند. 


شخص در هنكام دعا خواندن» در جايكاه مشخصى از مغز او برانكيختكى و فعاليت آغاز مى شود. اين فعاليت شامل يردازش 
هر يكك از كلمات در دعا مى باشد» 


ص: "5/7 

اين يردازش خواه به صورت متوالى يا موازى سبب فراخوانى اطلاعات ذخيره شده در حافظه بلندمدت به حافظه كوتاه مدت 
مى شود. همجنين در كنار شناسايى معانى كلمات دعاء رويدادها و خاطرات مربوط نيز فراخوانده مى شود. اين موضوع يعنى» 
فراخوانى معانى» رويدادهاء خاطرات و باورها سبب كاهش استرسء. كاهش فشار خون و ضربان قلب مى شود وبه شخص اين 


توانايى را مى دهد تا با رويدادهاى ير مخاطره مواجه شود. 


ص: 8/5 

فهرست منابع 

.17278 آسيب شناسى روانى» حسين آزاد» بعثت» تهران»‎ .١ 

جتان الأنوارة معقين اك سحليك هيه الوفاء الويف ا 

". صحيفه نور» مجموعه رهنمودهاى امام خمينى رحمه الله» وزارت فرهنكك و ارشاد 172. 

*. كافى» ابو جعفر محمّد بن يعقوب كلينىء المكتبه الاسلاميه» تهران» /171. 

ه. فرهنكك فارسى معين» محمد معين» سرايش» تهران» .178٠١‏ 

*. نهج البلاغه» سيد جعفر شهيدىء انتشارات و آموزش انقلاب اسلامى» تهران(:/111). 

/. الميزان فى تفسير القرآن» سيد محمّد حسين طباطبايى» ترجمه باقر موسوى همدانى» دفتر انتشارات اسلامى؛ قم .. 


6. اتأضطع0اء ع5 0130 كاعع؟؟عء ع( ! .عدوا ).ما ,كط ط10 -عمنن ,.ظ ,موكطاطهه ,.ن ,ععلصق<«ء1م 
>|15؟ 50أأعلالع! مأ 36501701810 0ه10غ3)ا3اع؟ 0 ك5ل0اغاعم نعطغأه مغ لع31م لام نمأت لمعم 
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ع8 


؟١.‏ 0 لاقع 1580ل 05 /إعتع لاع عط 1( ١٠١ن)ع‏ رأمعصعع رع ,ددعم !13 ,.4 .ل ,لاتاكل 


ص: 2 
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. لإأأداع/األالاع|3/ .3010311017(طأ 300 عولعاللامطا 05 كمأو01 ع1 (١‏ اذا ).ل ,أكاد/لامطم81 
5م 


9 . 01أعمع1آ 55[10ع106م 05 م2511 ق]1 (١‏ ١و١‏ )) .[ رد5ع05/ ,.نا ,أأعاطعل8 .ىم ,لاللام8 
أ0/ . لو امطء/!85 امع مر أوعمكاع 01 اتطانا10 . 0طتأما ام 


٠‏ 300 ععلامما اانامطأأد لعممعاق/ لإاأخمملأممع مغ دعكدممدع؟ 0313وأمظة ٠١٠١٠١.‏ ).1 ,ألمهه 
١10( *‏ املا .ععمع 50 اق 1أ100امداءع/ا25 3|015 نا10 . 5أانا30 0091ل( 


١؟.‏ ,05 أاام) ١١١‏ ووع]ام لإأأداع/ انا 075010 ./[00أوطع/!5ظ 05 /19 01003 3٠٠١١ ١.‏ ).ا الهم رمقمامه 
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١م‏ أل . للاعا/اع اجعأومامطعلإاوم 


7 . علاتاعع]35 0 قضق أقدماأمع866 ١١‏ عمدد ).ع ,عأاةللاطءد ,.نما ,موماع601 ..8 ,ممكلألاجنا 
لام كال لاعلا .مهأ لع 0ه كأمق أ مطمعومه6 


ص: 2/6 


ع؟. 300 طاأعطما كعأم معط 1[ ع/اأتصع ]ام 31|01نا10 .أعلإ3ام ]0 (االلأع ع1 ٠.‏ /او5ا ).ا ,لإاع0055] 
ع املا .مع العم 


١0‏ . 15 !ع3 مع0رمعاع1ع]مأا م5600 :0101© أمعاع01 3 ]0 م30 عوزوط لم .)عددا (.>ا ,0631الانا 
٠‏ 01/ .و0 أوطء/!25 اداع مطاأاعم)اع 01 31نا10 .00لا لع ماه أكط 3 اننا 
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املا .ع60مع50 ١ا163أ100ملءلاوط‏ 01 |3ط اناه .دع06) اأتغأممءع؟ عا 


8 . عأطم3وماقط معمموع300 غعأامطوغاعم عط 05 5ئممعنع35ه معط[ (١‏ .دود ).8 ,رمقملام0 
10 |3مالاقاعة 01 31اانا0[ .كعنال أطلاعع] 013]1010عم أوأط00ناط 0ع301/306 وطأ انال دعوصضقطه 
01 


9 . 01 كأعع7ععط1 07 31ن 0ع1لأم تضم ,0ع23600120212 ق (١‏ دحدذا ).1 ,00/03 ,.5 .للا ,كمون 
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ع" 531 .ع1 300 ولأصفقع ا 05 ومامطءلاوط ع7 ! ١.‏ لاد ).ا .ما رمقمعامان 


ص: 01 
ملوماطععء2 :0ع15عم3ة] 


ه" . .كأطاع7اع]5]8 لإتأاعم10م 300 ل0019ع]3© 05 00نأتع ]انعلا ع1 (١‏ عمودد ).م .ل ,لمغممولنا 
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عم لطاع اتع الام 610013مأنا تناعع ناااءع قم أطكد3]10اعء: عط م0 ١.‏ امد ).1 ,135ا03ا ,. ٠‏ ,لإطمع23 
٠‏ أل ./إو0أولءلزوظ اماع مط اعم« ]0 |3مننا10 .و لأصاقع! اتبامعع2عم 300 
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أ0/ا .مأط3:5ة أ0لاع1595أذانا لاا 01 |3طاناه لع 1 .داع ٠أ0ع231©‏ 307010 /إأأأننأنأم5 .( ١و١‏ ).[,علإقك>ا 
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2/١ ص:‎ 
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ءة. لإم قاع غأع1637 2000 0م035 د5دع انا لط لطا ٠٠١١ ١.‏ ).ل ,ع|3503ع1 .1 .ل ,كم 3]|األالا ,.7 ,اهومء5 
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ص: ع 


ص: اوع 
". مفهوم زيارت و نقش آن در بهداشت روانى و تعالى روح 
اعظم تركى 2١0‏ 


حكيده 


زيارت برقرارى ارتباط عارفانه با ولى الله استء به كونه اى كه بايد با تمام وجود لب به سخن بككشايى و در لحظه ديدار» نظر 
از هر كه غير اوست» دور بدارى و خود را از عشق الهى سيراب كنى. اصولًا يكى از فلسفه هاى زيارت» ييوند با ائمه اطهار و 
بيدا كردن ملكات بلند روحى استء نه اين كه صرفاً شخص يكك حركتى انجام داده باشد؛ بلكه تمام فكر و تشعشعات سلول 
هاى مغز بايد حال و هواى خاصى يبدا كند و شخص فقط به محبوب فكر كند و بس. بايد بين زاير و زيارت نيز ارتباط برقرار 
نمود تا حال و هواى زيارت به دل نشيند. زاير كسى است كه به زيارت مى رود تا كمال جويى معنوى خويش را به اثبات 


برساند و در اين راه از بارقه هاى اميد و معرفت مدد جويد. 


انسان ها به دليل مسايل روزمره زندكى دجار يكك نوع وايس زدكىء دلمردكىء يوجى و ... شده اند. وجود معنويت در دنياى 
حاضر روبه فراموشى مى رود» اضطراب» تشويشء ناراحتى هاى روحى و روانى هر روز بيشتر مى شود و تنها جاره رفع اين 
مشكلات رو آوردن به خالق هستى از طريق ييوند با انبيا و معصومين عليهم السلام و بالاخص رجوع به محضر شريف آنها مى 


بالق 
كليدوازه ها: زيارت» زيارتكام. بهداشت روانى» ائمه معصومين عليهم السلام. 


-١‏ كارشناس ارشد روزنامه نككارى. 


ص: لذاحك 
مققلفه 3ه 
حجان كشايد سوى بالا بال عات ؤذه اندر زميق كال ها 


انسان در جهان هست از مسئوليت خطير جانشينى خداوند در روى زمين واز موهبت ارزشمند تفكر» شعورء ادراكك. اختيار 
انتخاب برخوردار است كه تماميت» وحدتء تعالى و خود شكوفايى و در نهايت خداكونه شدنش با احياى رسالت عظيم 


خليفه الهى به بار مى نشيند. بر همين اساسء عميقاً در قبال ذات احديت» خويشتن و جهان هستى؛ مسئول مى باشد. 


با وجود تعهد. مسئوليت و آكاهى از آن است كه آدمى همواره در دلهره و اضطراب» «جكونه زيستن» و «جككونه بودن) به سر 
مى بردء نااين كه در راستاى رشد و سلامت روانى و واصل شدن به مبدأ حيات و دست يافتن به مأوا و مأمنى كه شايسته 
مقامش باشدء كام نهاده و به نداى درونى اش كه همواره به حركت و يويايى فرا مى خواند» كوش جان بسيارد و تا «شدن» را 
براى اعتلا و شكوفايى و توحيديافتكى تجربه نمايد» تا آن زمان كه به نداى درونى» متعهدانه و مخلصانه و با تمام وجودش 
كوش دل سيرده؛ ترنم دل انككيز و روح نوازش را بى عشق و مهر بككذاريم و خواسته هاى بر حقش را سيراب نككردانيم» فطرت 
و وجدان را جنان حجاب وهاله اى ضخيم فرا مى كيرد كه دنياى صيقل يافته و آينه وارش را زنكار كرفته» و ديككر توان 
فريادش به ناتوانى» قدرت و راهبرى و امامتش به تخريبء ميل به شكوفايى و به بار نشستن به فساد. تجربه» وحدت و 
يكبارجكى اش به كسستكى و شكافء رشد و تعالى اش به قهقرا و بيهودكى, وارستكّى و خلافيتش به بى ثمرىء يويايى و 
تكايويش به در جا ماندن و جمود. محبت و عشقش به بى تفاوتى و عناد و ايمان و معنايش به يوجىء سرد ركمى» تباهى و ... 


مبدل مى شودهء و آدمى در اين دنياى وانفسا با اين اوضاع 


١-ر.‏ كك: ماهنامه. سال اول» شماره ”0 روان شناسى دين» ص ". 


ص: #اوع 


روانى نابسامان و عقيم؛ جه سان توانايى تقبل و تحمل رسالت بزركك و ستكين انسانى خويشتن را مى تواند عهده دار باشد و 
جكونكى به قدرت به سر منزل رسانيدن مسئوليت والاى خود را به دست خواهد آورد و با جه حالى قدم در سير «انسان شدن» 
اسقوان خوامد كرة؟ 13 بار انسات ازعواتاين واتسمت و انار اند شيدق اتكات اخشيار» آزادى» خود] كاه و كتتاعت 
برخوردار است كه مى تواند به دكر بار توبه كرده و به «خويشتن» رجعت كندء نا تمامى قيدهاى مادى را بشكند و حصارها را 
در هم فرو ريزد» اين كه دل را از زندان تنكك غفلت و بى شعورى رهانيده و يروازش را تا به بيكران ها به نظاره بنشيند و آن 


كاه اوج كرفتن و تعالى يافتنش را ايمان آورد. 


اما تكامل و خودشكوفايى او به منصه ظهور نمى رسدء مكر در سايه رشد مفاهيم بلندى جون تعهد. مسئوليت» آزادىء ايمان؛ 
عشق و شناخت كه در صورت كم رنكك شدن وعدم رشد و برورش اين صفات و عناصر تعالى بخش انسانىء نه تنها هيج 
حركتى در راستاى رسيدن به تعادل روانى و كمال مطلوب كه زير بنايى ترين رسالت آدمى در جهان خلقت محسوب مى 
شودء شكل نمى كيرد؛ بلكه نظام و سيستمى را به وجود مى آورد كه توانايى درك و تحليل اهداف غايى آفرينش و رسالت 
انسان را از دست داده و آدمى را در يكك ادراكك و شناخت عرضى و ناسالم از يديده هاى جهان هستى محصور ساخته است. 
اين روند منجر به تضعيف و فروياشى قواى درونى مى شود. فرآيندكىء بالندكى و توحيديافتكى را كه به عنوان نياز اساسى 


در وجود آدمى به وديعه نهاده شد سر مى نمايد. 


در جنين حالتى» نابسامانى (1) و مشكلات و اختلالات روانى شكل كرفته و با ايجاد نظام بيماركونه» سلامت و اعتلاى روحى 


وروانى رااز بين مى بردء در آدمى انكّيزه 


. همان» ص‎ - ١ 


؟- همان» ص 60 


ص: عوع 


قوق يابدار» خدقميد و جيهت "دار ميل يه عالى و تكامل .و ختوداتكيشيه قرا يند تحقق غود را تسهيل شموةة و شوق بوسكن .به 
مبدأ حيات را امكان يذير مى نمايد» حال بدون انقلاب درونى و يويايى و حركتى اصيل و مبتنى بر مبناى اعتقادى واصل شدن 


به جنين مقام و منزلت عظيمى امكان يذير مى نماياند. مولانا در مثنوى شريف مى فرمايند: 
تازه كن ايمان, نه از ككفت زبان اى هوا را تازه كرده در نهان 
تا هوا تازه استء ايمان تازه نيست كاين هوا جز قفل آن دروازه نيست 


قدر مسلّم است كه مقصود از تكايو و حركت به جلو مبدل ساختن دنياى درونى نايخته و خام به دنياى بالايش شده و تصفيه 
يافتهوواصل شدق به .هخدف والاى زتد كن يعتى شركث ذو آهيكك كل هدتى وابسعهة به كمال برين است: و آنغبارت: است 
از قرار كرفتن در جاذبه ربوبى و تصفيه روح از آلودكى هاى حيوانى و رذايل اخلا.قى» انجام تكاليف مقرر شده توسط 
ييامبران الهى و تسليم دستورات سازنده وجدان برين و تغيير دادن «من مجازى» به «من حقيقى» )١(‏ كه همه حركات و سكنات 
جسمى و روانى آدمى را در مسير عبادت به جريان مى اندازد؛ از آن هنكام آكاهى حقيقى به لزوم شركت در آهنكك كل 


فس به وستوكامين يلاق ارادة عبر كك براى ابق شركت شكل هن كيرف وووة به عدت اعلاف زتد كن اغار شده اسث: 


انسان براق دست يافتن به كمال مطلوت» يتك بالند كي تعهد وسكوليت عميقى در قبال ود وجهان هس من طلبد تا 
انكيزه قوىء اراده» جهاد و مبارزه خستكى نايذير را سبب شودء باشد (7) كه جست وجوكر جراها باشيم كه در فرا راهمان قرار 
كرفته؛ و دنياى وجودى خود را احاطه كرده اسث. اين تكابو از جنان عظمت و منزلتى برخوردار است كه زيستن آدمى را 


جهت دار و هدفمند كرده» بودن در جهان 


١‏ - همان» ص م. 


"- همانء ص ” و ل. 


ص: هضوع 


هستى را معنى و مفهومى والا مى بخشد. اما تا زمانى كه شناخت و آكاهى از رسالت انسانى رشد نكرده باشد» ه ركز تعهد و 


مسئوليتى بارور نخواهد شد. 


در جنين شرايطى بديهى است كه توانايى و قابليت هاى درونى و نيز ابعاد وجودى از لحاظ عاطفى و عقل و همين طور احيا و 
شكوفايى خود را از دست داده و نمى تواندء توانايى راهيابى به زرفاى يديده ها را داشته باشد. و مهم تراين كه در اين 
صورتء هركز دغدغه. اضطراب و مسئوليتى براى انديشيدن و ياسخ درباره فلسفه و اهداف زندكى و نيز ١اجككونه‏ زيستن» به 
وجود نمى آيدء دراين حالت آدمى در جمود و بى خبرى و بى شعورى غوطه ور شده و به يوجى و بيهود كى» شككء 
سرخوردكى و عصيان مبتلا مى كردد و توانايى درك عظمت نظام خلقت و نيز غايت و هدف رسالت حاكم در آن رااز 
دست مى دهد واين روند به دلهره و اضطراب منتهى مى شود كه خود سرمنشأ تمامى بيمارى هاى روانى و مهم تراز همه سد 
راهى در فرآيند بالندكى است. 


بر همين اساس براى راه يافتن در مسير تعالى و تكاملء مهم اين است كه بتوانيم از هستى خود و همجنين از استعداد و توانايى 
هاى بالقوه خود. شرافتمندانه» متعهدانه و مخلصانه بهره ببريم. 


اما بنيادى ترين مفهومى كه درباره «بهداشت و سلامت روانى» در اسلام مطرح بوده و آن را تنها عامل رشد و اعتلاى روحى و 
وؤاقي تداك تن كسا ونه ادك ارثامفاة زان فعا نض مول و معاد لدو اماف سقلية ين كرا د اتخلنة و از امن 
درون با تخليه و ييراستن خويش از اوصاف نكوهيده و ناستوده. و تخليه و آراستن خود به اوصاف و حالات يسنديده و ستوده؛ 
درباره آيات زيادى از قرآن كريم توجه ما را به خود جلب مى كند كه در حل آنء آدمى به بيروى از طريق الهى تشويق مى 


كردد. 


بدون شكك كام نهادن در راه خدا و ييروى از فرامين اوء تنها راه ميل به بهداشت روانى است. جنين است كه ويزكى و 


صفت 


ص: عوع 
مويه سكتلى: اميت كدان احاظوى قملط يو وتاي قووف و لهك ١1‏ هر شعو بن سالك الف كف وري كانة فى كلل 


آرامش مؤمنين يكك ويزكّى خاصى است كه نمايانكر انجام عناصر روان او و سازمندى وى در ميان خواسته هاى نامتناقفض و 
رام بودن نفس از نظر خضوع و راهوار بودن در برابر صاحب آن است. جنين موهبتى فقط به خود مؤمن اعطا شده و مى توان 
اين آرامش را در صحيفه جهره فرد خواند. )١(‏ اين آرامشء آرامش ظاهرى و سطحى نيستء بلكه آرامش عميق و زرفاى بى 
نهايت است. و در ارتباط با همين آرامش و سكنات قلبى است كه مؤمن يكك رابطه عميق و زرف با خالق خود بيدا مى كند. 


رأللا 2 الله تَطمَيْنٌ الْقَلُوبُ». 
نكاهى به ييشينه مو ضوع 


قبل از وارد شدن به بحث درباره جنبه هاى مختلف زيارت» نككاهى مى كنيم به سابقه ديرينه دين و تغيير و تحولات آن از ابتدا 
تا امروز. در تاريخ سه دوره مشخص مى بينيم كه همه مسايل انسانى را در اين سه دوره مى توان بر حسب زمان تقسيم بندى 


نمود. 


اول: دوره ابتدايى و بدوى جامعه بشرى است كه هنوز [ادراكك] خدا وجود ندارد و كتاب و تعليم و تربيت و سازمان هاى 
آمووشى و نسك. و جافعة ثمى تواتك تجريه خودكل زا ال مله اذيناتك» شعرء عقابدة يقن و به ديكران عرفة كند و 
براى نسل هاى ديكر بككذارد كه ما بتوانيم با مطالعه آن آثار به طرز تفكر و مذهب آنها بى ببريم. بنابراين» دوره اول؛ جامعه 
بدوى يا جامعه وحشى است كه جامعه شناسان به آن دوره آركانيكك يا جامعه باستانى كويند. 


دوم: جامعه تاريخى است. جامعه تاريخى» جامعه اى اسبت كه تمدن دارد. كتابت 


., همان» ص‎ - ١ 


ص: ذا 


دارد» تقسيم كار هستء نماد آموزش و يرورش وجود دارد» تعليم و تربيت خاص داردء مكتب به وجود آمده و انتقال تجربه 
هاى بيش به نسل هاى بعد امكان يافته است و از روى آثار هنرى يا كتاب ها نسخه هاى خطى و خلاصه آثار مختلف مى توان 
مطالعه كرد و شناخت. 


سوم: دوره معاصر است كه از قرن يانزدهم و شانزدهم شروع مى شود و تاهم اكنون نيز ادامه دارد. شناخت دوره معاصر و 
دوره تاريخى آسان استء اما شناخت دوره قبلى يعنى دوره آركانيك كه بيش از تاريخ رسمى قرار دارد» مشكل است؛ ولى 
شناختش مهم و حياتى استء جراكه تا وقتى جامعه هاى بدوى و ابتدايى قبل از تاريخ را دقيق نشناخته ايم» نمى توانيم درباره 
فلسفه جامعه و جامعه شناسى اظهار نظرى دقيق و عينى و عملى بكنيم. )١(‏ آنجه مسلّم است اين است كه در همه زمان ها دين 
همجون كرايش شديد انسان ها به سوى وجود والاى الهى با نيروى مافوق وجود داشته و با رسوخ به درون بشرء انديشه و 
عمل وى راتحت تأثير قرار داده است. و ظهور و بروز بيشتر دين در مواقع حساس زندكى انسان ها به ويه روبه رو شدن با 
مشكلات بوده است. 


نقش اجتماعى دين 


نقش اجتماعى دين اساساً در بيوند و مجتمع كردن آن است. دين» جنان كه از معناى آن بر مى آيد بيوستكى هاى اعضاى 
جوامع و الزامات اجتماعى را كه به وحدت مسلمانان كمكك مى كند ازدياد مى بخشد. جون ارزش هايى كه زيرساخت سيستم 
هاى الزام اجتماعى هستند در بين كروه هاى دينى توافق كسترده اى را در سطح جامعه بر آورده مى كندء به علاسوه دين 
متمايل به آن است كه ارزش هاى اجتماعى را حفظ نمايد. 


بااين كه دين در جامعه نقش مجتمع كننده و منسجم كننده دارد و نيز نيرويى 


١‏ - جامعه شناسى اديان» ص م 


ص: ل 


حفظكننده استء از جهات ديكر نيز عملكردهايى دارد. ارزش هاى دينى تا آن جابى در جامعه نقش دارند كه آموخته شوند» 
مناسب حال آنها باشد و افراد آن رابه درون اجتماع آورده باشند. )١(‏ از جمله عوامل سبب ازدياد وحدت و انسجام مسلمائان» 


زيارت خانه خدا در مكه و نيز ساير زيارتكاه ها وامكان هاى مقدس است كه مى تواند آثار سازنده بسيارى داشته باشد. 
مشروعيت زيارت 

ها به استناد روايات بخارى به نقل از ابوهريره كه «آهنكك زيارت جز به سوى مسجد الحرام؛ مسجد الرسول و مسجد الاقصى 
حالى است كه علاوه بر سند روايت مذكورء دلالت آن نيز محل اشكال است. در اين روايت بحث از مسجد است نه صرف 
خداوند در قرآن مى فرمايد: «فى يبِوتٍ أَذِنّ الله أنْ ْم وَ يذّكْرَ فيها اسْمّة» (0 

«خدا را ياد كنيد در خانه هايى كه خداوند اجازه داده تا آنها را بزركك شمرده و قدر و منزلت آنان را بلند داريد). 

ذكر اين نكته نيز لازم است؛ همجنان كه بيان مى شودء منظور از زيارت صرف 

-١‏ درآمدى بر جامعه شناسى دين و آراء جامعه شناسان بزركك درباره دين» ص 2" /ا". 

1- لا تشدٌ الرجال إِلَاإلى ثلاثه مساجد: المسجد الحرام و مسجد الرسول و مسجد الاقصى(مزارات اهل البيت و تاريخهاء ص 


.)6 


"'- سوره نورء آآيه 8". 


ص: 8494 
وقتق سوق كراقن و مشاهد نسيت) إلكه ناكد راعميت «ادداقت ورزر كذافيت زر كان ذى و ارش شاف دي استك: 
زيارت در اسلام و جوامع اسلامى 


احترام به كذشتككان امرى است كه در تمام ادوار و ازمنه مختلف زندكى بشر مطرح بوده و مختص به دين اسلام يا اديان الهى 
نيستء بلكه احترام به نياكان در آثار بر جاى مانده از اديان و تمدن هاى غير الهى نيز به وضوح مشهود است. به طور كلى 
حفظ و تعمير قبور» دفن ميّت در مقابر سر يوشيده؛ امرى نيست كه در قرن هاى بعد از صدر اسلام وارد تفكرات مردم شده و 
مغاير با تفكر اصيل اسلامى باشد. اكر جنين بود نخستين كارى كه بر مسلمانان زمان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله لازم 
بود» تخريب تمام مقابرى بود كه سرتاسر بلاد اسلامى را فرا كرفته بود و يا از تجديد بناى آن در تمام ادوار بشريت جلو كيرى 
مى نمودند. 

در حالى كه نه تنها اين مقابر را ويران نكردند» بلكه مدت جهارده قرن در تعمير و حفظ آن آثار ييامبران ييشين و اولياى سلف 
نيز كوشيدند. 

با مراجعه به تاريخ مسلمانان و كشت و كذارى در بلاد كسترده اسلامى» اين موضوع را مسلّم مى سازد كه تعمير قبور و حفظ 
و صيانت آنها از فرسودكىء يكى از مراسم مسلمانان در تمام نقاط بوده و هم اكنون نيز در تمام شهرهاى اسلامى مقابر 
ييامبران و اولياء الهى و رجال نيك وكار به وفور يافت مى شود و براى حفظ آنها كه اغلب از آثار باستانى و اسلامى مى باشند 


موقوفاتى نيز وجود دارد. 
زيارت اهل قبور و اثرات اخلاقى و تربيتى آن 


مشاهده مقابر رهبران الهى و انسان هاى باارزش كه عمر خود را در راه رضاى خداوند صرف نموده واكئون ازاين ديار رخت 
بركتله اثك :سبي امى كرد كه انان ها دن برناعة زند كى .ود تجديل نظر كتتد و الود كامكى و ببوالهوسئ و يقن بيكاقثل 


و به 


ص: 070.0 


مسئوليت هاى خود در مقابل خود و مردم بينديشند. در آموزه هاى اسلامى زيارت قبور و تعمق در احوال كذشتكان, همواره 
سفارش شده است و ائمه معصومين عليهم السلام نيز هميشه بر آن تأكيد نموده اند و حتى آن را درمان بعضى از بيمارى هاى 


روحى و روانى معرفى كرده اند. 


الف) زيارت قبور از ديد كاه قرآن 


.١‏ قرآن كريم درباره مدفن امجاب تداكو انه او كذلك أغتزناعَلتهِمْ يعوا أنَّوَْدَ اللو سح و أن الشاعة لا 
رَيْتَ فيها إِذْ يتنارّعُونٌ بيه أمْرَهُمْ فَقَالُوا انوا عَليِهِمْ بثباناً ربع أغل هم قالَ الّذينَ عَلَبُوا عَلى أمْرِجغ لتتحِدَنَّ عَلَيهمْ مَشِجِدًاا؛ 
00) 


واين جنين ما مردم را بر حال اصحاب كهف آكاه ساختيم تا خلق بدانند كه وعده خدا(به روز معاد و زنده كردن مردكان) به 
حق بوده و قيامت البته بى هيج شكك خواهد آمدء آن كاه كه ميانشان تنازع و خلاف در امر آنها بود(يعنى در عدد يا آيين 
خدا به احوال آنها آككاه تر است و آنان كه بر احوال آنها اطلاع يافتدد(يعنى خدابرستان و نيكان امت با خود) كفتند: البته بر 


يشان شدي نا كلنم: 


اين آيه بيانكر اين حقيقت است كه يكك مكان به خاطر قرار كرفتن اجساد صالحان و ياكان در آن جا از شرافت خاصى 
برخوردار مى شود. 

8 لاوا يا حا حو سر و فا واو مار ترات راحو روه لساك يعاري اتطلمااوي اازررا قي قار ساد اول 
آن جا اسحادة اكه ثماز يكراورتن: و إذْ جَعلنا الت منابه لاس و أمنا وَ انّحْذّوا مِنْ مَقام إثراهيم مُصَلَّى وَ عَهِدْنا إلى إبراهيم وَ 
إشماعيل أنْ طهّرا بت للطائفينَ وَ الُعاكفينَ وَ الع الشُجود)؛ (5) 


و(به ياد آر) هنكامى كه ما خانه كعبه را مرجع 


"١ سوره كهف. أيه‎ - ١ 


1- سوره بقره» آيه 76 .١‏ 


٠/١١ ص:‎ 


امر دين خلق و مقام امن مقرّر داشتيم و(دستور داده شد) كه مقام ابراهيم را جايككاه يرستش خدا قرار دهيد و به ابراهيم و 
اسماعيل سفارش كرديم كه حرم مرا(از بت) ياكيزه داريد براى اهل ايمان كه به طواف و اعتكاف حرم آيندء در آن نماز و 


طاعت خدا بجاى آرند. 


*. قرآن كريم به افراد كنهكار دستور مى دهد كه به حضور ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله بروند تا ايشان در مورد 
آثان از خدا طلب آمرزش نمايد. زيرا دعاى بيامبر صلى الله عليه و آله درباره آنان مستجاب مى كردد: وو ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ 


إلا لطاع بإِذْنٍ الله وَلَوْ أنَهُعْ إِذْ طَلَمُوا أنْفْسَهُعْ جاؤك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَ اسْتَغْفَرَ لَّهُمْ الرَسُولَ لَوَجَدُوا الله تَوَاباً رَحيماً»؛ 2١(‏ 


ما رسولى نفرستاديم مكر براين مقصود كه خلق به امر خدا اطاعت او كنند. و اكر هنكامى كه آنان(منافق) بر خود ستم كردند 
به تو رجوع مى كردند واز كردار خود به خدا توبه نموده و توهم براى آنها استغفار مى كردى واز خدا آمرزش مى 


خواستىء در اين حال البته خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند. 


اوم بدا اخخصناض ل اومان سحا ماف كيك اللحليدى الدنتد اود شير | أولة اناكوقر فيراع تمانو اوقا اكه زاف 'لذرا دكات 
و برزخى قايل است و آنان را در آن جهان بينا و شنوا معرفى مى كند. ثانياً: طبق احاديث اسلامى فرشتككان ييامى را به خاتم 
بيامبران صلى الله عليه و آله مى رسانند. (1) ثالثاً: جامعه اسلامى از همان روزهاى نخست از اين آيه يكك معنى وسيع و كلى 
دريافت نمود. و همين طور يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله نيز آنها به زيارت مرقد ييامبر مى رفتند و آيه فوق را مى 
خواندند واز ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواستند كه درباره آنان طلب شفاعت و مغفرت كند. 


ع. خداوند محلى را كه «هاجر» و «اسماعيل» در آن جا براى رضاى خدا صبر نموده وغربت را تحمل كردند» براى عبادت قرار 


مى دهدء يعنى صفا و مروه. 


اسيوووه ايه | و6 


”- انتاج الحاج الاصول فى احاديث الرسول صلى الله عليه و آله. 


ص: ٠/7١"‏ 
ب) زيارت از نظر سنت 


كرجه به اعتقاد ما شيعيان» سنت عبارت است از: قول و فعل و تقرير(كفتار»ء كردار و امضاى) بيامبر صلى الله عليه و آله و 


سيره عملى و قولى شخص بيامبر صلى الله عليه و آله اكتفا نموده و دلايل مشروعيت زيارت را ازاين ديد كاه باز مى كُوييم. 
سدت قوك (كفتار) يباهين ضلن الله عليه.و آله 


در حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: «هر كه قبر مرا زيارت كند» شفاعت من براى او واجب مى شودا). )١(‏ البته 
اين احاديث و روايات كه در منابع شيعى و سنى از قول رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است به جند دسته تقسيم مى 


كردند: 


دسته اول: رواياتى كه در آغاز رسول خدا صلى الله عليه و آله مؤمنين را به زيارت مزار مطهر خويش فرا خوانده» آثار و فوايد 


دنيوى واخروى آنها را ياداورى نموده است. اين كروه از احاديث به حدى زياد است كه برخى ادعاى تواتر كرده اند. 


مرحوم علامه سيد محسن امين در كتاب كشف الارتياب تعداد هفده فقره از اين احاديث را از منابع اهل سنت به نقل از ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله ذكر كرده است كه براى رعايت اختصار فقط به جند نمونه از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ «هر كس يس از مركم مرا زيارت كندء. كويى مرا در حال حيات زيارت كرده است». (7) ؟. «كسى كه حج بككزارد» و مرا 
زيارت نكندء بر من جفا كرده است». (*) ". «هر كس با قصد و توجه مرا زيارت كندء روز قيامت در كنار من خواهد بودا. 
ع 


.١15 من زار قبرى وجبت له شفاعتى(مزارات اهل البيت و تاريخهاء. ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 
1 بوك وفاء الوفاء» ج‎ 


ع- كشف الارتياب» ص 8١‏ به نقل از وفاء الوفاء. 


ص: 7١7‏ 
اكنون دو حديث هم از منابع شيعي نقل مى شود: 


؟. «هر كس مرا در زمان حيات و يس از مركم زيارت كندء روز قيامت شفيع او مى شوم). )١(‏ ه. «هر كس قبر مرا يس از 
م ركم زيارت كند, همانند كسى است كه در روزكار حياتم به سوى من هجرت نموده. اكر نمى توانيد(از نزديكك) مرا زيارت 
كنيد»(از راه دور) به من سلام كنيد» زيرا سلام شما به من مى رسدا. (5) دسته دوم: رواياتى هستند كه در آنها رسول خدا 


صلى الله عليه و آله به زيارت قبور مؤمنين فرمان داده و ياره اى از آثار تربيتى زيارت قبور را نيز باز كفته اند: 


.١‏ «قبرها را زيارت كنيدء زيرا زيارت قبور مايه ياد آورى مركك و آخرت است,. () ؟. در جاى ديككر به زيارت قبور فرمان 
داده اندء آن كاه ثمره و فايده اين عمل را نيز جنين فرموده اند: «به درستى كه زيارت قبور» شما را به دنيا بى اعتنا مى سازد» و 
آخرت را به ياد مى آورد). () بى ترديد «ياد مركك» و «توجه به آخرت» بيامدها و ثمرات يربار و سازنده تربيتى فراوانى در بر 
دارد. و يكى از عوامل مهم كرايش به طاعت و بندكى حق و يرهيز از معصيت و كناه و كم شدن اميال نفسانى و مال يرستى و 
... همين ياد وحشت انككيز مركك و تنهايى هاى كور و حساب و كتاب و كرفتن نامه اعمال در آن روز عظيم و «يوم الحسره) 
مى باشد. 


دسته سوم: احاديثى هستند كه اشاره دارند به اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله به خاطر ياره اى مصالحء موقتاً از زيارت قبور 
نهى فرموده بود» ولى يس از مدتى اين نهى برداشته شد. 

وعلاوه براجازه زيارت قبور به اين امر نيز تشويق و ترغيب نموده اند. 

.19 ص‎ ٠٠١ بحارالأنوار» ج‎ -١ 


؟- جامع السادات» ج اذ ص 0 


- صحيح مسلم» ج "7 ص 0 
'- سئن ابن ماجه» ج ١‏ ص .١١١"‏ 


ص: ع“ 


.١‏ «شمارااز زيارت قبور نهى كرده بودم؛ بس اكنون آنها را زيارت كنيد). (1) ؟. در حديث ديكرى عايشه مى كويد: به 
درستى كه ييامبر خدا زيارت قبور را اجازه داد. (؟) دسته جهارم: احاديثى هستند كه در خلال آنها ييامبر اكرم صلى الله عليه و 


آله كيفيت زيارت قبور را به اطرافيان خويش آموخته اند: 
عاشةهئ كويد: بتفسر كينت زيارث قووءوايدمى اموضت 0 أن كاه كفيك انارابياة من كد 


از مجموع اين احاديث جنين بر مى آيد كه از نظركاه رسول خدا صلى الله عليه و آله» زيارت قبور عملى ممدوح و مطلوب و 
در بردارنده ثمرات تربيتى» اخلاقى فراوانى بوده» هر جند مدتى نيز اين عمل نهى شده بود. وو به دليل اهميت آن رسول خدا 
صلى الله عليه و آله مسلمانان را در هر عصر و زمان و در هر شهر و ديار به زيارت قبر خويش و ساير مؤمنين فرا مى خوانده 


است و مؤمنين نيز از آغاز اسلام تاكنون به اين عمل خدايسندانه با دل و جانء شتافته و بهره ها كرفته و خواهند كرفت. 
مشروعيت زيارت از ديد كاه ائمه معصومين عليهم السلام 


احاديث زيادى در اين زمينه از ائمه معصومين عليهم السلام روايت شده استء امام صادق عليه السلام فرمود: «جون يككى از 
شما شيعيان عمل حج را بجاى آورد. حجش را با زيارت ما ختم كند» زيارت ما جزو يايانى حج است». (5) همجنين در اين 
مورد امام رضا عليه السلام فرمود: «هر امامى را در كردن ييروانش عهدى است كه وفاى به آن عهد جز با زيارت قبور آن 
امامان تمام و كامل نمى شود). (8) 


.89 احياء العلوم؛ ج ع. ص‎ -١ 

.1١7 ص‎ 2١ صحيح ابن ماجه. ج‎ -١ 
بين وهابيت.‎ 7 

؟- بحار الأنوار. ج ٠٠١‏ ص 105. 


ه- وسائل الشيعه» ج ٠١‏ ص 187. 


٠/١6 ص:‎ 

البته زيارت نه تنها مخصوص ييامبران و امامان» بلكه همان طور كه در سطور كذشته آمد شامل امامزاد كان و افراد صالح نيز 
مى شود. 

مشروعيت زيارت از نظر عقل 


ازديدكاه عقل سليم بشرىء هر كردار و رفتار وحتى انديشه اى كه آدمى را در مسير كمال الهى يارى دهدء واو را در 
رسيدن به سر منزل مقصود.ء و ييمودن مراتب و مراحل سلوك معنوى مدد رساندء و مايه «تقرّب» او به دركاه ربوبى» ضامن 


يويايى و حركت بى وقفه اودر طريق حق و حقيقت باشد» مطلوب و يسنديده است. 


و بى ترديد «زيارت» از جمله اعمالى است كه اكر با «آداب و شرايط» آن و توأم با «معرفت» به حق نبى و وصى انجام يذيرد 


آثان يرباق و ساؤئده اي ذو يى دارد كه وه توشة رشد و بالند كى زايران خواعد يود 


جنين زيارتى «زيور زهد) (1) را زينت بخش زندكى زاير قرار مى دهدء و «ييراهن يارسايى» را كه تنيده از تار و يود و تعظيم 
شعاير الهى استء بر ييكر دل ها مى يوشاند. (7) جنين زيارتى» الهام بخش و شوق آفرين» ادب آموز و هوس سوزء روشنكّر و 


حدق ثماء انماث زا و اومان يقن كتاء شرع و خطايوش بق :اسيك 

حال كدامين عقل سليم و زنده و يويايى است كه به حسن و مشروعيت آن حكم نكند؟! 

مشروعيت زيارت از نظر اجماع 

كرجه آن جا كه حكم عملى از طريق كتاب يا سنّت روشن باشدء دكر جايى را براى روى آوردن به دليل اجماع باقى نماند و 


اكر جنين شود صرفاً براى تأييد و تقويت بيشتر مبانى آن حكم صورت مى يذيرد. كرجه از نظر شيعه؛ اجماع از آن جهت كه 


1ت اشازه نه حدريك :(زوروا القبور فإنها فرهد فى الدتياة: 


8 اشاره به آيه(وَ مَنْ يُعَظمْ سَّعائْرَ اللَِّ فَإنّها مِنْ تَقْوَى الْقَلُوب)» سوره حج, آيه‎ -١ 


7١8 ص:‎ 


«كاشف از قول معصوم) استء حجيّت دارد. در هر حال اجماع و اتفاق مسلمانان در اعصار و ادوار كوناكون بر حكمى» خود 
ذليل استغوان و كواه ووشق :د يكرئ بر حقانيت و جواز آن است. «با مراجعه به كتاب هاى حديث و فقه و اخلاق و تاريخ 


مخصوصاً مربوط به «مناسكك حج) حقيقت اين مطلب روشن مى كردد. 


مرحوم علاامه امينى» از جهل و دو منبع اسلامى» استحباب زيارت قبر ييامبر را نقل كرده است. ايشان در كتاب الغدير )١(‏ 
نصوص و كلمات آنان را با كمال دقت نقل كرده است. (؟) در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه كه به قلم جهار تن از علماى 
مذاهب جها ركانه نوشته شده استء و همككان از افكار و آراى آنان ياد شده. جنين آمده است: «زياره قبر النْبى أفضل مندوبات 
ورد فيها أحاديث)؛ (*) زيارت قبر ييامبر صلى الله عليه و آله برترين مستحباتى است كه در مورد آن احاديث و اخبارى وارد 


شده اسثت. 


در هر حال با مراجعه به عقل سليم و آراى علماى مذاهب اسلامى» جاى هيج كونه شكك و ترديدى باقى نمى ماند كه 
«مشروعيت زيارت» از مسلّمات فقه اسلامى بوده و تنها كروه كزانديش وهابى است كه با خرق اجماع و بر خلاف حكم عقل, 


در مشروعيت و جواز زيارت» تشكيكك روا داشته و به حرمت آن فتوا داده است. 
آداب زيارت 


در آداب زيارت فرقى نيس ت(جه كربلا و جه مشهد جه ديكر زيارتككاه ها)»؛ ولى هر جا آداب خاص خود را دارد؛ زيرا 
زيارت مثل كتابى است كه تدريس مى شود.ء يكك مقدمه و يكك يايان دارد و در بين راه طى امتحانى انسان متوجه مى شود كه 


زيارتش مقبول واقع شده يا خير. 


,.,١ 54-1٠٠١ الغدير» ج هة ص‎ -١ 
15 ؟- آبين وهابيت» ص‎ 
الفقه على المذاهب الاربعه» ج 3 ص 9م‎ * 


٠/١١17 ص:‎ 


زيارت مقدمه نماز است. زيارت است كه دل را آماده مى كند و خوب است وقتى انسان به زيارت مى رودء يقين داشته باشد 
كه دعوت شده خداوند است. زيارت دو نفر از معصومين عليهم السلام برابر ثواب زيارت خانه خداوند است؛ يكى زيارت 
امام حسين عليه السلام و ديكرى زيارت حضرت رضا عليه السلام. 


نقل است از امام جواد عليه السلام كه «به زيارت يدرم كه مى رويد با سرى يايين و تواضع قدم بر داريد. در راه ذكر الله اكبر» 
لا اله الا اللّه و سبحان الله بكوييد». امام هشتم عليه السلام در راه آمدن به خراسان در جمع بسيارى از علما و محدثين» حديث 
سلسله الذهب را نقل مى فرمايد كه «كلمه لا اله الا الله» دز محكم در مقابل عذاب است). 


يائول وكوئيلو نويسنده معروفء در يكى از آثار خود به اين مطلب اشاره كرده است و ضمن نقل ماجراى(سفرى كوتاه) اين 
طور تفسير مى كند: «وقتى كه به سوى متصدى مى روى» سرت را يايين نكّه دار وكرنه تعلقات محيط اطرافء تو را مشغول و 
از هدف اصلى دور مى كند/. )١(‏ اعمالى كه زايران در زيارتكاه ها بايد انجام دهند عبارت اند از: 


.١‏ زيارت كردن. 

؟. خواندن زيارتنامه. 

'. خواندن دو ركعت نماز زيارت. 

؟. اداى نذورات» بعد از حل مشكلات و كشايش كار خود ويا رفع مشكل. 


ه. دعا كردن با توجه به مكان زيارتكاه ها و ايام مخصوص. مانند اعياد و سوكوارى ها و شب هاى قدر. 


18 و37١ ماهئامه زاير به نقل از حسين الهى قمشه اى: ش 8ؤاء ض‎ -١ 


ص: ٠/١‏ 
آثار زيارت 


آثار و ييامدهاى زيارت در مذهب تشيع بيش از آن كه متوجه فرد زيارت شده باشدء متوجه زاير است. در اديان و مذاهب 
ديكر جه بسا هدف اصلى از زيارت ارج نهادن به شخص زيارت شده باشد و ييامد جندانى براى فرد زيارت كننده در بر 


تل فاشك 


اما در مكتب تشيعء اككرجه اين مهم دنبال مى شود؛ يعنى شيعيان با حضور در مراقد و مشاهد مطهر ائمه عليهم السلام و اولياى 
دين» مفاهيم و كلمات تهنيت و فضيلت را به زبان آورده و به ستايش آنها مى يردازند و ياد آنان را زنده مى دارند و موجبات 
خشنودى آنها را فراهم مى آورندء اما بيشتر آثار و ييامدهاى اين مراسم به خود زايران بر مى كردد. ييامبر اكرم صلى الله عليه 
و آله در حديثى زيبا به حضرت على عليه السلام فرمود: اى على هر كسى بعد از وفات من و تو و فرزندانت». ما را زيارت كندء 
من ضمانت مى كنم كه در روز قيامت او را از وحشت و كرفتارى هاى قيامت نجات دهم و او را در مقام و مرتبه خود جاى 
دهم. (1) سنت زيارت در مذهب شيعه يكك ويزكى و امتياز به حساب مى آيد. زيارات شيعى داراى جنان غناى ادبى» فكرى» 
سياسى و اجتماعى هستند كه در طول تاريخ نه تنها كهنه و فرسوده نشدند, بلكه با كنار رفتن يرده هاى جهل و ابهام» مفاهيم 


آنها روز به روز رساتر و كامل تر شده است. 
الف) كاركردهاى روحى و معنوى 


نفس و روح و ارتباط با منبع لايزال و نامتناهى» يكك جهان بينى و نككرش خاصى در فرد ايجاد مى كند. اين جهان بينى و بينش 
تمام مسايل سياسى» اجتماعى و فرهنكى او را نيز در بر مى كيرد. 


.١١ كامل الزيارات» ص‎ -١ 


ص: ظ", 


بنابراين تأثيرات معنوى و روحى زيارات در انسان كه تهذيب نفس و صيقل روح را به دنبال دارد» در دو حوزه به مسايل 
سياسى و اجتماعى نيز ربط يبدا مى كند. اول اين كه موجب نككرش و جهان بينى خاص نسبت به تمام امور از جمله يديده هاى 
سياسى- اجتماعى مى شود. به كونه اى كه نككرش جنين فردى به خانواده» فرزند» يديده هاى اجتماعى. روابط با ديكران» 


قدرت» حكومت,ء ظلم و ... با يك فرد معمولى تفاوت اساسى دارد. 


دوم اين كه عملكرد و رفتار جنين فردى با سايرين فرق مى كند. انسان خودساخته اى كه دل در كرو عالم نامتناهى بالا دارد و 
عظمت خالق و خلقت را مى بيند واز سعه صدر و وسعت نظر بالايى برخوردار استء از هر كاهى» كوهى نمى سازد و براى 
رسيدن به مقاصد خود دست به هر كار زشتى نمى زند. در مقابل مقام بالاتر از خود تملق و جايلوسى نمى كند و هيج نيازى 
هم به تملق و ستايش ديكران احساس مى كند و هيج تمايلى به ستم بر ديكران ندارد و در مقابل هيج ستمكر و زو ركو نيز سر 
تسليم فرود نمى آورد و ... در اين رهكذره دلدادكان الله در جنين كانون حيات بخش خورشيد معنويت؛ جان كرفته و هر 


كس مطابق با نيازهاى خود و ظرفيت هايش بهره اى كرفته و براى حيات خويش به ارمغان مى برد. 
ب) كار كرد معرفتى 


كار ويه بعدى زيارات انتقال بخشى از معارف و مبانى فكرى اسلام و تشيع به مخاطبين و نسل هاى بعدى است. در كا ركرد 
اول تهذيب نفس و تعالى روحى و معنوى انسان به بيدا شدن يكك نككرش نوين و جهان بينى جديد كمكك مى كرد؛ ولى در 
اين كا ركرد ويه زيارت يكك سرى اصول و مبانى فكرى آماده اى را منتقل مى كند و مى تواند در بسيارى از حوزه ها مبناى 
معرفت بشرى قرار كيرد. در هر صورت هر فردى به تناسب زمينه و استعداد و ظرفيت و توان فكرى و روحىء از زيارت بهره 


مى برد و جه بسا افرادى هم باشند كه هيج كونه بهره اى نبرند. 


ص: ١٠لا‏ 
ج) كاركرد روان شناختى 


انسان هايى كه به زيارت مى روندء اطمينان قلبى دارند كه هركز تنها نيستند و قدرتى مافوق آنها وجود دارد كه همواره حيّ و 
حاضر و ناظر بوده و توان برآوردن همه نيازهاى بشرى را داراست. لذا با توسل و استغاثه به د ركاه او و ريختن اشكك شوقء. به 
سبب داشتن جنين تكيه كاهى مطمئن و مسايل خود را به او واككذار نمود و تخليه روانى شده و آرامش روحى به دست مى 


آورند. 


از نظر روان شناسى اشخاصى كه داراى تكيه كاه روانى هستند» داراى انفعال نبوده و احساس آسيب يذيرى ندارند. و ويد كَى 
هانق همجوةة اغتمآف به نفنن احساس تواتعتدئ:اميدوارى واتأثير كذارىدر مشير شرئوشت غود ومتأتر ساككن نيط 
بيرامون و جهان خارج از خود را دارا هستند. اضطراب و ترس اين افراد به حداقل مى رسد و آرامش با زندكى فرد توأم مى 


شود واحساس وجود قدرت هاى روحى در فرد تقويت مى يابد. 
د) كا ركرد فرهنكّى 


بى ترديد يكى از آثار مهم وارزشمند زيارت» كردآورى افراد و كردهمايى كوناكون. ملت هاء آداب و رسوم و فرهنكك 
سنتى و مذهبى و خاص در ييرامون خود مى باشد» جنانجه يكى از آثار بسيار ارزشمند «حج» كرد آمدن ييرامون مذهب هاى 
اسلامى است در كرد نككينى به نام كعبه» تا در سايه اين كنكره عظيم و كردهمايى بزركك علاوه بر آثار معنوى آنء بهره مندى 
هاى فرهنكّى» اقتصادى» سياسى را عايد ملل كوناكون بنمايد. 


وخودزاعياد ومثاسيت هائ مدقي به عنوان انكيزه هاي سعد كه شهرونداق: مختلق:ازشهرها و روسمتاهائ. كونا كون كشوق 


فراوان و متنوع است, شايد بتوان كفت كه زيارت صرف نظر از جنبه مذهبى و 


ص: ١لا‏ 


مفهومى آن يكك نوع مبادله فرهنكى نيز محسوب مى شود. اكرجه شايد از اين آداب و رسوم تقليد همه جانبه نشود, اما 
حداقل اين مزيت را خواهد داشت كه افراد با رسوم كوناكون آشنا مى شوند» به خصوص آداب و رسومى كه مخصوص 
اعمال زيارت و مربوط با آن است. همينطور به وجود آمدن وازه هايى جون رواق» شبستان» ضريح»؛ صحن و ... كه مخصوص 
جنين محيطهاى مذهبى مى باشد. سبب كسترش واه هاى مذهبى شده و از ديكر جنبه هاى كاركردهاى فرهنكى امامزاده مى 


ه) كار كردهاى سياسى و اجتماعى 


شيعه همواره اقليتى بوده كه در طول تاريخ» سياست و مسايل سياسىء اجتماعى با روح و اعتقادات اين كروه در هم آميخته 
فكع تعهه زلا اسرد تع شكو نيك ودف در :3 رك وماد رايط وكر ميته هاف بعك رزاى به اسك كر تدراك زبعره 
نداشته است. ثانياً ميج كاه از اصول خود كوتاه نمى آمده و اهل سازش و مصالحه نيز نبوده است. و ثالثاً به دلايل فوق هميشه 
در كير مخالفت ها و مبارزه با قدرت هاى سياسى زمان خود بوده است. در هر حال با توجه به مشكلات سياسى و اجتماعى؛ 


زيارت نقش بسيار مهمى ايفا مى نمايد كه به جند نقش عمده اشاره مى شود: 

.١‏ بالا بردن ظرفيت و توان مخاطبين در برابر مشكلات و سختى ها. 

؟. اميد و اميدوارى در شرايط سخت و طاقت فرساى بحرانى در جامعه شيعى. 

*. زنده نكله داشتن روحيات حماسى و دلاورى و شجاعت در افراد و رواج و ادامه آن. 

؟. ترويج روحيه حق طلبى و عدالت خواهى و تأكيد بر احقاق حق و اجراى عدالت به عنوان مهم ترين آرمان شيعه. 


ص: ”الا 
*. توجه به جامعه و حكومت آرمانىء كه امام زمان(عج) يس از ظهور خود آن را تشكيل خواهد داد. 


. و بالأخره زيارات» زاير را متوجه امام و رهبر معصومى مى كند كه هم اكنون زنده است و مى تواند با آنها ارتباط برقرار 
نمايد و مشكلات و سؤالات آنها را ياسخ كويد و .... 


و) كاركرد اقتصادى 


يكى از عوامل شكل دهنده يكك فرهنككء نظام اقتصادى آن است كه بدون وجود يكك نظام منسجم و صحيح اقتصادى راه 


به ضريح مطهر امامزاد كان ريخته مى شود از منابع تأمين نيازهاى مالى اين اماكن مقدس و زيارتى مى باشد. 


اما در بحث بيرامون رابطه مبادلات فرهنكى و اقتصادى بايد كفت كه در ياره اى موارد تعاملاتى كه به شكل فرهنككى در اثر 
زيارت انجام مى كيرد منجر به كسترش روابط اقتصادى بين زايران و كسبه و حتى زوار زيارتكاه ها مى شود. و مهاجرت هاى 


از روستاها به شهرها نيز در اين تعامل نقش به سزايى را در بر دارند. 
ز) كار كرد هنرى 


باركاه ملكوتى امامان معصوم عليهم السلام علاسوه بر تمام كاركردهاى خود, كاركرد هنرى را نيز در بر مى كيرد. جراكه 
باركاه آن بز ركواران قلب هاى هنرمندان و عشاق اهل بيت عصمت و طهارت را با شوق فراوانى به سوى خود جلب مى كند و 


باعث خلق زيباترين اثرهاى هنرى و معمارى در جهان اسلام مى كردد. 


ازاين رو دريجه اى به سوى جهان ملكوت كشوده مى شود تا ترنّم هاى زيباى نور و روحانيت و انسانيت» فضاى زندكى 


انسان هاى شيفته و از خود رهيده را معطر نموده؛ و آنان را به سر منزل مقصود برساند. 


ص: +ال"لا 
تأثير زيارت در بهداشت روانى و تعالى روح 


زيارت در اسلام» همان طور كه اشاره شد و به خصوص در فرهنكك تشيع ازا مقية مراص بركوودان اسع ددر كان واولياق 
الهى و ائمه معصومين عليهم السلام در موارد بسيارى مؤمنين و افراد جامعه را به زيارت دعوت و تشويق نموده اند واز ارزش 


دنيوى و اخروى آن آنها را مطلع نموده اند. 


زيارت هم جنبه اعتقادى و هم ابعاد اجتماعى و سياسى و به خصوص تربيتى و سازندكى دارد و الهام بخش جسم و روان 
انسان است. زاير در هر درجه و مقامى كه باشد و زيارت هركاه انجام يذيرد و مزار مطهر ائمه معصومين عليهم السلام و ساير 
زيارتكاه ها در هر جاى دنياى خاكى و هر سرزمينى كه باشد» جشمه جوشان معنويت و معارف اسلامى و بشرى است براى 
رشد و بالندكى ارزش هاى اسلامى و الهى در انسان ها. 


زيارت جه در خانه خدا باشد و جه مرقد مطهر رسول الله صلى الله عليه و آله و جه قبور مطهر و مظلوم ائمه بقيع و جه كربلاى 
سيد الشهد عليه السلام و جه مشهد الرضا عليه السلام و يا ساير اماكن مطهر ائمه عليهم السلام و قبور شهداى اسلام باشدء 


همكّى موجب انتشار نور معرفت و آكاهى و ارشاد و هدابت مى باشد. 


سؤالى كه در اين جا مطرح استء اين است كه آيا زيارت صرفاً عملى است عبادى يا جنبه هاى روانى و درمانى هم دارد؟ 
زيارت جكونه مى تواند در يالايش روح و روان افراد و سلامت جسمى انسان ها نقش داشته باشد. زيارتنامه ها كه مملو از 
ذخاير معنوى است واز يكك دنيا تعليمات فرهنكى و تربيتى و اجتماعى و سياسى برخوردار استء جككونه مى تواند در 
باسارق بروس »و ست التنان لمرودف بو دوعص تكبولوزق عاق قرف مادى :جهاق معاض فقن اننا كتدة اضولا قيارتة و 
درخواست هاى مادى و معنوى در قبور مطهر امامان عليهم السلام جكونه مى تواند به عنوان يكك فرهنكك مترقى و عامل 


يبشرفت علمى و معنوى براى جوامع بشرى مطرح كردد؟ 


در اين راستا سؤالات زيادى مطرح مى باشد كه بررسى آنها در اين مقاله 


ص: ع7 


نمى كنجدء همين قدر بر اين امر بايد به باور رسيد كه تأكيد ييامبر اكرم و تمام اولياى الهى براى تشويق مردم به زيارت» جاى 
هيج كونه شكك و ترديدى بر جاى نمى كذارد كه به اهميت و جايكاه آن در اسلام اشاره شده و مى شود. 


حالا-تى كه در موقع زيارت براى افراد بيدا مى شود كه خود مستوجب برآورده شدن حاجات و استجابت دعاى زايرين را 


نماييم. 


با بررسى مقدمات زيارت قبور مطهر ائمه عليهم السلام و ... به ويزه باركاه ملكوتى حضرت ثامن الحجج عليه السلام كه در 
آداب زيارت وارد شده؛ و بسيار 7موزنده و سازنده استء به جواب سؤال خود دست بيدا مى كنيم. هيجانات روحى و عشق به 
ديدار معشوق حالت سازندكى جسمى و روانى را به همراه دارد. در اين زمينه مطالب و روايات و آيات متعددى كه ييرامون 
سفر زاير واثرات آن وجود دارد» خود حديث مفصلى است بر اين مجمل! )١1(‏ در زيارت انسان با تمامى نواقص و 
كمبودهايش در برابر يكك انسان كامل قرار مى كيرد و از آن جايى كه انسان يكك موجود كمال كرا است و تلاش مى كند 
خود را به كمال مطلق نزديكك كند. زيارت؛ اسباب اين صعود را براى او فراهم مى كند. از طرف ديككر زيارت مى تواند در 
انسان تحول روحى عظيمى را ايجاد كند. واكر كسى به زيارت برود واين تحول روحى را در خودش احساس نكند» يس 
هيج سودى از زيارت عايدش نشده است. از يكى از علما نقل شده كه زاير بايد يس از زيارت بهتر از قبل باشد. حال اكر 


زايرى از راه دور با سختى و مشقت رنج سفر را تحمل كند و با 


." روزنامه قدسء زيارت و تأثير آن بر بهداشت جسم و روانء سال 21787 ص‎ -١ 


ص: للا 
شوق و شور فراوان به زيارت بيايد» اين حضورش مى تواند تأثيرات تربيتى بيشترى داشته باشد. 
دكتر عظيمى از استادان حوزه علميه معتقد است: 


زايرى كه قصد زيارت يكك انسان بزركك و امام و يبشواى خود را دارد» لازم است آمادكى لازم جهت اين عمل را در خود 
ايجاد كند. فردى كه موفق شود اين آمادكى را در خود ايجاد كندء اثرات آن را به وضوح در خود مى يابد» كه احساس 
شادى و نشاط معنوى و سبكبارى از مهم ترين تأثيرات آن است. با ايجاد اين احساسات خاص است كه فرد مى تواند از 
زيارت خود بهره هاى فراوانى ببرد. )١(‏ در آداب زيارت آمده است: وقتى فردى به زيارت مى رود بايد با وضو باشدء ياكيزه 
ترين و بهترين لباس خود را بيوشدء معطر باشد و ... كه رعايت تمام اين شرايط و آدابء تأثير فراوانى در روح و روان او به 
جاى خواهد كذاشت. دعاهايى كه هنكام زيارت بايد خوانده شود, و نيز رعايت ادب و متانت كه تمامى اينها تمرينى است 
براى جكونكى زندكى فرد در جامعه واين فرد مبدل مى شود به يكك انسان ياك و با اخلاق كه سعى مى كند با رعايت 


يس زيارت صرف عملى عبادى خشكك و بى روح نيستء بلكه ساير جنبه هاى سياسى» اجتماعى» به خصوص عاطفىء روانى و 
ترق واتبزفريرمى كبرة ادعية ا كه دواايق زمينه اده عالاود بر بوداقت حسدى وغايت نظافت فرذي اماد كى :و 


بهداشت روحى و روانى زاير را نيز در دستور كار او قرار مى دهد و براى ورود به 


7 ماهنامه زاير» مرورى بر آثار تربيتى زيارت» شماره "هل ص‎ -١ 


ص: الا 
صحن مطهر و ورود به حريم مطهر قبور, و دعاهايى كه بايد زاير بخواند و حتى كام برداشتن را تعليم داده است. 


در آداب زيارت حجقدر زيبا و دلنشين وظايف زايران تشريح شده است. همه اينها از نظر رفتار فردى و اجتماعى و در واقع 
بهداشت فردى و اجتماعى قابل تأمل و مطالعه است. با اين آمادكى هاء زاير در قبل از زيارت» يكك انسان عادى نمى باشدء 
بلكه يكك انسان آماده؛ ياكك و مطهرء با آداب و اخلاق در كنار ساير زايرين است كه آنها هم در همين شرايط قرار دارند» ياى 


در حريم دوست و يار و مولا و مقتداى خود مى كذارد و دريجه دل را مى كشايد ودر خلوت خود با او راز و نياز مى كند. 


تصور اين صحنه ها به لحاظ علمى و مادى بشرى را نمى توان در هيج مكتب و يا در هيج كتاب علمى و يزشكى يافت» كه 
اين طور نسخه صحت و سلامت جسمى و روحى را براى فرد فرد جامعه از يكك انسان معمولى و عادى» حتى بى سوادء به علم 
روز كرفته تا بالاترين شخصيت هاى علمى و افراد برجسته. عالم و استاد و يزشكك معالج و ... را بيجيده باشد. آنها همكى در 
كنار هم بايد اين جنين به مداواى بيمارى هاى درون و نهان خود بيردازند. به اعتقاد تمام جامعه شناسان و روان شناسان و 


اطباى جسم و اخلاقء زواياى بيجيده اين حالات روحى و معنوى را بايد در اين حالات روحانى جست وجو نمود. 


بايد نككرش علمى و با ديدى نو اين تعاليم بسيار مترقى و سازنده را به جامعه و سيس به دنيا عرضه نمودء تا بتوان در اين جهان 
به هم ريخته و بى هويتء انسان معنوى با الكوى اسلامى را عرضه نمودء تا بشريت غرق در ماديات و رفتارهاى غير اخلاقى و 
انسانى؛ اين انسان والاى تربيت شده در مكتب اسلام و ائمه اطهار عليهم السلام را شناخته برلى خود الكو سازد. 


زاير اكنون با اين توصيف به بيان هر جه در درون دارد يرداخته و با معبود خود راز و نياز مى كند و شريف ترين و ياكك ترين 


ص: “7 


ناظر و شفيع خود قرار مى دهد. در يناه آنها جرأت مى يابدء زبان به اعتراف بككشايد و از اعمال نايسند و رفتارهاى ناهنجار 
فردى و اجتماعى خود عذر تقصير آورد» و طلب عفو و بخشش نمايد و درون خود را نيز همجون جسم خود مطهر و ياكك 
سازد. 

اين تخليه روانى و خالص شدن. و در يكك كلمه كناه را كنار كذاردنء او را سرمشق ديككران مى نمايد و به تكك تكك افراد 


نمايد. 


جون داروهاى ساخت بشر اكر مفيد باشدء همككى فقط در جسم انسان اثر مى كذارد. لذا زيارت با رعايت همه آداب و 
دستورات آن براى انسان هاى به ظاهر سالم» حتى يزشكانء درمانكرى سيار سازنده اى دارد و شفابخش آلام روحى وروانى 
انسان ها است. )١0‏ تجريه و تحليل مطالب 


باتوجه به مطالبى كه آورده شدء مى توان جنين تجزيه و تحليل نمود: 


.١‏ زيارتكّاه مكانى است كه علانوه بر عبادات» نكات تربيتى نيز در آن به وضوح به جشم مى خورد و انسان ها رااز آلام و 


رنج هاى درونى بازداشته و ييونددهنده مخلوق است با خالق جهان و همين طور علاوه بر زيارت سياحت هم به شمار مى آيد. 


". زيارتكاه هاء مكانى است براى عبادت و اين كه افراد لحظه اى از ماديات و دنياى فانى جشم يوشيده و با خداى خود راز و 
لبانس كفده رامن فكرف بيشترى وشيده وا استفاده ازيف أ زامقي» تو السفه اليه زتدكى عرو شك كك و نيوناين ببشارق 


داده و به تعالى روح خود نيز رسيده اند. 


”. زيارتكاه هاء محيطى است كه افراد براى بخشش كناهان خود به اين مكان هاى مقدس رفته و از خدا طلب عفو و بخشش 
مى نمايند. به طور كلى ثابت شده است كه 


." روزنامه قدسء زيارت و تأثير آن بر بهداشت جسم و روان؛ ص‎ -١ 


ص: 718 


انسان ها هميشه به دنبال يكك يناهكاه و يكك نيروى مافوق بشرى خواسته اند تكيه كنند كه هم در كشايش كارها و هم در 


اعزرقن كاهانة إن كان جاا سار ان كنار من شد 


؟. زيارتكاه هاء محيطى است براى اين كه تنهايى انسان ها را ير كند. تنهايى براى انسان ها غير قابل تحمل است و تنها بودن 


فقط از خداى يككانه است و مختص به او. 


رفتن به زيارتكاه ها انسان امروز را از روزم ركّى نجات داده و شور و نشاط تازه به او بخشيده و به تعالى روح دست بيدا مى 


ه. هنككامى كه انسان هاء دجار كرفتارى شده و از همه جا رانده مى شوندء تنها جايى كه مأمن آنهاست,ء دركاه خداوند است و 
انسان ها براى اين كه راحت تر بتوانند با خداى خود خلوت كنند» فقط در اين مكان هاى مقدس است كه مى توانند خواسته 
خود را به خدا كفته و به آرامش برسند. و صبرى كه خداوند براى تحمل مشكلات به آنها مى دهد. خيلى نتيجه بخش است» 
جراكه همين صبر بر مشكلات باعث مى شود. افراد دجار آلام روحى و روانى شفا يبدا كرده» يعنى با توكل بر خدا و شفاعت 
امامان معصوم عليهم السلام به منزل يقين مى رسد. 


*. همجنين زيارتكاه ها محيطى است كه افراد تنها از راه هاى دور مى آيند و مى توانند در كنار آن حريم يار به آرامش 


رسيده وهم به زيارت وهم به سياحت خود دست يابند. 


نتيحه كيز 


زيارت در اسلام به ويزه در فرهنكك ارزشمند شيعيان» از اهميت بسيار والايى برخوردار است. زيارت هم جانب اعتقادى و هم 
ابعاد اجتماعى و سياسى را در بر مى كيرد» اما آنجه در اين امر مهم است ابعاد تربيتى و سازندكى اين عمل روحانى استء 


بعدى كه الهام بخش جسم و روان انسان مى باشد. زيارت صرفاً عملى عبادى 


ص: 19١لا‏ 
تبسة يلك امار عةا ماع سناشئء الجماعى يه ضوهن عاطفق ورؤواق و تريت زا يدن تر مى كيرت 


زيارت ييونددهنده انسان با ائمه معصومين عليهم السلام است. وقتى به زيارت جنين انسان هاى بزركك و شريف نايل مى 
شويمء بايد به عنوان يكك الككوى برتر از آنها كسب فيض كرده و اخلاءق و رفتار و اعمال خود را با ساير خصوصيات آن 


بزركواران منطبق سازيم» جراكه در اين صورت است كه زيارت معناى واقعى خود را ييدا مى كند. 


وقتى ما در برابر يكك معصوم و امام قرار مى كيريم و در مزار يبشوايان دين» با شناخت و بصيرت خود حضور مى يابيم و مى 
دانيم كه اينان كمال مجسم و عينيت فضيلت و جلوه هايى از نور خدا و جشمه هايى از فيض رب و تبلورى از ايمان و خلوص 
وعبوديت و ياكى اند» در اين صورت عظمت آنان ما را متوجه نقايصمان مى كند و ياكى آنان ما را به ماديات و دنياكرايى ما 
واقف مى كرداند. بيروى از آنان معصيت ما را محو مى نمايد و نورانيت آنان تيره جانى و تاريكك دلى ما را روشن مى كند. 
مقام آنان ما را آكاه مى كند كه اكر آنان در قله اندء ما هنوز به دامنه هم نرسيده ايم» اكر آنان معصومندء ما كرفتار معصيتيم» 
اكر آنان بركزيده خدايند ما در دام ابليس و هواى نفس اسيريم» اكر آنان در اوج معراج معنوى اند ما در هبوط مادى مانده 
ايم» اكر آنان بنده خدايند» ما در بند خود كرفتار آنيم. 


زيارت زمينه ساز اين تقابل و تقارن و مقايسه و محاسبه است و تااين سنجش انجام نكيرد به كاستى هاى اخلاقى و ضعف 


هاى معنوى خود واقف نخواهيم شد. 


.١‏ در جامعه سعى شود كه مردم را با اين اماكن مقدس و زيارتكاه ها ييوند دهيم كه اين نقش را رسانه هاى ارتباط جمعى, 


آثار مكتوب» مطبوعات و ... مى توانند به خوبى ايفا نمايند. 


ص: 07 


؟. اكر انسان ها بخواهند از دام روزمركى و ناراحتى هاى روحى و روانى نجات يابند» رفتن به اماكن متبركك و راز و نياز با 
خداى احد و يككانه تنها راه نجات آنها مى باشدء تا بتوانند به آرامش روحى مطلوب رسيده و به تعالى دست بيدا كنند. 


*. رفع مشكلات انسان ها در اين اماكن مقدس از سوى متوليان آنهاء يكى از راه هاى تجمع مردم است. با تشويق و ترغيب 
آنها مى توان مشكلات ديكران را همجون تجمع در مساجد حل نمود و به رتق و فتق آنها نيز رسيد كى كرد. 


؟. مناسب سازى اماكن مقدس نيز از اهميت و جايكاهى بس بالا برخوردار است و بايد متوليان و مسئولين نيز به اين امر مهم 
توه داشته باشند و براى كودكانء سالمندان» كردشكران و ... مكانى بس آرام و دلنشين با توجه به حال و هواى زيارت 


ص: ١"الا‏ 
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ص: إرفة 


". نقش زيارت در بهداشت روانى و تعالى روح 
داود اسديان 002) و مهدى راثى شف 


حكيده 


دنياى امروز با وجود ييشرفت و تحولى كه بر حسب ظاهر بيدا كرده استء در واقع ير از نككرانى هاء اضطراب ها و ترس ها و 
دلوايسى هاى شخصى است كه ايجاد عقده هاى روانى مى كند. همين عقده ها هم منشأ بسيارى از بدبختى هاى نسل ماست و 
اين فاجعه اى است كه جامه غرب را در لجنزار خود فرو برده» ودردى است بى درمان كه روان شناسان شرق وغرب به آن 
اعتراف مى كنند. تقريباً همه روان شناسان تصريح مى كنند كه بيشتر بيماران» تحت تسلط غم هاء غصه ها و دلوايسى ها قرار 
دارند كه اين غم و غصه ها عقده زاست و عقده هم جنون زاء جنايت افزا و موجب كوشه كيرى» عزلت و ... در آنان است. و 
هم آنها مى كويند كه اين دردها را درمانى نيست جز توجه به معنويت» دين و اخلاق و تقويت آن در وجود انسان ها. قرآن و 
روايات اهل بيت عليهم السلام هر دو بخش سخن آنها را تأييد مى كند. در ميان آموزه هاى دينى» نقش زيارت و دعا به 


عنوان دو عامل در سلامت روح و بهداشت زواث :از جايكاه سيان رفيعى برخوزذار اسث: 
كليدوازه ها: دعاء زيارت» بهداشت روانى» ساللامت روح» دين. 
مقدمه 


كه انسان مى تواند به اهداف خويش در 


-١‏ عضو هيأت علمى دانشكاه بيام نور واحد اهر. 


؟- سريرست دانشكاه بيام نور واحد اهر. 


ص: "لا 
رتك كى كس راند. 


در واقع رسيدن به كمال انسانى و به طور كلى هدفى كه خداوند انسان را براى نايل شدن به آن خلق كرده» در كرو زيستن 


توأم با آرامش روحى و روانى در دنياست. 


اضطراب و تشويش هاى درونى ناشى از زندكى ماشينى» همواره مانع ييشرفت انسان در همه ابعاد بوده است و جه بسا زمينه 


ابتلا به انواع ناراحتى ها و بيمارى هاى جسمى و روحى را فراهم كرده است. 


رسيدن به آرامش و طمأنينه قلبى و سلامت ذهنى كه از سوى متخصصان به «بهداشت روانى» تعبير مى شود» آرزوى هر انسانى 


است كه به واسطه آن داراى تفكرى سالمء ذهنى خلاق و خاطرى آسوده براى ييمودن فراز و نشيب هاى زند كى باشد. 


امروزه» نقش مذهب و عقايد مذهبى و باورهاى دينى و اعتقاد به خدا و انبيا و معاد» در بهداشت روانى و سلامت روحى بسيار 
مورد توجه محققان و دانشمندان همه جوامع بشرى قرار كرفته است كه اين توجه منجر به انجام تحقيقات بسيار متعدد و متنوع 


شدةاست و دز نهابت همه اين تحقيقات» تقش مثبت و مؤثر مسايل دينى و.هذهيئ .در بهداشت: وواى را تأييد من نمايد: 


بنابراين زيارت و دعا كه در آيين نورانى اسلام از جايكاه بسيار رفيع برخوردار است, مى تواند در برطرف نمودن نيازهاى 
معنوى و روحى و روانى انسان نقش سازنده داشته باشد. لذا لازم است اين موضوع مورد توجه و اهتمام خاص قرار بكتيرد. جرا 
كه انسان, امروزه تشنه مفاهيم عميق فطرى و الهى است كه متأسفانه در يبيج و خم غفلت هاى زندكى روزمره به تدريج به 


دست فراموشى سيرده مى شود. 


در زيارت انسان با توسل به ارواح ياكك انبا و ائمه و اولياى خخداء از آنان استمداد جسته و درصده ارتباط با آن حجت هاى 
خداوند مى باشد. به اعتقاد ما مسلمانان» آنان زنده و شاهد وناظر هسك 0 تشهد مقامى و تسمع كلامى و ترد سلامى 100 در 


سابه اين 


عن 


ارتباط است كه زاير روح خود را صفا بخشيده و صيقل مى دهد واز كدورت ها و يليدى هاء خالص و ياكك مى كردد. مقاله 
حاضر تلاشى در اين زمينه است تا نقش زيارت و دعا را به عنوان دو عامل معنوى در سلامت روح و بهداشت روان انسان ها 
مورد بررسى قرار دهدء باشد كه كامى مفيد در ارائه راه و روشى بهتر براى دستيابى به آرامش روح و روان ودر نتيجه 


زيارت در لغت و اصطلاح 


زيارت» به مشاهد متبركك و بقعه ها رفتن و دعايى كه به عنوان تشرف باطنى براى امام ها و امامزاده ها و اولياى خدا خوانند. 
بكار برده مى شود. زيارت به حج و مسافرت به مشاهد متبركك و كسب فيض از قبور منور ائمه هدى عليهم السلام نيز معنى 
شده است. البته زيارت» سفر و بازديد از اماكن و شخصيت ها در ملل و فرهنكك هاى مختلف نيز وجود دارد و به ديدار و 


ملاقات يادشاهان و بز ركان رفتن نيز زيارت خوانده شده است. 

همجنين دهخدا در لغت نامه خود زيارتكده را به معنى مزار و زيارتكاه تعريف كرده است. 
وفك 1 ان جابوم كفن امهيف اوناك قوسي اعية 

(نظامى) )١(‏ اقسام زيارت 

زيارت در لغت نامه دهخدا به دو قسم تقسيم شده است: 


الف) كاه زاير در زيارت خود مطالب و نيازهاى خود را از زبان دل به يبيشكاه الهى اظهار مى دارد كه اين نوع را «دعاى غير 


مأثور يا غير وارده» مى نامند. 


ب) مواردى هست كه زاير و داعى مطالب و نيازهاى خود را از قول خود بيان 


.17١808 لغت نامه دهخدا ذيل ماده زيارت» ص‎ -١ 


ص: 22#" 


نمى كندء بلكه با الفاظ مخصوص كه از ناحيه حضرات معصوم عليهم السلام نقل شده است به طرح نيازهاى خود مى يردازد. 


اين قسم ادعيه را در زيارات «دعاهاى وارده يا ادعيه مأثوره و زيارات معتبرا مى نامند. )١(‏ انواع ادعيه و زيارات مأثوره 


دراين تقسيم بندى كلىء دعاها و زيارات ها به دو بخش تقسيم مى كردند: 


الف) زياراتى كه بايد آنها رادر شرايط خاص خواند. مثلًا در زمان يا مكان مقدس خوانده شود, مانند زيارت بالاسر يا يايين 
ياى حضرت اتاعحك الله الحسين عليه السلام. براى اين نوع زيارت ها و دعاهاى خاصء آداب و شرايط ويزره اى ذكر شله 


است. 


ب) دعاها و زياراتى كه از جامعيت برخوردار بوده و براى آنها هيج قيد و شرطى از نظر زمانى و مكانى» دور و نزديكك بودن 
ذكر نشده است. اين دعاها از مضامين بسيار رفيعى برخوردارند و براى همه جا كاريرد دارند و از لحاظ ثواب و فضيلت نسبت 
به ساير زيارات از مرتبه بالايى برخوردار هستند؛ مانند دعاهاى كتاب كران قدر صحيفه سجاديه» زيارت جامعه كبيره» زيارت 
عاشوراء زيارت امين الله و .... جه ائمه هدى عليهم السلام با شناخت و معرفتى كه از ذات حضرت حق دارند و نيز معرفتى كه 
نسبت به نيازهاى معنوى و امراض روحى و روانى انسان ها دارند» در اين دعاها مضامينى را با فصاحت و شيوايى و بلاغت به 
كار برده اند كه براى صلاح و فلاح ما ييروان» تعالى و نجات بخش بوده و لازم است شيعيان از اين آموزه هاى ارزشمند براى 


رفع نيازهاى روحى و معنوى خود بهره كيرند. در جنين شرايطى است كه دعاهاى ما به هدف اجابت خواهد رسيد. 
برخى از آثار زيارت 
در ادامه بحث به آثار و بركات زيارت» به طور مختصر اشاره مى شود: 


.1:088 همان» ص‎ -١ 


ص: /71 


حسنه بسيار وارد شده استء به طورى كه موجب تعجب انسان مى شود. اما نبايد عظمت و جايكاه آن يبشوايان و مقربان 
د ركاه الهى و نيز خزينه هاى تمام نشدنى و نامحدود حضرت احديت فراموش شود. (0) ب) تلطيف عواطف و صيقل يافتن 


نكاتى مهم درباره زيارت و دعا 


دعا و زيارت»ء يرو بال كشودن از كوشه تنهايى تا اوج با خدا بودن است. دعا و زيارت جامى است زلال از معنويت ناب در 
كام عطشناك زندكىء. زيارت معصومين عليهم السلام بارقه اميد در فضاى غبار آلود زمانه» فرياد روح مهجور در هنكام 


غفلت و بى خبرى و نيز : نسيمي فرحناكك و برخاسته از , 5 بهشت است. 


زيارت و دعا به انسان اعتماد به نفس مى دهد و او رااز غرق شدن در كرداب نوميدى باز مى دارد و به تلاش بيشتر دعوت 
مى كند. زيارت و دعا دل و قلب انسان را صفا و نورانيت بخشيده و خضوع و خشوع ناشى از آن انسان راز مركب غرور و 
تكبر كه سرجشمه تمام بدبختى ها و سيه روزى هاست فرود مى آورد. براى زيارت در روايات ياداش هاى بسيار بزركى بيان 


شده و وعده ورود به بهشت و شفاعت معصومين عليهم السلام از جمله آن وعده هاست: 


خدا را در روز قيامت با ثواب دو هزار حج, دو هزار عمره و دو هزار جهاد كه ثواب آنها مثل كسى باشد كه در خدمت رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام حج و عمره و جهاد كند ملاقات نمايد. (5) 


-١‏ مفاتيح الجنان» ذيل فضيلت زيارت امام حسين عليه السلام. 
؟- همان» ص م 


ص: 0 


شخص زاير هركاه اين توفيق را يبدا كرد كه در حرم مطهر امام معصوم واقع شود نخست بايد با ذكر جملاتى كوتاه نسبت به 
ساحت مقدس آن امام معصوم عرض ادب و ارادت كندء آن كاه بايد بيشترين بهره را به وسيله دعا و استغفار براى خود و 
دوستان وهم كيشان خود از فيوضات آن مكان مقدس ببرد و وقت كران بها و فرصت طلايى خود را بيهوده از دست ندهد و 
بداند كه در جايكاهى قرار كرفته و توفيق حضور در باركاه ملكوتى حجت خدا را يافته است كه مهبط فرشتكان الهى و محل 
وفك و امتداولا كدابع وف ماكو يحي هات الو مورسةة بدان جا نازل مى شود. و احياناً حجج ديكر الهى ان 
مكان ير بركت حضور دارند. زاير بايد بداند كه در آن مكان مقدس دعاى او به اجابت بسيار نزديكك و اميد به برآورده شده 


حاجت او بسيار زياد است و از فرصت بيش آمده استفاده بهينه را ببرد. 


امام سجاد عليه السلام فرمود: زاير حرم مطهر معصومان بايد تلاش كند كه از فرصت نصيب شده و توفيق حضور در آن مكان 
مقدس بيشترين استفاده را با دعا و استغفار و راز و نياز كسب كند و توجه داشته باشد كه دعاهاى خود را متوجه عالم بالا و 
رسيدن به اوج سعادت و كمال انسانى قرار داده و از توجه و تمركز به درخواست هاى بى ارزش مادى و دنيوى زود كذر و 


فانى اعراض نمايد. 


نماييم. با تأمل در دعاهاى عرفائى و انسان ساز رسيده از معصومين عليهم السلام كه با جامع ترين بيان ها و فصيح ترين عبارت 
ها بيان شده در مى يابيم كه از خداوند متعال جه جيز و جكونه طلب كنيم كه به درجه اجابت برسد و صلاح و فلاح مارا 


همجون وضو و غسلء اعمالى را به شرح زير انجام مى دهد. 


ص: 9 


اول: زاير يس از خواندن متن وارده موسوم به اذن دخول به عرض ارادت و سلام و تحيت بر صاحب بقعه متبركك و ائمه 


است مى نمايد و با اقامه جند ركعت نماز و ساييدن بيشانى عبوديت بر خاك مطهر صحن و عيان ساختن بندكىء فلاح و 


صلاح خود و ديكران را مسئلت مى نمايد. 


بقعه متبركك(با عباراتى جون يا وجيهاً عندالله اشفع لنا عنداللّه) (1) رفع حوايج و مشكلات را طلب مى كند. 


فرمايش حضرت زهرا عليها السلام نخست براى ديكران و مؤمنان دعا نموده و بعد حوايج خود را مسئلت نمايد.(الجار ثم 
الدار). 


ذيارث همراه بادغا 


همان طورى كه كذشت زيارت بدون وجود دعا معنا ندارد و دعا و زيارت لازم و ملزوم يكديكرند. به عبارتى هدف نهايى از 
فعاوان قار ةقر كا وحداوتق معال امت «اتحمولا در هر زيارتى به خصوص از بقاع متبركك و از باركاه ائمه معصوم عليهم 
السلام زاير يس از عرض ارادت و سلام و تحيت به ساحت مقدس آن بزركوار به طرح حوايج و خواسته هاى خود مى يردازد 
و با واسطه قرار دادن آن امام داراى شأن و منزلت در ساحت مقدس حضرت بارى تعالى» درخواست هاى خود رااز يرورد كار 


متعال طلب مى كند. به جهت اهميت موضوع دعا كه لازمه هر عمل زيارتى مؤثر 


١‏ مفاتيح الجنان» دعاى توسل. 


ص: ١٠لا‏ 
مفيد و مقبول است به توضيح بيشتر بيرامون اين موضوع مى يردازيم. 
ارزش دعا در اسلام 


دعا يكى از بهترين عبادات معرفى شده و در لغت به معناى طلب» درخواست و تقاضا آمده است و در اصطلاح به اظهار نياز و 


خواهش بندكان از د ركاه خداوند متعال كفته مى شود. 


برد(الدّعاء مي العباده) و نيز امام سجاد عليه السلام در مناجات الذاكرين خود از مناجات خمس عشر به خداوند جنين عرض 
فى كقل تحداوشدا يكن اق برترين ويزركك تري تعمث فاق تور ساياد نوست كدير ازبان فاق ها جارى استث وان اجازة 


توست به ما كه تو را بخوانيم و تسبيح كنيم). امام باقر عليه السلام فرمود: ١‏ 
ما من شَّى ءِ افضَّلَ عِندَ الله عزوجلٌ من ان يُسألٌ وَ يُطربٌُ مما عِندَهُ 
/؛ (1) در نزد خدا هيج جيز بهترازاين نيست كه ازاو سؤال شود واز آنجه نزد اوست درخواست كردد. 


دعا وسيله اى است كه يرورد كار عالم در اختيار انسان قرار داده تا وقتى كه اعضا و جوارح و روحيات انسان از مسير تعيين 
شده خارج مى شود بتواند با توجه به اين امر(دعاء ذكرء توسل و استغفار) خود را در مسير اصلى قرار داده و مشكلات روحى 
وروانى خود را با آن برطرف سازد. 

در فرهنكك اسلام فرد مهمان نه تنها مجاز است كه خدا را بخواند و خواسته هاى خود را ازاو بخواهدء بلكه به اين كار مأمور 
انب كندا رعو كد دعارا سبي وى اعذا من كوه به يلد كانزى ذ كر بم كتدوع فرهاركك أن قا اكه رَبَى لَوْلَا دُعَآوْكو)؛ 
قف 


بكو اكر دغاق كما فاشد خداوتد يه شما اعسا نحى كتد. 


دعا ضمير باطن انسان را جلا و نورانيت داده و باعث يرواز روح انسان به سوى 


-١‏ كافى؛ ج 27 ص 65282, ح ؟. 
1- سوره فرقان» ايه ا 


ص: 07 


ملكوت مى شود. دعا وسيله ارتباط مخلوق با خالق بوده و برنامه اى عمومى براى تمام كسانى است كه مى خواهند با خدا راز 
و نياز كنند. دعا ابزارى است در دست مؤمن كه به او نيرو داده و روح او را آرام و مطمئن مى سازد و در تقويت اراده» تهذيب 


نفسء ايجاد روحيه اميد و حصول هدف مؤثر است. 

خداوند متعال» انسانٍ هميشه محتاج و نيازمند به خودش رادعوت به دعا نموده و با كلام وزين ادْعُونِى أَسَْجت لَك (1) 
او را به منظور رفع حوايج با اسلحه دعا مكلف كرده است. 

فلسفه زيارت و دعا 


براى عمل ارزشمند زيارت در منابع دينى» فلسفه و آدابى ذكر شده است. مستحب است زاير قبل از تشرف به بقاع متبركك آنها 
را انجام دهد. وقتى اين مقدمات بجا آمد و با جامه اى ياكك و بدنى طاهرء با قدم هاى كوتاه» خود را نزديكك حرم مطهر كرده 
و تمام توجه خود را به ساحت مقدس و مقام والاى امام معصوم نمايد كه اين مكان محل رفت و آمد ملائكه مقرب خداست. 
سبس اذن دخول بخواند و وارد حرم نورانى بشود. 70) با مراجعه به منابع و محتواى زيارتنامه ها دلايلى را براى زيارت و دعا 


مى توان عنوان كرد كه به مهم ترين آنها اشاره مى شود. 
تقويت روحيه عبادت و بندكى در انسان. 

آشنايى مؤمنان و ييروان با راه و اهداف آن بزركواران. 
زنده ماندن نام ائمه اطهار عليهم السلام. 

نمايش قدرت و عظمت مسلمانان. 


آشنايى با طاغوت و طاغوتيان و اصحاب ظلم و مستكبران و بيزارى از آنها. 


58 سوره غافر» آيه‎ -١ 


"- ادعيه وآداب حرمين» ص 6 


ص: "ا 

ترويج روحيه وحدت,ء اخوت و برادرى در جامعه اسلامى. 
ظلم ستيزى در بين مردم واتن ندادن به حكومت طاغوت هاى زمان. 
ترويج ارزش هاى معنوى در جامعه. 

اهميت دعا در روايات 

« امام صادق عليه السلام مى فرمايد:‎ .١ 

الدعاء أفضل من قراءه القرآن 

)؛ )١1(‏ خواندن دعا از خواندن قرآن بهتر است. 

؟. دعا برترين عبادت است. 

*. «الدّغَاء يد القضاء». دعا قضاى الهى را بر مى كردائد. 
*. رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 

الدّعاء مح العباده 

)؟ دعا مغز و اساس عبادت است. 


ه. حضرت على عليه السلام مى فرمايد: دعا كليد رحمت و جراغ تاريكى هاست. (1) #. و نيز فرمود: دعا كليد ييروزى و 
كنجينه رستكارى است. (12) /. امام صادق عليه السلام فرمود: بر شما باد به دعا كردنء زيرا دعا شفاى هر دردى است. (5 
دعا عامل رفع اندوه و غم از دل مؤمن است. 

4. امام صادق عليه السلام فرمود: دعا اسلحه مؤمن» ستون دين و نور آسمان ها و زمين است. (2) .٠١‏ امام على عليه السلام مى 
فرمايد: امواج بلا را به وسيله دعا قبل از وقوعء از خود دور كنيد. (2) .١١‏ امام صادق عليه السلام فرمود: دعا نافذتر از اسلحه 


برّنده استة: 00 برخى از آثار دعا 


در منابع اسلامى آثار متعددى براى دعا و راز و نياز با خدا ذكر شده كه در ذيل به بعضى از آنها اشاره مى شود: 


,7* تفسير الميزان» ج 3 ص 9 به نقل از عده الداعى ص‎ -١ 


؟- بحار الأنواره ج ص لكر 


؟د هنا 2 
ع- محجه البيضاء. ج 7 ص 5994. 
ه- بحار الأنوار» ج 94٠‏ ص 195. 
ع- همان. 
كما 


ص: إرذرةف 


.١‏ كناه زدايى: كناه اثرى تاريكك بر دل آدمى مى كذارد و ميل و رغبت به انجام كارهاى نيكك و خدايى را كاهش مى دهد. 
در عوض دعا و بندكى و ياد خدا وجدان خدايى را در دل انسان يرورش مى دهد و علاقه به انجام كار نيك را در وجود 
اقماة حقو كرديو افك اقرب ورور كاو يو ويف اذ ادو قو كنافنى كدف وان القارة تت عن النعفان السك 
0ك 


مى دانيم كه بخش مهمى از نماز دعاست. 


؟. درمان رذايل اخلاقى: در نهج البلاغه يس از اشاره به ياره اى از صفات رذيله در رفتار انسانى» از جمله سركشىء, ظلم و 
تكبر آمده است: جون بشر در معرض آفات متعدد اخلاقى و بيمارى هاى روانى قرار دارد» خداوند متعال به وسيله نماز و دعا 
بندكان مؤمن خود را از كرفتارى در دامان اين صفات شيطانى حفظ و حراست مى كند. (7) ". انس و لذت: در نهج البلاغه 
از آثار دعا لذت راز و نياز با يرورد كار ذكر شده است. اكر شرايط دعا رعايت شود؛ هم دعا به هدف اجابت مى رسد وهم 
داعى از ارتباط با يكانه خالق هستى لذت مى برد» همان طورى كه مولاى متقيان فرمود: خدايا ياد تو مونس اهل ايمان است و 


اكر سختى ها بر آنان فرو ريزد به تو يناه مى برند. () 6. خوديابى: انسان وقتى رو به دركاه الهى مى كندء خود واقعى خويش 


اا 2 


را نيز كه يرتوى از عالم ربوبى است «وّ نَفْحْتٌ فيه من رُوجى» باز مى يابد و هر جه بيشتر با ياد خدا انس بيدا مى كند, به همان 


اندازه با خود واقعى و ملكوتى آشنا مى شود. 

«وَ لَاتَكويُوا كَالّذِيقَ تشوا الله كتملع أشُمهي. (©) 

و مانند كسانى نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خداوند نيز آنان را از ياد خودشان برد. 
ه. نورانيت و بصيرت دل. 


5. زهد و وارستككى از لذات مادى. 


.60 سوره عنكبوت» آيه‎ -١ 
.77 نهج البلاغه» خطبه‎ -' 
همان؛ خخطبه 18؟.‎ -# 


- سوره حشرء آيه 1 


صسص: "اا 

. جلب توجه و نظر الهى به خود. 

4 آرامش قلبى و قدرت روحى. (1) ألا بذِكر اللَِّ تطْمَينٌ الْقُلُوبُ». (؟) 
هان! تنها با ياد خدا دل ها آرام مى كيرد. 

بهداشت روانى 


بهداشت روانى عبارت است از مجموعه عواملى كه در بيشكيرى از ايجاد و يا ييشرفت روند وخامت اختلالات شناختى» 
احساسى و رقتارى در انسان ثقش ذارند. 0 بهداشت روائى طبق تعريف فوق در سه سطح بيشكيرى اوليه؛ بيشكيرى ثانويه و 
بيشكيرى ثالثيه مورد بررسى قرار مى كيرد. 


منظور از يبشكيرى اوليه كاهش در مقدار بروز موارد اختلاللى روانى در يكك جامعه استء به وسيله مقابله كردن با شرايط 
آسيب زاء قبل ازاين كه ايجاد شوند. هدف اين نوع بيشكيرى, جل وكيرى از بيمار شدن يكك فرد خاص نيستء بلكه مقصود 
بيش كيرى از خطر ابتلاى افراد كل جامعه به اختلالات روانى است. اين يبشكيرى به كاربرد روش ها و ابزارهايى اشاره مى 
كند كه در جلو كيرى از ظهور بيمارى هاى روانى مؤثر هستند. 


در ييشكيرى ثانويه هدف مداخله زود هنكام در شناخت و درمان سريع نشانكان يكك بيمارى اعلام شده كه تلاش مى شود از 
شيوع و كسترش آن بيمارى جلو كيرى شود. 


و منظور از ببشكيرى ثالثى عبارت از كاستن از كسترش عوارض جانبى كه در حاشيه يكك بيمارى يا اختلال اصلى وجود دارد. 


اين بخش بيشتر به فعاليت هاى توانبخشى مربوط مى شود. 250 


62 اخلاق اسلامى» ص‎ -١ 
7 سوره رعدء ايه‎ -1 


بوك بهداشت روانى. 
- همان. 


ص: إارةف 


مورد اختلالا-ت روانى به كار برد. به نظر البى كاهش از استرس و افزايش سه عامل .١‏ مهارت سا زكارى» ". عزت نفسء ”. و 
كروه هاى تقويت كننده در مخاطبان» منجر به كاهش شيوع اختلال روانى مى كردد. 


اين امر به ويه در مورد كود كان و نوجوانان و جوانان مصداق يشترى دارد. 


از نظر نومى رى كرانث 518 )١‏ وواليوشكق و متخسض كرد كان و توجؤانان نيز مى قران يا كسترش روش فاق يشكيرانة 


مداخله كننده در سطوح خانواده و اجتماع» از شيوع ناهنجارى هاى روانى در جامعه جل وكيرى كرد. )١(‏ اصول بهداشت روانى 


براى دسقاى يه عدف اصلى تهداشت وواق شاكه ييشكيرى اسقت بايد فحيظ قردى:و اجفماعن متاسبه واابراى اقراد مهيا كرف 


از نظر متخصصان اين حوزه. اصول اساسى بهداشت روانى به شرح ذيل است: 
.١‏ احترام فرد به شخصيت خود و ديكران. 

؟. شناختن محدوديت ها در خود وافراد ذيكر: 

#داشسق اي حقيقت كدبرقتان انان جلو غواملى اسح 

؟ آشنايى به اين كه رفتار هر فرد تابع تماميت وجود اوست. 

ه. شناسايى نيازها و محركك هايى كه سبب ايجاد رفتار مى شود. 


بنابراين احترام به خود و ديكران(عرّت نفس )»2 شتات محدوديت هاء فهم رفتار و عوامل ايجاد كننده آن» ارادى بودن رفتارهاء 
يا تابع فردى بودن آن و بى بردن به نيازهاى اوليه بشر از ملزومات وجود بهداشت و تعادل روانى در افراد است. در واقع 
شخصى كه اين اصول را بفهمد و بيذيرد مسلماً واقع بينانه با مشكلات زندكى مقابله 


١‏ - همان» ص كبرو 


ص: ار 


خواهد كرد؛ وقدرت سازكارى با واقعيت هارا خواهد داشت. جنين فردى به جاى تفكر ايداليستى به طرز واقع 


وان وماذ كارع وى وو رونا قنك وواق أو اثراث عدص كراهن الاسم سين فزدف در ضورك مزلعيه با ارقي عاق روات : 
بالحاظ اهداف خود تلاش و كوشش مى كند وبا حفظ عزت نفس و ارزش وجودى خود. به محركك هاى محيطى ياسخ 
مناسب خواهد داد. )١(‏ در تأمين بهداشت روانى هر فردى عوامل مختلفى دخيل مى باشد؛ از جمله اين عوامل مى توان به 
سبكك تربيتى خانواده رابطه با اولياء اختلافات خانواد كى» وجود فرزندان و رابطه با برادران و خواهران اشاره كرد. در تمام اين 
موارد شرع مقدس اسلام دستورالعمل هاى كاربردى مؤثرى ارائه كرده است. در ميان اين عوامل مقوله هايى به نام خود ينداره 


وعزت نفسء بسيار قابل توجه مى باشد. رعايت ايجاز و اختصار مطلب مانع از يرداختن به اين موضوع است. 


جَكُونكى تشكيل خود ينداره و عزت نفس كه در منابع اسلامى بسيار به آن تأكيد شده.؛ براى متخصصان بهداشت روانى 
اهميت خاصى بيدا كرده است. بدون ترديد خود ينداره(جكونكى نككرش فرد به خود) و عزت نفس(احساس ارزشمندى) در 
تأمين بهداشت روانى فردء نقشى بسيار تعيين كئنده دارئد. تصور فرد از خود و شخصيت خويش تا اندازه زيادى تصور فرد را 
در باره محيطش تعيين مى كند و در طرح ريزى برنامه هاء اهداف و صدور رفتار به فرد كمكك خواهد كرد. اكر تصور از خود 
مقيك او تبيدا متعاول باشدن كن اراق سلذسة ووائقى اسك ماكر بدا عكنن عو هد ركس مقن بي نامتعادل باشدة 


فرد از لحاظ روانى ناسالم و روان رنجور شناخته خواهد شد. 


١‏ - همان» ص ا 


ص: خرف 


خود ينداره و عزت نفس قابل آموختن است. اين موضوع مسئوليت متوليان تربيتى و يرورشى كودكان را سنكّين تر مى كند. 
تمام مسايلى را كه فرد درباره خود مى داند و نككرشى كه به خود دارد» ريشه در تجارب كذشته تربيتى فرد دارد. در زمان 
طفوليت اين تجارب تا اندازه زيادى منحصر به روابط خانوادكى استء ولى بعدها يعنى در مراحل بعدى رشدء نقش روابط 


اجتماعى+ كروه همسالان افراد مورد علاقه و همدرسه نيز در رشد خود يئداره .و عّث نفس كود كان بيشتر مى شود. 


خود بنداره» هميشه در حال تغيير استء زيرا بر اثر روابط مداوم شخص با محيط تصوير او از وجود خودش در معرض تغيير 
قراز عى كبرد ابن تغييراك :دن ذوواك كود كن سيان زيادثن از دووان بزركسالى اسث. كودكاتى كه دن ضاثوافة شاع صمي و 
با محبت رشد مى كنند و در آن احساس ايمنى وجود دارد وافراد بزركك تر هم در حل مشكلات آنها يشتيبان كودك هستند 
اين جنين كودكانى مى توانند تصور مثبت و با ثباتى از خود داشته باشند. و به راحتى با مشكلات روبه رو مى شوند» بدون اين 
كه استرسء. تشويق و اضطراب هاى ناخوشايندى را تجربه كنند. به نظر متخصصان بهداشت روانىء نياز به ييشرفت و ميل به 


موفقيت, واقع بينى؛ از جمله ويزكى هاى افراد با روان سالم مى باشد. )١(‏ رابطه احساس ارزشمندى و ايمنى با بهداشت روانى 


احساس ارزش» درجه تضويت» تأ ذه مذيرش و اوزشمتدئ اليك كه ششخصن ادرياره قو شقن لحاس مى كنك. ايه الحساس 
مكح متسر بق اميا مركر اقو اظفل 11 اكوا واحن سرهاة ا رسكن السوافي قتا يد اتسبابى 1و لمعتف نفو 
سالم و متعادل آن در انسان به وجود مى آيد و براى نككاهدارى سلامت و تعادل روانى و حتى تعامل وجود او بسيار ضرورى 


اسث: اكر بابق نباز خللى وارة شؤده احساس 


"3 همان» ص‎ - ١ 


ص: كرف 


حقارت ويا خود بزركك بينى در فرد ايجاد مى شود. بدين معنى كه شخص يا بسيار خود كم بين و ناراضى از خود و متزلزل 
فى شوذاو ما سيان كوف بور ديرن وغوه مندان و عودتيا حواهقل شد عردوى ابن قطي هعاق احباسى شان دهندة اين 
واقعيت است كه فرد به دليل اختلالى در احساس ارزشمندىء قادر به دركك واقعيات و واكنش هاى ديكران درباره خود 
نخواهد بود. متخصصان بهداشت روانى؛ علت اصلى احساس حقارت و خود بزركك بينى راء در طرد شدن مستمر و مداوم 
كودكك از سوى والدين و ديكران اعلام كرده اتلى رح ]نع تمواق جتدابناة حميو م لووان ادل كراة احباين فى ارون عية: 


ريشه بسيارى از ناهنجارى هاى روانى است كه در بين افراد انسان ديده مى شود. )١(‏ احساس ايمنى 


احساس امنيت عبارت است از احساس آزادى نسبى از خطر. اين احساس وضع خوشايندى را ايجاد مى كند و فرد در آن 
فأواق | زاب مسي روصي سو انق ف اكه از قل الحبا اضوع للك وير تناين و ساق راع امن ويد داف 
روانى است. افراد ناامن نامتعادلند» شخصى كه دايماً احساس عدم امنيت» ترس و خطر از بيرون و درون خود مى كند(دلشوره 
و اضطراب دارد) نمى تواند انسان سالمى باشد. او با بيرخاشكرى و اضطراب واكنش نشان مى دهد. در دنياى ذهنى خود مدام 
در حال دفع كردن خطرات احتمالى است. براى سالم بودن جسمى و روانى» وجود احساس امنيت لازم و ضرورى است. البته 
اين موضوع منافاتى با احساس ناامنى در مواقع وجود خطر جدى و واقعى ندارد. احساس عدم امنيت دايم» شخص را در حال 
بسيج مداوم قوا و تلاطم و بهم ريختكّى متابوليسم بدن قرار مى دهد و ادامه جنين وضييتى به اختلالات روان- تنى منجر مى 
شود. اما اهل ايمان به بركت وجود 


.6١1 همانء» ص وو‎ -١ 


ص: خرف 


ارتباط سازنده با يرورد كار» طبق تصريح قرآن (1) در آرامش و امنيت روانى كامل به سر مى برند. (5) به اعتقاد روان شناسان 
احساس ناايمنى يكك احساس نامحدود نبوده» بلكه احساسى يبجيده و مركبى است كه بايد به عنوان يكى از صفات اصلى كل 
شخصيت انسان محسوب شود. مزلو روان شناس معروف انسانكرا براى روشن كردن مفهوم ناايمنى؛ جهارده نشانكان فرعى 
اين احساس را برشمرده كه در ذيل به آنها اشاره مى شود. به اعتقاد وى احساس طرد شدكىء مورد علاقه ديككران نبودن» 
شوؤة كر دركراق بودة» اعباس كينا حماس ترس و اضطراب و احساس در معرض خطر بودنء از جمله نشانكان ناامنى 
است كه در افراد روان رنجور ديده مى شود. تصور منفى به دنياء تصور منفى به افراد. احساس عدم اعتماد» بدبينى به ديكران» 
نارضايتى از خود و محيط» احساس تنش» عصبى بودنء بى ثباتى خلق» ضعف اراده: خرده بينى و كرايش به عيب كويى» 
احساس كناه» يأس» دلسردىء تمايل به خودكشىء جاه طلبى» اختلاللل در سيستم احساس ارزش و يذيرش خود. احساس 
حقاوت: واستكى زبادابه ديكراق: اعساس درماتل كى + عوذهوافى و عو هدارى او جمله تشانكانى است كه مؤلى برا اقراد 
ناايمن مطرح كرده است. (2) خلا-صه اين كه نابهنجارى هاى روانى و رفتارى در انسان هنكامى شروع مى شود كه احساس 
ناامنى در انسان به شدت بر وجود او حاكم كردد. لذا مى توان با الهام كرفتن از آموزه هاى دينى و انجام مناسكى همجون 
زيارت و دعا و برقرارى ييوندى قوى با خالق متعال» بر اين ناامنى غلبه نمود و سرانجام به سلامت روحى و بهداشت روانى فرد 
كمكك كرد. 


2 سوره فتح؛ آيه‎ -١ 
.1١ و‎ ١ ؟- بهداشت روانى» ص‎ 


''- بهداشت روانى» ص 57- 18. 


ص: 6٠‏ 
يزوهش هاى انجام شده درباره موضوع مقاله 


كرجه يزوهش هاى متعددى اثرات سلامت بخش دين را نشان داده اند» اما در خصوص اثر زيارت به عنوان يكك رفتار دينى 
دن بهداشت رواتى: ب#وهقن ماق علمى حنداتى در كشون كزاوثن تشده اسث. دوسال غائى:اخير روان شتاسان علاقه فزايتدة 
اى به بررسى نقش آموزه هاى دينى و مذهب در تأمين بهداشت روانى افراد نشان داده اند. يافته هاى تعداد زيادى از اين 
مطالعات حاكى است كه افراد مذهبى در مجموع شادتر و سالم تر از افراد غير مذهبى هستند, يا افراد مذهبى فعال» ميزان مركك 
و ميرهاى يايين ترى در مقابل انواع بيمارى ها در مقايسه با افراد غير مذهبى نشان مى دهند. آنها از نظر جسمى هم وضع 
بهترى نشان مى دهند. )١(‏ مكاتب دينى با تأكيد بر انجام رفتارهاى بهداشتى» سلامت روانى ييروان خود را تأمين مى كنند به 
طورى كه ييروان اين مكاتب با انجام ندادن رفتارهاى ناسالم ممنوع شده. همجون مصرف الكلء تدخين و ... اختلالات 
جسمى و روانى كم ترى تغان من دعتة. 03 طيق ياه خاى ديد روان شناسان. افراد داراى اعتقادات مذهبى قوى و آنهايى 
كه در جوامع فعال هستند يس از رويدادهاى استرس آميز در مقايسه با افراد غير مذهبى از نظر روانى بهبود سريع ترى مى يابند 
ويا مشكلات استرس زارا بهتر تحمل مى كنند. (*) اديان و مذاهب كه از اركان اصلى فرهنكك هر ملتى مى باشدء با ايجاد 
حس همبستكى و تقويت روحيه حمايتى در بيروان خود نسبت به همديكر به تأمين بهداشت روانى ييروان خود كمكك شايانى 


مى كنند. دستورات دينى و آيين هاى 


-١‏ زمينه روانشناسى هيلكارد. 
؟- همان. 


*- همان» ص 6 


ص: اع07 


مذهنء همه عوامكن هستتد كه من ثواتدد در امردوهان و ييشكيرق اتسلالاءت روا و هميحين برائ ارتقائ سلامت روان 
نتماراة به تحوامؤثرق به كان كرفيه شوقد. [1) سبارض ان به وهشكراة علوم رفتارى و روان درمانكران معتقدند كه باورها و 
رفتارهاى دينى در يبشككيرى و شفا دهى بيمارى هاى جسمانى و روان شناختى نقش اساسى دارند. (1) به نظر برخى از آنها 
ضعف باورهاى دينى» علت اصلى بيمارى هاى روانى اعلا-م شده و در يافته هاى يزوهشى بر آموزش باورهاى دينى براى 
كمكك به درمان درمانجويان تأكيد شده است. () يؤوهش هاى زيادى همجون يافته هاى ويلتز و كريدر(1997) وجود رابطه 


مكبك بين باووهاة تكرش ها وعملكردهائ ديت نا شاخض هاى يهداقت روات وى حسما ثشان دادة ائد. 


كوهن (6) و همكاران(1998١)‏ در مطالعه اى بين ميزان افسردكى و دين باورى افراد» همبستكى خطى منفى به دست آوردند. 
به طورى كه افراد متدين در مقايسه با افراد سكولارعلايم افسردكىء از قبيل فقدان علاقه و انكيزه» كناره كيرى و انزواء 
احساس ذل شكستكىء بى قرارى و نااميدى كم ترى را نشان دادند. (0) برخى مطالعات نيز رابطه بين دين و سازكارى را 
برسي تمودة و:ذريافته اند كه تكرش ها و فعاليت هاقى دبتى با احساس ساز كارئ» هميستكى . مثيق دارتد. (1# مين 
همبستكى معنادار مثبت بين انجام اعمال دينى با سا زكارى بالاى زناشويى و رضايت زناشويى در اثر يؤوهشى كانتتز و 


همكاران(1998) كزارش شده و يديده طلاق نيز 


.١ 37/7 داويديان»‎ -١ 

؟- بررسى نقش زيارت دينى در سلامت روانى افراد» به نقل از نيل من و يرساد. 
"- همان. 

ع- معام 

0- همان به نقل از ابوالقاسمى و جماران. 


#- همانء به نقل از لوين و اندرو. 


صسص: "ا 
طبق يافته هاى اين يذوهش با ميزان ديندارى افراد» همبستكى منفى داشته است. 


بررسى هاى ديكر نيز تأثير مداخلات دينى را در كاهش اضطراب و تحمل فشارهاى روانى نشان داده اند» به طورى كه افراد با 
اعتقادات دينى قوى» اضطراب و ناراحتى كم ترى را نسبت به كسانى كه به اعتقادات دينى يايبند نبوده اند كزارش كرده اند. 
(1) باورها و اعمال دينى از طريق ايجاد هدف و معنى در زند كى» كسترش روابط اجتماعى و با تقويت احساس همبستكى و 
ايجاد تعلق در افراد و از طريق ابزارهاى تخليه هيجانى» همجون شركت در اجتماعات و مراسم هاى مذهبى مختلف. موجبات 
آرامش و تخفيف ناملايمات روانى» همجون افسردكّى و اضطراب را فراهم مى كنند. وطن خواه(111/94) در يزُوهشى رابطه 
معنادارى را بين ميزان دينى بودن جوانان و ميزان سا زكارى آنان كزارش كرده است و علمى(١1728)‏ نيز در بررسى خود نحت 


عنوان «نقش دين و اعتقادات دينى در بهداشت روانى)» جنين آورده است: 


مذهب با تعليم اين كه طبيعت زندكى دنيوى با سختى ها و مصائب همراه استء افراد را آماده برخورد با مشكلات مى نمايد. 
مذهب با تبيين اين كه وجود اين سختى ها حكمتى دارد و براى تكامل فردى و اجتماعى بشر لا-زم استء سا زكارى با 
مشكلات را تسهيل مى نمايد. (1 رائى در يزوهشى همبستكى خطى مثبت بين كرايش دينى با عزت نفس و خود كارآمدى 
كزارش كرده است. به طورى كه افراد با كرايش دينى قوى از عزت نفس بالا و از احساس خود كار مدى بالاترى برخوردار 
هستند. طبق يافته هاى وىء هر قدر كرايش دينى در دانش آموزان بيشتر باشد. عزت نفس يا همان احساس ارزشمندى در فرد 


كه از شاخص اساسى در سلامت روانى افراد هست نيز بالا خواهد بود. طبق 


-١‏ همان. 


"- يايان نامه بررسى رابطه كرايش دينى با عزت نفس و خودكارآ مدى در دانش آموزان شهر تبريز. 


ص: إرفرف 


يافته هاى وى افراد ديندارء خودكار مدى بالايى دارند و خود كارا مدى بالا نيز به افزايش عزت نفس منجر مى شود و آن نيز 


اعتماد به نفس را در فرد تقويت مى كند و اين هم به نوبه خود در بهداشت روانى فرد مؤثر واقع مى شود. 


به نظر بندورا(1982١)‏ خود كارآمدى يكى از دو ركن سلامتى عزت نفس است و افراد با خود كار مدى بالا اعتقاد دارند كه 
مى توانند هر كارى را براى رسيدن به هدفى انجام دهند. وى معتقد است: افراد درمانده در حل مشكلات» آنهايى هستند كه 
به توانايى هايشان اطمينان نداشته و تلاششان كم تر بوده و يا كاملًا دست از تلاش برداشته اند. در مقابل افرادى كه از حس 
خودكارآ مدى بالا-ترى برخوردار هستند» تلاششان را تا غلبه بر موانع افزايش مى دهند. (1) آلن كي 11قة1) تيو يكن او 
يوهشكرانى است كه طى يثوهش هاى ده ساله(1980- 1941) با عنوان نقش ارزش ها و آموزه هاى دينى در روان درمانى و 
ارتباط با بهداشت روانى به ضرورت به كاركيرى موضوعات ارزشى و دينى در آموزش هاى بالينى و آموزش هاى بيماران 
اك 1 


نقش زيارت در بهداشت روانى 


بعد از طرح مباحثى در مورد اديان و مذاهب و نقش آنها در بهداشت روانى» اختصاصاً به موضوع زيارت به عنوان يكى از 


مناسكك اديان» خصوصاً دين مبين اسلام و نقش آن در تزكيه و تهذيب نفس و بهداشت روانى مى يردازيم. 


زيارت يكى از اعمال و مناسكك دينى است و به عنوان يكك تجربه فردى در ارتباط با خداوند تلقى شده ودر دين توحيدى 
اسلام جايكاه ويزه اى دارد. با بررسى ادبيات يزوهشى موجود درمى يابيم كه رفتارهاى دينى مثل زيارت و عبادت در نزد 
مسلمانان 


-١‏ همانء به نقل از ياجارس. 


؟- مجموعه مقالات اولين همايش بين المللى نقش دين در بهداشت روانى. 


ص: عع" 


به عنوان يكك ارزش محسوب شده و بر انجام آنها تأكيد مى شود. در بحث زيارت فرد با حضور در مكان مشخصى نسبت به 
صاحب آن مكان يا خود مكان كه تشخص يافته» عرض ارادت نموده و به طرح مسايل و مشكلات خود واجتماع با يرورد كار 
مى يردازد ودر آن مكان مقدس با واسطه قرار دادن آن صاحب شأن و منزلت» آرزوهاى خود را تعقيب مى كند. زاير در 
حين زيارت با نزديكك كردن خود به يروردكارء احساس آرامش درونى كرده و تخليه هيجانى انجام مى دهد. اين امر نيز نهايتاً 
به سلامت روانى فرد كمكك مى كند. )١(‏ ياركامنت و ماتون(1997) نيز دريافتند كه انجام اعمال دينى» مثل زيارت و عبادت 


باعث كاهقن عضبانيث. و اضطرات مى كردد. 


ونيس و ونيتراب(1940١)‏ در يزوهشى بر روى 500 آزمودنى به اين نتيجه رسيدند كه شركت افراد در مراسم دينى از قبيل 
زيارت و عبادت» با كاهش اختلالات روانى شركت كنندكان نسبت به ساير افراد همراه است. (1) يزوهشكرى ديككر نيز به نام 
موريس (19817) با انجام يزوهشى اثر زيارت دينى را روى افسردكى و اضطراب بر ١7‏ بيمار جسمى مطالعه كرد و دريافت كه 
علاائم مثبت بيمارى آنها بعد از انجام زيارت كاهش معنادارى يافته و اين كاهش حداقل تا ٠١‏ ماه بعد از ب ركشتن از زيارت 


ادامه دارد. 


يهلوانى و دولتشاهى(1517/0١)‏ در يزوهشى به بررسى نقش زيارت دينى در سلامت روانى افراد يرداخته و دريافته هاى خود 


هنميستكى حتطى مثبث يبن زبارت ديتى وسلامث روائى كزاوش كردئد. 


بق فق ذومشكن برسشتانه سلامت عمزي (01100) كه شامل وضعيت يسهمائق ميان اضطرابه ميزان افسرد كى و كبش 


هاى اجتماعى استء. بر روى دو 


-١‏ بررسى نقش زيارت دينى در سلامت روانى افراد» به نقل از كرول و سوحوجن. 


ص: 76 


كروه 0" نفرى كه شامل كروه آزمايشى افرادى كه عازم سفر خانه خدا بودند و كروه كنترل كه سفر سياحتى و تفريحى به 


كشورهاى تركيه و دبى را داشتند» اجرا كردند و به نتايجى دست يافتند. 


روش اجرايى آزمون وى به اين صورت بود كه يرسشنامه (3110) به صورت ]5©]©] -]5©] قبل از اعزام به مسافرت زيارتى» 
تفريحى و بعد از بازكشت از سفر اجرا و نتايج تجزيه و تحليل داده ها با استفاده از روش آمارى ]5©] -] نشان داد. كه دو 
كروه از لحاظ سلامت روانى با همديكر متفاوت بودند. افراد كروه زيارتى به طور معنادارى در مقايسه با افراد كروه سياحتى 
در مرحله قبل از عزيمت به سفر از سلامت روانى بالا-ترى برخوردار بودند. با توجه به ييشينه تحقيقاتى موضوع كه در آن 
شواهد بسيارى از وجود رابطه خطى مثبت بين ديندارى و بهداشت روانى ارائه شده بود» در مى يابيم كه افراد كروه زيارتى 
عازم بيت الله الحرام از ميزان ديندارى بالا-ترى برخوردار بوده اند. و مى توان نتيجه كرفت كه سلامت روانى بالاى كروه 
زيارتى به احتمال زياد به نقش باورهاى دينى آنها نسبت به كروه سياحتى مربوط مى شود يافته هاى اين يزوهشكران نشان 
داد كه تفاوت موجود بين كروه زيارتى و سياحتى در سلامت روانى بعد از بازكشت از سفر نيز وجود داشته و زايران خانه 
خدا سلامت روانى بهترى داشته اند. نتايج اين يزوهش نشان داد كه زيارت باعث بهبود سلامت روانى افراد شده و اين يافته با 
نتايج يافته هاى موريس (1987), سن و ونيتراب(1998) نيز همخوانى دارد. يعنى زيارت اماكن مقدسه و شخصيت هاى معنوى 


باعث كاهش اضطراب و افسردكى و افزايش سلامت روانى و بهبود عملكرد اجتماعى افراد شده است. 


بر اساس يافته هاى اين يزوهشء به جز علا-يم جسمانى» زيارت در كاهش اضطرابء افسردكّى و سازكارى اجتماعى تأثير 


مثبتى داشته است. يعنى زيارت دينى باعث بهبود علايم افسردكىء اضطراب و سازكارى اجتماعى افراد شده است. 


ص: 7" 


در كل يافته هاى اين يزوهش نشان مى دهد كه زيارت دينى تأثير بيشترى در خصوص كاهش علايم روان شناختى افراد داشته 
كروه سياحتى با مقايسه نمره هاى بيش آزمون و يس آزمون تأثير داشتهء اما تفاوت موجود معنادار نبوده اسث. يعنى يس از 


بازكشت از سفر. سلامت روانى افراد تا حدودى بهتر شده بود. اما تفاوت برخلاف كروه زاير معنادار نبوده است. 


بر مبناى يافته هاى اين يزوهش مى توان اظهار داشت: افرادى كه عازم سفر زيارتى هستند در مقايسه با افراد كروه سياحتى» 
هم قبل از سفر از سلامت روانى بالاترى برخوردار بوده اند وهم اين كه سفر زيارتى در مقايسه با سفر سياحتى باعث بهبودى 
وافزايش سلامت روانى افراد زاير شده است. اين يافته ها كه زيارت» سلامت روانى افراد را به طور معنادارى افزايش داده. به 
ويه با كاهش اضطراب و افسردكّى و با افزايش سازكارى اجتماعى به بهداشت روانى افراد كمكك كرده است. در راستاى 
تحقيقات يا ركامنت و ماتون؛ 1947» نيس و وينتراب؛ 1148 و موريس؛ 1987 بوده استء يعنى شركت در مناسكك دينى و 
زيارت باعث كاهش اضطرابء عصبانيت و اختلالات روانى مى كردد. 


شايد بتوان اثربخشى زيارت را از منظر روان شناختى مطابق نظر كوئينكك و همكاران(1981١)‏ اين كونه تبيين كرد كه زايران با 
احساس نزديكى به خدا در مراسم زيارت و همجنين تخليه هيجانى» به احساس آرامش درونى بيشترى دست يافته و اعتماد و 
اطمينان آنان به يارى و كمكك خداوند افزايش مى يابد. لذا با استعانت از رحمت الهى در حل مشكلات خود., اميدوارتر مى 
شوند و نككرش آنها در برخورد با استرس ها تغيير كرده و اين تغيير نككرش نيز به شكل مثبت باعث بهبود لق و خو و سلامت 


روانى آنها مى شود. 


ص: يفف 
خلاصه و نتيجه كيرى 


جوامع بشرى در طول تاريخ خود همواره به دنبال آرامش روحى و به تعبير امروزى» سعى در دستيابى به بهداشت روانى خود 
واأقراج جامد ير دوو هسدنه أعووقه اقيظ انو و تكراتن عاو مقو رضن ذه وأعوازضن فى اندر ردك قذي و الماع 
كريبانكير بشر شده و نكرانى جدى براى بشر فراهم ساخته است. اتفاقاً در كشورهاى به اصطلاح توسعه يافته ميزان اين 
افمظ رات هاو اضر هاو عه كلك وواقن ايقن ال سار كر وهاسهه امابروة افروة سار افوواق سترص دو يها رستاة 


فاق غررت مؤيد اند عققت اسك 


سكة اى شفابشكن ازائه عى ذهد كه اكر يشريه آن عمل تماند يهترين درماق است واياسى با دعا ورذكر دا يزاين 
مشكلات غلبه كرد جرا كه ياد خدا به تصريح قرآن آرام بخش دل هاست. )١(‏ بايد كفت ارتباط با خدا از طريق مكان هاى 
مذهبى و زيارت حضرات معصومين عليهم السلام» اين انسان هاى كامل كه براى بشر در هر دوره و زمان به عنوان اسوه حسنه 
از ناحيه خداوند بارى تعالى ارزانى شده اند» مى تواند شفابخش دل هاى بيمار و زنكك زده انسان ها باشد. و بايد اين موهبت 
الهى را جهت اصلاح و تزكيه نفس از آلودكى ها و يليدى هاء كه فلسفه مدن انبياى كرامى عليهم السلام جز اين نيست» 


مورد بهره بردارى قرار داد. 


زيارت قبور ائمه معصومين عليهم السلام» موجب بيدار شدن ارزش هاى اصيل انسانى در وجود انسان يا بيدار شدن خود واقعى 
و ملكوتى, و حاكميت روح بندكى و آرامش قلب انسان است و اين آرامش و اطمينان قلبى لازمه حيات بشر است و اميدوارى 
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ص: ع7 


آينده را به ارمغان آورده و انسان را اميدوارتر خواهد ساخت و در جنين شرايطى است كه مشكلات ييش رو هر كز نخواهند 


توانست انسان را به يأس و ناميدى كشيده و دجار بحران روحى و روانى سازد. 


٠/894 ص:‎ 

فهرست منابع 

.١‏ قرآن كريم. 

؟. اخلاق اسلامى» محمدعلى سادات» تهران» سمت» جاب سى ام. 

*. ادعيه و آداب حرمين» حوزه نمايندكى ولى فقيه در امور حج و زيارت» مشعرء تهران. 
؟. اصول كافىء ابى جعفر محمّد بن يعقوب شيخ كلينى. 

ف جتان الأنوازة متحم دافن مجلس سروك لتنا 


5 بووسص زائطة كرابف كوو نا عدظ فين وعود كارا بق اوداق اموران شور صر ميدف راقى »اشكاه كوي 


دانشكده علوم تربيتى و روان شناسىء يايان نامه كارشناسى ارشدء تبريزء ا 

/. بررسى نقش زيارت دينى در سلامت روانى افراد» هاجر يهلوانى و بهروز دولتشاهىء خب ركزارى فارس»ء تهران. .١"1/94‏ 
بهداشت روانى» سعيد شاملو» جاب يانزدهم» رشدء تهران» .178١‏ 

4. بيست كفتار» شهيد مرتضى مطهرىء دفتر فرهنكك اسلامى. 

.٠‏ ترجمه تفسير الميزان» علامه سيد محمد حسين طباطبايى. 

. زمينه روانشناسى هيلكارد» ادوارد اسميت و همكاران» ترجمه يورافكارى» تهران» شه رآب. جاب دوم‎ .١ 
؟. سلامت روح» ناصر مكارم شيرازى» نماز و عبادت در تفسير نمونه» نبوغ» تهران.‎ 

1. شرح زيارت امين الله سيدهاشم رسولى محلاتى» دفتر نشر فرهتكك اسلامى؛ تهران. 

.١5‏ شرح و تفسير دعاى كميل» حسين مظاهرى. 

.١‏ صحيفه سجاديه امام على بن الحسين عليه السلام» دفتر انتشارات اسلامى» قم. 

2. طهارت روح» شهيد مرتضى مطهرىء ستاد اقامه نماز» تهران. 


.١‏ لغت نامه دهخداء على اكبر دهخداء تهران, انتشارات دانشكاه تهران» جاب دوم. 


. مجموعه مقالات اولين همايش بين المللى نقش دين در بهداشت روان» صولتى دهكردى و 
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2,١ ص:‎ 


؟. نقش زيارت و دعا در بهداشت روانى و تعالى روح 
دكتر سيد كامران علوى )١(‏ و هما كاظمى 270 


حكيده 


كسترش رشته هاى متعدد دانشكاهى و مراكز ارائه خدمات و ارتقاى ابعاد روانى در همه جوامع و نيز استقبال كروه هاى 
مختلف جامعه. شواهدى بر اين ادعاست كه در جهان امروز به مراقبت و يرورش وارتقاى ابعاد روحى و بهداشت روانى 
اهميت فراوان داده مى شود. يكك جلسه مشاوره و روان درمانى موفق» داراى سه ركن مهم درمان است كه عبار تند از همدلى» 


صداقت و محبت. 


در بين آموزه هاى دينى» دعا و زيارت و حضور در اماكن مقدسء آثار بسيارى در حفظ بهداشت روانى و درمان اختلاللات 
زسارى ذارى ختيقث اين ايت كه كبا كه بداؤبارية بياس اكرم صبلى الل علية و آله و امه اطهان مى روشل» در اث تعضوو 
و سمتلت مك1 يداني ادك وان حي كيقده زو اسداس ب انها رسف ترد كني ادو افك كدعا انبا عداو ودار 
اتوم كلسي وا ركز ابتراى نيوا على كبد دوي ارد نر عدا ردطانا لمتشا بسو نز ارم بو يووا لا نوما مبيووية 


كرفته است. 
كليدوازه ها: بهداشت روانى» زيارت» دعاء زيارتكاه. 
مقدمه 


در جهان امروز به مراقبت» يرورش وارتقاى ابعاد روحى- روانى انسان» همانند ابعاد جسمى او اهميت داده مى شود. البته در 


بعضى موارد» مى بينيم كه توجهات بيشترى 


١-روان‏ شناس» مدرس دانشكاه علوم بهزيستى و توانبخثشى. 


-١‏ كارشناس ارشد روان شناسى» دبير آموزش و يرورش. 


ص: م6 


نيز به تربيت و حفظ بهداشت روانى» نسبت به تربيت و بهداشت جسمانىء مبذول مى كردد. كسترش رشته هاى دانشكاهى 
متعدد و مراكز ارائه خدمات و ارتقاى ابعاد روانى براى افراد» اعم از سالم و بيمار» در همه جوامع» و نيز استقبال اقشار مختلف 
جامعه در سنين متفاوت و با وجود تفاوت هاى جنسى(زن و مرد) همه شواهدى بر اين ادعا هستند. در كشور ما نيز نه تنها در 
شهرهاى بزرككء بلكه در شهرهاى كوجكك و دور افتاده نيز خدمات و تبليغاتى تحت عناوينى نظير مشاوره. روان درمانى؛ 
كسب مهارت هاى روحىء مهارت هاى زندكى و ... وجود دارد. و روز به روز هم به دليل كثرت تقاضا رو به افزايش است. 
ازاين رو به نظر مى رسد كه در بى اين افزايش تقاضا بايد افزايش اطلاعات» بهبود خدمات, و توجه بيشتر به ارائه شيوه هاى 
مستند و نوين داشته باشيم تا بتوانيم ياسخككوى اين نياز جامعه باشيم. از شايع ترين دلايل توجه به مراكز مشاوره اى و درمانى» 
حفظ بهداشت روانى و يا درمان بيمارى هاى روانى )١(‏ و اختلاللات رفتارى (1) است .. 


بناابه شواهدى كه در متن اين مقاله خواهد آمدء مى توان به اهميت اثرات زيارت و دعا براى دستيابى به منظور فوق» يعنى 
بهداشت روانى و درمان بيمارى هاى روانى و اختلالات رفتارى» بهره فراوان جست. در حال حاضرء فرايندهاى مربوط به ارائه 
خدمات على و داتشكافى تتوانسته أن كوته كه شاسعه اسث اذ حتابض فيتى :و البق عفر مثد كردف از ابق وق ببق انق دق 
فاصله اى وجود دارد. اين در حالى است كه منابع دينى» سرجشمه بسيار مهمى در تغذيه علوم مختلفء از جمله علوم رفتارى و 


روانى هستند. علوم رفتارى و روانى نيز ابزارى در خدمت ارتقاى روائنى- اخلاقى اجتماعى انسان ها مى باشند. 


مانند صله ارحام و عيادت از بيماران و 


-١‏ 5ع1!|!5655 امل3ء091ام لاوط 
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ص: "'ه/ا 


بنابراين» ايجاد ييوند بين منابع غنى مذهبى و روش هاى علمىء به كونه اى كه روش هاى علمى بتوانند از منابع مذهبى بهره 
بككيرند» باعث ارتقاى سطح خدمات علمى خواهد شد. 


در اين مقاله نيز سعى مى شود به اين مطلب اشاره كردد كه زيارت و دعاء به عنوان دو شيوه متداول مذهبى؛ جككونه مى تواند 
اثازوان شتاعي غوه زا بز روى فزديكجا بكذارتك بة:طوز اين تأكيد :وشتار حاضر ابق است كد :صورت علمى شان 
بدهد زيارتككاه براى زاير يكك محيط امن روانى است كه به دليل احساس امنيت روانى كه در فرد ايجاد مى كردد» دو فرآيند 
مهم روان شناختى در آن رخ مى دهد. اولين فرآ يند عبارت است از بالايش روانى و ديكرى حل مسأله و بينش. اين دو فرآيند 
هم به منظور حفظ بهداشت روانى براى افراد سالم و ارتقاى بهداشت روانى براى افرادى كه داراى اختلال هستند مفيد است. 
اين دو فرآيند» در صورتى به شكل كامل تحقق بيدا مى كند كه زاير با تمام وجود احساس كند شخصى را زيارت مى كند 
كه زنده است و حضور دارد» يعنى زيارت كننده احساس كند كه با او همدلى مى كندء رازدار است و توانايى حل مسأله را 
دارد. البته» در طول زيارت كلمات و دعاهايى به زبان آورده مى شود كه آنها نيز داراى ثارى بر بهداشت روانى فرد هستند. 
با توجه به اين كه. نوع و محتواى ادعيه نيز در فرهنكك شيعه آموزش داده شده استء لذا سعى مى شود كه آثار اين دعاها بر 


روى بهداشت روانى مورد تحليل قرار كيرد. 
زيارت» دعا و بهداشت روانى 


حضور در اماكن زيارتى و تلاوت قرآن و دعا داراى آثارى در حفظ بهداشت روانى و حتى درمان اختلالات مى باشد. براى 
اين كه بتوانيم اين موضوع را به خوبى توضيح دهيم., در اين مقاله به مقايسه بين زيارت و تلاوت دعاء با جلسه درمانى مى 


يردازيم: 


ص: ع7 


يكى از اركان مهم يكك جلسه درمانى» برقرارى رابطه صميمى و همدلى )١(‏ بين درمانكر و مراجع درمانى است. اين همدلىء 
به اندازه اى مهم است كه اكر همدلى برقرار نككردد» احتمال حل مشكل و درمان فرد. به مقدار قابل توجهى كاهش مى يابد. 


همدلى يعنى اين كه بيمار احساس كند كه طرف مقابل» مشكلات او را دركك مى كند و در احساسات او سهيم است و در 
واقع» طرف مقابل» مشكل او را از دريجه جشم او مى نككرد. )١(‏ افراد مذهبى كه به ائمه و امامزاده ها اعتقاد دارند» و جهت 
زيارت» به حضور آن بزركواران مى رسندء داراى اين احساس و يقين هستند كه آن امام يا امامزاده با آنها همدلى برقرار كرده 
استء او زنده است و حضور دارد و با آنها يكك ارتباط حاكى از محبت و صداقت برقرار نموده است. البته در محتواى بعضى 


از ادعيه نيز به اين مفهوم به خوبى اشاره شده است: 


ايروردكاراء من به حرمت اين خانه و اين حرم شريفء معتقدم در غيبت و مماتش» جنان كه در حضور و حيات اوء البته مى 
دانم كه ييامبر تو و جانشينانش همه نزد تو زنده ابدند و روزى مى خورند و مقام مرا نزد قبر مطهر خود مى بينند و سلام مرا 
شنيده و ياسخ مى دهند). 10 يكك جلسه مشاوره و روان درمانى موفق نيز جلسه اى است كه داراى شرايط فوق باشد. همان 
طور كه راجرز (17/2(05) اشاره كرده استء سه ركن مهم درمان؛ كه در عين حال سه خصوصيت مهم درمانكر نيز مى 


باشندة عبا وهل از عمد » صداقت و محبت» 13 منظون اق حت اين است كه :درمائسز اعباس كت ذوفائكر يا او رؤراست 


-١‏ لإلأأ ممع 

؟- زمينه روان شناسى. 

“ا مفاتيح الجنان» اذن دخول حرم هاى شريف. 
ع- 5]ع00] 


- راجرز به نقل از براهينى. 


ص: هن/ 


است و نقش بازى نمى كند. در واقع» مردم علاقه ندارند كه نزد آدم هايى كه قلابى به نظر مى آيند و رازدار نيستند» سفره 
دلشان را باز كنند. صاحب نظران معتقدند كه درمانكرى كه از جنين صفاتى برخوردار است مى تواند رشد و خوديابى درمان 
جويان را تسهيل كند. )١(‏ اما در مورد زيارت بايد كفت: در واقع» كسانى كه به زيارت مى روند و به ائمه و امامزاده ها اعتقاد 
ذارثد: در اثر حخضور در محيط زيارتكاه ذجار احسامن امنيت رواتئى فى كردند. زيرا الحساس هى كنثد يه ثزة كسى آمده ائد 
كه با آنها همدل استء به آنها محبت دارد و اسرار آنها را صادقانه حفظ مى كند. كاهى حتى بسيارى از مشكلات عاطفى و 
روانى انسان ها به اين دليل است كه فاقد فردى امانت دار» در زندكى خود هستندء كه داراى جنين صفات و خصوصياتى 


است. 


احساس همدلى بين زاير با امام و معصوم سبب مى كردد كه با امنيت خاطر به درد دل و بيان مشكل خود با وى بيردازد. اين 


امر داراى آثار روانى متعددى است كه قابل قياس با فر ا يندهاى درمانى است كه در زير به آن اشاره مى كردد: 


.١‏ كروهى از مراجعه كنند كان به مراكز روان درمانى و مشاوره. به اين دليل به اين مراكز مراجعه مى كنند كه نياز دارند» 
شخص مطمئنى كه در عين حال متخصص و رازدار مى باشدء به حرف ها و درد دل هاى آنها كوش كند. هر اندازه شنونده 
مطمئن تر باشد» فرد با خيال راحت ترى مشكلاتش را براى او بيان مى كند. بيان مشكلء خود بخشى از درمان است؛ زيرا كه 
فرد احساس نوعى سبكك شدن مى كند. (1) اين همان فرايندى است كه در ديدكاه روان تحليل كرى (1) به آن تخليه هيجانى 
مى كويند. تخليه. هيجانى» يعنى برون ريزى هيجان هاى فرو نشانده شده. ابراز هيجان هاى شديد يا بيان تجربه هاى غم انكيز 
كاملًا خصوصىء آن هم در يكك محيط امنء غالباً فرد را تسكين 


-١‏ راجرز» ١؛‏ تراكس و ميجل. الاوا. 
"- نظريه هاى مشاوره و روان درمانى. 


؟- 5أ5/إ|03031ل0/اوم 


ص: 8, 


مى دهد. نام يالايش )١(‏ نيز به اين فرايند داده شده است. اصطلاحى كه نوعى ياكسازى روانى را در نظر مى آورد. (7) همان 
طور كه اشاره شدء هر اندازه محيطى كه فرد در آن قرار كرفته است امن تر باشد و شخصى كه فرد براى او درد دل مى كند 
قابل اعتمادتر باشد, فرايند تخليه هيجانى و بالايش» كه خود بخشى از درمان استء بهتر انجام خواهد يذيرفت. 


مى باشند. به همين دليل زايرين در زيارتكاه هاى اين بز ركواران به بهترين شكل ممكن به تخليه هيجانى خود مى يردازند. در 


اين فرهنككء؛ همان طور كه حضرت ثامن الائمه على بن موسى الرضا عليه السلام تصريح فرموده استء اعتقاد بر اين است: 


«امام ماه تابان» جراع فروزان» نور درخشان و ستاره اى است راهنما در شدت تاريكى هاء رهكذر شهرها و كويرهاء كرداب 
درياها». (8) مسلماً كسى كه امام خود را با جنين توصيفى مى شناسدء با نهايت آرامش و اطمينان در حريم او شروع به بيان 
مشكل خود مى كند. اين آرامش و اميد» زمانى بيشتر مى شود كه زاير اعتقاد دارد كه امامى كه به زيارت او آمده؛ زنده است 
(5) و به او توجه دارد و همجنين قدرت حل مشكل او را نيز دارد. (2) در اين صورت او با نهايت اطمينان خاطر و رازدارى و 


اميد» به تخليه هيجانى خود 


23155 -١ 

؟- زمينه روان شناسى. 

- كافى؛ ج ١ء‏ ص 189. 

"- موضوع زنده بودن امام ها را در محتواى مربوط به اذن دخول آنها مى توان مطالعه كرد. از جمله دعايى كه در صفحه قبل 
به آن اشاره شد(اذن دخول حرم هاى شريف). 

ه- موضوع توانايى ائمه عليهم السلام و امامزاده ها را نيز در زيارتنامه فا انها من كران وسمددمطا دو مخشى اق و بارساية 
امامزاده صالح مى خوانيم: «... شهادت مى دهم كه تو نزد خدا داراى شأن و منزلت بالايى هستى ...» اين موضوع بيانكر اعتبار 


و توانايى حل مشكل است. 


ص: /ا6/ 


مى يردازد. البته توصيف معصومين بسيار وسيع ترازاين است و اكنون مجال يرداختن به آن نيست. به هر حال خصوصيات 
اين بز ركواران در فرهنكك شيعه به حدى است كه زيارتككاه هاى آنها محل امنيت روانى غير قابل توصيفى است كه زاير با 
امنيت وصف نايذيرى مى تواند به آن اماكن مقدس مراجعه نمايد. تمام خصوصياتى كه براى يكك درمانكر بر شمرديم(هزاران 
برابس بيكقر اق 31) درائمة اطهان ووذ دارى كه دارائ اثراث تكليه هيجات :و بالايقن رواقى 'اسث. كوشه سيان كوجكى اانه 


خصوصيات را مى توان در احاديث زير جست وجو كرد: 


امام رضا عليه السلام: «امام يناه بند كان خدا در كرفتارى هاى سخت است». )١(‏ امام رضا عليه السلام: «امام همدم و رفيق» يدر 
مهربانء برادر برابر و مادر دلسوز به كودكك استء. (؟) امام رضا عليه السلام: «امام ابرى است بارنده؛ بارانى است شتاب 
دهنده» خورشيدى است فروزنده و سقفى است سايه دهنده». () امام رضا عليه السلام: «امام تش روشن روى تيه(راهنماى 
كم شدكان) اس ت(فانوس)». () احاديث فوق و بسيارى از احاديث مشابه ديكر» شناخت شيعه را در مورد معصومين عليهم 
السلام بالا برده و اعتبار آنها را در ذهن زاير بيشتر مى كند. بدون ترديد هر اندازه درمانكر در ذهن درمانجو معتبرتر باشدء 
اثرات او بر روحيه و درمانٍ درمانجو بيشتر خواهد بود. (0) زاير هر اندازه امام و امامزاده را تواناتر احساس كندء با خيال راحت 
ترى در نزد او به تخليه هيجانى مى بردازد. البته در توانايى هاى معصومين وقدرت آنها در حل مشكلات همين بس كه در 
منابع فرهنكك شيعه بعضى از توصيفاتى كه از ائمه بيان كرديده است عبارت است از: 


.58* ص‎ ١ كافى» ج‎ -١ 
اهما‎ 
همان‎ -* 
ع- همان.‎ 


ص: 6/4 


«... ميان تو(خدا) و آنها(معصومين عليهم السلام) جدايى نيستء جز آن كه تو خدا و آنان بنده و مخلوق تو هستند). (1) و يا 
آن كه در دعاى توسلء. خطاب به معصومين عليهم السلام اين عبارت تكرار مى شود: «اى آبرومند نزد خداء ما را نزد خدا 
شفاعت كن». (1) اكنون مى يرسيم: كسى كه جنين تصورى راجع به معصومين عليهم السلام دارد» وقتى كه به زيارت آنها مى 
رود جه احساسى دارد؟ جه آرامشى را در خود حس مى كند؟ جككونه به تخليه هيجانى و يالاءيش خود مى يردازد؟ كدام 


دوماتكرس توائذ تين اثرات لأيزالى ذاشيه باشن؟ 


در جنين شرايطى او خود رابا كسى در ارتباط مى داند كه نزد خدا داراى مقام شفاعت است و مى تواند بين او و خداوند 


واسطه كردد تا به خواسته هاى خود برسد. 
ا اسان مستساك يذل ساقي و بالايشن برواق افت كاقلانية أ اقاره كرديك 


؟. يكى ديكر از آثار زيارت و راز و نياز با امام يا امامزاده اى كه فرد به زيارت او مى رود اين است كه زمينه لازم براى حل 
مشكل فرد فراهم مى كردد. اين موضوع را از دو ديدكاه مى توان تبيين كرد. يكك ديدكاهء ديد كاه روان شناختى آن است و 
ديدكاه ديكرء ديدكاه فرا روان شناختى. (”) از ديد كاه روان شناختى بايد كفت: همين كه فرد در يكك فضاى آكنده از 
جدبرشة از نوو يدادها ومشكلاتى سيدق من كزيد كله آزارش من وهيل ابن مره زقة رفهة ايان #بديد] مير بودة أن 
مشكلات هئ كاهد: وق دن تنهابى: تشكلاى فكر ما را به غود مشغول ى دازند: ميكن استث ابن مشكلاتث جدى ثر از 
آنجه هستند به نظر آيندء اما وقتى آنها را با كس ديكرى در ميان مى كذاريم 


.150 مفاتيح الجنان» زيارت هر روز ماه رجب». ص‎ -١ 
مفاتيح الجنان» ص الى‎ 3 
ع باوم26363 /لإومامطن‎ 


ص: 1,04 


(كه واجد شرايطى استث كه يه آن اشاره شد) 41 كويئ حندان مشكلات اراحت كنتده اق تيسشتد. اق ديد نظرية ياد كير 
(0) كفت وكوى جند باره از رويدادهاى آزارنده» آن هم در محيط امن درمانى(كه در آن تنبيهى در كار نيست) رفته رفته 
اضطرابى را كه همراه آن رويدادها بوده خاموش مى سازد. در واقع فرد» در لابه لاى توضيحات خودشء به تبيينى از مشكالات 
خود دست مى يابد. به اين معنا كه جكونكى ايجاد و استوارى و يايدارى آنها و راه و روش تغيير دادن آنها براى او روشن مى 
شود. () بعد فرا روان شناختى آن نيز اين است: فردى كه به حضور امام يا امامزاده رسيده است و احساس مى كند كه آن 
بزركوار» براو نظارت دارد» زنده است و به صحبت هاى او كوش فرا مى دهد. جنان احساس امنيت مى كند و اضطراب از او 
دور مى كردد كه آرامش وامنيت روانى لازم براى انديشيدن و بيدا كردن راه حل مشكل براو حاكم مى شود. البته در 


فرهنكك شيعه اين يقين وجود دارد كه آن آرامش توسط آن امام يا امامزاده برقرار كرديده است. 


يكى از خصوصيات افراد مبتلا به افسردكى؛ (2) اين است كه ذهن آنها در زمان حال سير نمى كتد. آنها يا مشغول سرزنش 
خود در مورد زندكى ككذشته خود هستند ودائم خودشان را محاكمه و محكوم مى كنند كه جرا اين كار را در ككذشته انجام 
دادم و يا اين كه ذهن آنها مشغولٍ ساختن آينده غم انكيزى است كه هيج نقطه اميدى در آن وجود ندارد. به هر حال اين طرز 
استفاده از ذهن و اين نوع عملكرد ذهنى باعث مى شود كه لق فرد يايين بيايد و نوعى نا اميدى همراه با كاهش انرى و 
انكيزه بر او حاكم شود. جنين شرايطى نه تنها باعث ايجاد روحيه بد در فرد مى كردد, بلكه به دليل 


-١‏ نكارندكَان. 
-'١‏ لإلأمعط] وماصفقعا. 
''- زمينه روان شناسى. 

ع- 00 أود5عع1مع0ا. 


ص: ._07 


كاهش انرى روانى موجب مى شود كه او نتواند از لياقت ها و توانايى هاى هوشى و ذهنى خود نيز به خوبى استفاده نمايد. 
(1) از سوى ديكر ميشن باوم (؟) اعتقاد دارد كه يكى از مهم ترين علل اين حالت» اين است كه فرد افسرده دائماً در حال 
استفاده از جملاءت و كلمات غم انككيز نسبت به كذشته و آينده است. يعنى اين كه او با استفاده از نوعى خود كويى ( كفت 


وكوى درونى) به مرور مطالب و خاطرات غم انكيز. سرزنش خود و محكوم ساختن خويش مى يردازد. 


دو صاحب نظر فوق» به هر حال به اين نكته اشاره دارند كه علت غمككينى و نااميدى توليد شده در فردء از خود او سرجشمه 
مى كيرد. با اين تفاوت كه بكك معتقد است كه افكار فرد در ايجاد افسرد كى او مؤثر هستند و ميشن باوم معتقد است كه 
خودكويى هاى او باعث ايجاد افسردكى در وى مى كردند. اما به هر حال وجه اشتراكك درمانى آنها در اين است كه بايستى 
بااين افكار و خودكويى ها مبارزه نمود. به اين ترتيب كه ميشن باوم معتقد است كه بايستى جملات و خودكويى هاى مثبت 
واميدوار كننده را جايكزين جملاءت منفى نمود و بكك نيز اعتقاد دارد كه بايستى افكار مثبت و اميدوار كننده را جايكزين 
افكار نااميد كننده نمود. البته آنها اعتقاد دارند كه كاهى نيز استفاده از تكنيكك هاى فرار از اين افكار و خودكويى هايى نيز 
مى تواند مفيد باشد. يس تكنيكك هاى درمانى آنها در مقابل افكار و خودكويى هاى منفى را مى توان به دو بخش تقسيم 


نمود: 

1 قرار. 

. جايكزينى و مبارزه. 20 

-١‏ بكك وهمكاران.. 1 ./بكاعع2. 


؟- 1 .ما ,اناق طصع]عاءالا. 
“- ما ركس (!!! .2 ,11316) و ديكران. 


ص: فى 
.١‏ فرار 


ذهن فرد نمى تواند در عين حال و در يكك زمان واحد به دو موضوع ببردازد. هر كاه كه يكك موضوع وارد ذهن مى شود. 
موضوع ديكر اولويت خود را از دست داده و كم رنكك مى كردد. دراين تكنيككء به افراد آموزش داده مى شود كه لحظات 
سيب يدير غود را ببذا كننك. لحظات آسيب بذيري: لحظاتى هسطد كه افكار و وه كريى هاي تاخوشا يتك و ثااميك كتتده 
به سراغ فرد مى آيند و لق او را يايين مى آورند. هر كسى با دقت برخود(كه اصطلاحاً به آن ياييدن خود مى كويند) مى 
تواند متوجه شود كه در جه زمان هايى بيشترين آسيب يذيرى رادارد و ذهن او مورد تاخخت و تاز افكار يا خود كويبى هاى 
خواب» برخى ديكر نيمه هاى شب و ... سيب يذير هستند. به هر حال هر كسى بايستى لحظه(يا لحظه هاى) آسيب يذيرى 


بعد از آنء لازم است كه از تكنيكك فرار استفاده كند. در تكنيك فرار همان طور كه كفته شدء فرد سعى مى كند فكر و يا 
خود كوين فاق ديكرئ واجايكرين فكر و خودكوين آزارئده تمايد: (للمطا به يك شىء(شل جارو برقى) فكر كند و 


اجزاى آن را در ذهن خود به خاطر آورد. يااين كه نقشه يكك مح ل(خيابان هاء كوجه ها و ...) را در ذهن خود مرور نمايد. 


اين كار باعث مى شود كه ذهن فرد از موضوع آزارنده فرار كند. 


اكر جه با اين روشء موضوع آزارنده(مخصوصاً اكر آن موضوع يكك موضوع واقعى باشد) حل نمى شودء اما به هر حال يكك 


آرامش در فرد ايجاد مى كردد تا بعدها بتواند به 


-١‏ رفتار درمان شناختى. 


ص: فا 


شكل عقلى و بدون اضطراب و هيجان منفى آن موضوع را حل كند. بنابراين تكنيكك فرار روشى است براى ايجاد يكك 


موضوع مورد تأكيد مااين است كه اككر در اين مرحله بتوانيم از خودكويى هاى ديكرى استفاده كنيم كه مورد توجه دين مبين 
اسلام است و آنها را جايكزين افكار و خودكويى هاى آزارنده اى كنيم كه زمينه ساز و تشديدكننده افسردكى هستندء اثر 
بهتر و بادوام تر و معنادارترى بر روى مراجع خواهيم داشت. يعنى اين كه از ذكر و دعا استفاده كنيم و اذكار و ادعيه توصيه 
شده توسط معصومين عليهم السلام را تكرار نماييم و ذهن خود را نيز بر روى معناى آن متمركز كنيم. اين اذكار و ادعيه» آثار 
روانى خود را بر روى فرد خواهد كذاشت. تكرار ذكرء با تمركز و دقت و توجههء داراى اين اثر است كه ذهن فرد از افكار و 
خودكويى هاى غم انككيز و نااميد كننده خارج شده و به تكرار ذكر مى يردازد. يعنى همان يديده فرار از افكار آزارنده؛ با اين 
كان اتفاق شواهد اففاد. البه ههان طوو كه اشاره شد ذكر باس باتواجه ودقت باشله زيرا اكر ابن توجه و دقت وجود 
نداشته باشدء در اين صورت» ممكن است كه زبان و كلمه» در يكك مسير حركت كنند و فكر در مسير ديككرى حركت نمايد. 
يعنى اين كه فقط ظاهر امر(زبان و دهان) مشغول بيان ذكر هستند و ذهنء بازهم در حال تكرار افكار غم انككيز است. به همين 
دليل است كه كاهى افرادى را مى ببنيم كه در حين ذكر كفتن» به مسايل ديكر هم مى انديشند. به هر حال اين تكنيكك؛ در 
صورتى مؤثر خواهد بود كه فكر و كلام با هم هماهنكك كردند. 


ععقكات مكل وحزه دارد اكه شان فى ذهد فره تدويجا به اتنا كدان كويد اعقاد ذا عى كلد: كه آنياور عطق 


خود به اين نتيجه رسيدند كه كفتن و تكرار باعث باور كردن مى شود. در واقع آنها نشان دادند كه وقتى شخصى مطلبى را به 


زبان 


-١‏ فستيجر ( !1 ©7]1170©) و كارل اسميت(!1! .ل ,21151711!]11)). يارسا. 


ص: "ن/ا 
من آوودوحتن اكربه آن اعتقاد تداشنه باشده بعد اذ عدتى تكرار كردن به آن معيقد فى شوة: 


در آزمايش ديككرء كوهن (0987(01))» به نتيجه مشابهى دست يافت. او نيز در تحقيق خود نشان داد كه افراد به اظهارات خود 
اعتقاد بيدا مى كنند. ميشن باوم (1917(05) محقق ديكرى است كه معتقد است كه اككر فرد» كلمات» جملاءت و مطالبى را 
تكران كنك واب محواق آن قرحة تماتدة بسن ال هذى ببه آن كلمات و حملاث اعثقاة يبذا شواهد كر از سوئ ديكره لق و 


روحيه او نيز تحت تأثير آن كلمات و جملات قرار خواهد كرفت. 


علالوه بر تحقيقات فوق. بازهم تحقيقات و نظراتى وجود دارد كه نشان مى دهد كه افكار و روحيه فرد تحت تأثير كلمات و 


جملاتى كه به زبان مى آورد قرار مى كيرد. 


ولى ما به دليل رعايت اختصار در اين مقاله» فقط به نام آن تحقيقات و نظريات اشاره مى كنيم ():(علوى؛ 1/4 به نقل از 


ورف (5) و لثئونتيف. دادستان» 1787 به نقل از ميشن .. باوم. شك ركن» 171/8). 


به هر حال با استناد به مجموعه تحقيقات و نظرات فوق نتيجه مى كيريم كه فرد» تدريجاً به آنجه كه به زبان مى آورد, اعتقاد 
بيدا مى كند. يعنى فكر افراد» خود را با آنجه به زبان آورده است همانند مى نمايد. به همين دليل است كه تحقيقات و نظرات 
فوق نشان مى دهد كه كلام به فكر شكل مى دهد. اكر اين كلمات و خودكويى هاء كلمات و خود كويى هاى منفى باشدء 


فكر و لق فرد نيز به تدريج منفى خواهد شدء و اكر مثبت باشدء فكر و لق فرد مثبت مى شود. 


نكته مورد نظر ما در اين بخش از مقاله اين است: حال كه كلام و خود كُويى هاى ما 


-١‏ ]للم ,معطمم. 

؟- 1لا .مآ ,مطاناقخطصعطعزعالا. 

'- علاقه مندان مى توانند با توجه به منابع آخر اين مقاله» به اصل مطالب دسترسى بيدا كنند. 
ع م, زو انالا . 


ص: ”0 


برووى فكر و لق ما اثرمى كذاردء يس اكر اين كلمات و خود كويى هاء همان ذكرها و دعاهايى باشد كه از معصومين 
عليهم السلام نقل كرديده استء در اين صورت,ء هم ذهن ما فرصتى براى تكرار كلمات و جملات غم انككيز نخواهد داشت» و 
آنها را بيرون مى راند و هم اين كه فكر و روحيه ما خود را با محتواى اين اذكار و ادعيه همانند مى كند. مى توان كفت كه 
ذكر و دعاءاكر با دقت و توجه باشدء از كلمه شروع مى شود و به قلب ختم مى كردد؛ يعنى ذكر كلامى» منجر به ذكر عقلى و 
قلبى مى شود. 


محتواى بسيارى از ادعيه و اذكار در منابع شيعه عمدتاً در جهت اميد و حركت و توكل بوده و جايى براى غمكينى بيماركونه 
و غيرطبيعى در اين دعاها و ذكرها وجود ندارد. يس وقتى كه فرد اين دعاها و ذكرها را با توجه و دقت به محتواى آنها تكرار 
مى نمايد» درون او هم با اين دعاها هماهنكك مى شود و نوعى تعادل روانى و اميد را در او ايجاد مى كند. اين تعادل روانى و 


اميد» با خلق افسرده و مضطرب همساز نمى باشد. 


يعنى وقتى كه اين روحيه وارد ساختار روانى فرد مى كردد. روحيه بيماركونه اى كه بيانكر اضطراب و افسردكى استء» خود 


به خود از وجود فرد خارج مى شود. به هر حال اجتماع نقيضين در آن واحد در ذهن و روح فرد امكان يذير نمى باشد. 


براى اين كه به بخش كوجكى از اميدهاى موجود در بعضى از ادعيه اشاره كرده باشيمء به ادعيه زير به عنوان نمونه بسنده مى 


كنيم: 


«اى خدايى كه مالك حاجت هاى فقيران و دانا به اسرار خاموشان هستى» هر حاجت سؤالى را همان لحظه مى شنوى و ياسخ 
آن را آماده دارى. اى خداء وعده هاى تو همه صادق و نعمتت فراوان» و رحمتت وسيع استء يس از تو درخواست مى كنم 


كه بر محمد و آل محمد درود فرستى و حوايج مرا در دنيا و آخرت برآورده سازى. 


البته» تو بر همه جيز توانايى). 2١0‏ 


-١‏ مفاتيح الجنان» يكى از دعاهاى هر روز ماه رجب. 


ص: 7/260 
يااين كه در دعاى ديكر مى خوانيم: 


«اى خدايى كه از او اميد هر خير و احسان دارم و نزد هر شرىء از خشم او ايمنى مى جويم. اى آن كه عطا مى كنى بسيار را به 
كمء اى آن كه به هر كه درخواست كند عطا مى كنى. اى آن كه به هر كه درخواست نكند و تو را هم نشناسدء بازاز لطف و 
رحمتت عطا مى كنى. مرا كه از تو درخواست مى كنم جميع خوبى هاى دنيا و جميع خوبى هاى آخرت را عطا فرما و به 
درخواستم از تو» جمع شرهاى دنيا و آخرت رااز من دفع فرما. زيرا عطاى تو بى نقص است و اى خدا از فضل و كرمتء بهره 
مرا بيفزا». )١(‏ يكى از خصوصيات ذهن افسرده اين است كه در برخورد با دنياى اطراف و استنباط از آن» بخش غم انكيز و 
نااميد كننده آن را انتخاب مى كند. يعنى بخشى كه نااميدى و بدبينى درونى فرد را هم تأييد مى كند و هم تشديد مى كند. 


در واقع اين ذهن» ذهنى است كه جهت (1) دارد. در واقع ذهن افسرده دجار خطاهاى منطقى است. 


دو خطا ازاين خطاهاى منطقى كه در رابطه با بحث حاضر مى باشند عبارتند از(دادستان, به نقل از بلاكك برن 00 و كوتروء 
.. 


الف) استنباط شخصى (5) يا فاعلى: يعنى نتيجه كيرى هاى منفى بر مبناى دلايل اندكك و حتى متضادء به عبارت ديكر» بر 


مبئائ برهاي تامناسب نا تاقضن :و تادوست تتيجه كبرئ مى كثك. 


ب) انتزاع كزينشى (2): كه مبتنى بر تمركز بر جزئى منفى از يكك جارجوب كلى است و موجب مى شود كه معناى كلى 


موقعيت» ادراكك و ضبط نشود. 
دو خصوصيت فوق باعث مى ككردد كه افراد افسرده» و حتى مضطرب و يا 


1- هماث؛ دعاى بعد از تمازهائ ماه رجب. 
؟- 5135 

ع الا 1, مطناطاقا8 . 

ع وعم معرعأمأ لومت لطم 

ه- 3051300 ع/اأأمعاء5. 


ص: و 


يرخاشكرء داراى ذهنى يكك جهتى بوده و همه دنيا و اتفاقات اطراف خود را به شكلى منفى ببينند. در واقع ذهن آنها نمى 
تواند اتفاقات و نكات مثبت دنياى اطراف را ببيند» (1) و اساساً نمى تواند نعمت هاى اطراف خود را به كونه صحيح ادراكك 
نمايد؛ به همين دليل است كه در طول جلسات درمانى با اين افراده سعى مى شود كه نوع نككاه و ديدكاه آنها و همجنين 
برداشت ها و استنباطهاى آنها تغيير كرده و شكل مثبتى را به خود بككيرد. البته دعاهاى ما روش هاى بسيار خوبى براى تقويت 
ذهن در جهت بيدا كردن نكات مثبت زندكى و توجه به آنها مى باشند. به عنوان مثال وقتى كه دعاى عرفه حضرت امام 
حسين عليه السلام در روز عرفه را مرور مى كنيم» متوجه مى شويم كه با جه ريزبينى و نكته سنجى بى نظيرى» ذهن خوانئده را 
در جهت مشاهده نعمت ها يرورش مى دهد و البته تكرار اين دعا و ادعيه مشابه» ضمن اين كه به ييروى از اصل(تكرار كلام 
ماعتث اعتقاد يه آذ مى شوة) تفكر واكرا ورا يز دن ذهى اقراد افسرد3ه برووشمى كشك كل ابعاد :مفرك ولد كى وا البق اببيتتلا. 


در قسمتى از اين دعا آمده است: 


«... تو در اول» كه من نبودم؛ به من نعمت وجود بخشيدى و مرا از خاك بيافريدى. ... و بيش از اين هم ييوسته با من نيكى و 
مهربانى كردى و به نعمت فراوانم متنعم ساختى. ... و در كهواره كه كودكى ناتوان بودم مرا نككهداشتى و از شير مادر. غذايى 
كوارا روزى ام كردى و دل هاى مادران را مهربان ساختى ... و در هر سال به تربيت تو فزون تر شدم و خلقتم مقام كمال يافت 
وقواى جسم وجانم به حد اعتدال رسيد. يس قوه عقل را در من قرار دادى و معرفت خود را به قلبم الهام نمودى ...). (25 
متوجه مى شويم كه اين دعا جككونه با ظرافت تمام به خواننده ياد مى دهد كه بتواند به ابعاد مختلف زندكى خود دقت كند و 


-١‏ رفتار درمان شناختى. 
؟- ولأ كأطاط أمعوعع/اأما. 
*- مفاتيح الجنان. 


ص: يف8 


به شكل مثبت در او شكوفا مى نمايد. تكرار و تمرين اين دعا و ادعيه مانند آن» تمرين بسيار خوبى است براى تقويت توانايى 
شناسايى و تكرار كلا-مى نعمت ها و نكات مثبت كه در زندكّى وجود دارد. در واقع با تمرين و تكرار اين دعا و ادعيه مشابه 
مى توان ذهن افسرده را از يكك بُعدى نككرى و توجه صرف به ابعاد منفى زندكى نجات داد. اين نوع دعاهاء تمرين هاى عملى 
هستند براى بازكردن ذهن و نجات دادن آن از خطاهاى ادراكى كه به آن اشاره شد. اين تمرين هاى عملىء در قرآن كريم 
بارها و بارها به صورت نظرى مورد تأكيد قرار كرفته است. مثنًا خداوند جندين بار در قرآن كريم خطاب به قوم بنى اسرائيل 
فرموده است: «نعمت هايى كه به شما ارزانى داشتم به ياد آريد». )١(‏ و بعد ازاين آيه به كذشته آنها اشاره كرده و فرموده 
است كه شماء كذشته سختى داشتيد (7) و من بر شما منت كذاشتم و شما را نجات دادم و .... 


در مطالب فوق متوجه مى شويم كه خداوند هم در قرآن به ما يادآورى مى كند كه نعمت ها و نكات مثبت و موفقيت هاى 
زندكى و نعمت هاى خداوند را با خود ذكر كرده و يادآورى نماييم. قبلًا نيز به نقل از بعضى صاحب نظران و با استناد به 
برخى از تحقيقات» اشاره كرديم كه تكرار يكك مطلب باعث اعتقاد به آن مطلب مى شود 00 يعنى ذكر و تكرار نعمت ها 
باعث تقويت مثبت نككرى در ذهن افسرده مى كردد و ذهن را براى اين نوع نككرش يرورش مى دهد. البته خداوند نيز در قرآن 
(5) حتى براى ذكر و يادآورى نعمت هاء ياداش در نظر كرفته و فرموده است: «اكر سياس كزارى كنيدء ما نيز نعمت هاى شما 


را مى افزاييم». اين خود انككيزه اى براى تكرار و ذكر نعمت هاست. 


فى اكقاده 1 ذ كرهات حدوية (الحلند للددورت الفالميناة أشكرا لقنو ب كران انها 


.1١ نِعمتى الْتَى أَنْعَمْتٌ عَلَتِكمْ». سوره بقره آيات ٠ع /ا©, 177 و سوره مائده. آيه‎ اوُركْذا١‎ -١ 
.... مثلا اسير فرعون بوديد واو هم يسران شما را مى كشت و دختران شما را به كنيزى مى كرفت و‎ -" 
.... باومء 4191/7 كوهن» 41927 فستيجرء 1989 و‎ - 


- سوره ابراهيم؛ آيه /. 


ص: /7 


كرجه داراى آثار روانى فراوانى هستند» ولى يكى از آثار آنها مبارزه با منفى نككرى است كه بر ذهن افراد افسرده حاكم است. 
اهميت اين ذكرهاى مثبت زمانى بيشتر مى شود كه به اين مطلب اشاره كنيم كه بعضى از صاحب نظران(از جمله ميشن باوم» 
) در تحقيق خود به اين نتيجه رسيدند كه افراد افسرده» در ذهن خود مشغول تكرار خودكويى هاى منفى بوده و جملات 
منفى و نااميد كننده را تكرار مى كنند. 


استفاده از ذكرهاى مثبت» ابزارى است براى مبارزه با اين كونه خودكويى هاى منفى» زيرا وقتى فرد» مشغول به بيان اذكار 
مثبت مى كردد» ديكر ذهن او نمى تواند به تكرار جملاءت منفى ببردازد. يعنى در واقع» يكى از بهترين روش ها براى خارج 
كردن خود كويى هاى منفى از ذهن» استفاده از ذكرهاى مثبت است. تكرار ذكر مثبت هم به تدريج باعث اعتقاد به آن مى 
شود. تكرار اين جملاءت مثبت مى تواند روحيه فرد را مثبت كند كه البته مثبت كردن لق و روحيه؛ بهترين روش درمان 
افسيرد كن است: 


ص: 24لا 
.١‏ قرآن كريم. 


؟. اصول كافىء ابى جعفر محمد بن يعقوب كلينى رازى» ترجمه و شرح حاج سيد جواد مصطفوى, دفتر نشر فرهنكك اهل بيت 
عليهم السلام» 1١01‏ 


#:تفكروزيان« سيد كامزان علوئ: التشارات داتشكاه بيام نورء 11/8. 

*. رفتار درمان شناختى» هاوتون كركك و كلاركك سالكوس» ترجمه حبيب قاسم زاده» انتشارات ارجمند» 1780. 
ه. روان شناسى اجتماعىء اليوت ارونسونء ترجمه حسين شك ركن» رشد 17517/8. 

*. روان شناسى مرضى تحولى از كودكى تا بزركسالى» يريرخ دادستان» سمت» 1787. 

لزنه رواتشتاسى: وا ال اتكسون.وارفت وهيلكارة: ترحمه محتدنتى براه و .كارا رش عبم ا 
مفاتيح الجنان» عباس قمىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى» 1788. 

9. نظريه هاى مشاوره و روان درمانى» عبداللّه شفيع آبادى و غلام رضا ناصرى» مركز نشر دانشكاهى» 3 . 
.٠‏ هوش هيجانى» دانيل كلمن» ترجمه نسرين يارساء رشده 175817 .. 


١‏ . ]0 [191013 501 طاعاطمام ١3أ506‏ 3060 (لمأودعمع(! ,:6 .1 .ل ,كماق]|األلا :10 .ع ,عمدلا 
ع8 -78 (١1١,‏ 19947 ), لاو 0أماعلإكم أقمط أمنطم 


؟١.‏ بع26 113 م لامع 0م50 0 دعم نعباوعكطه0 ) ع/اأأضوم) .ال ,ل تمد الاق ك5 .ا ب.ععومتاومع 
١984):‏ (رن /إ0100اء/!ا5 |5063 03130 01ناطم 01 0031ل 


١‏ . 3170 320ع306[أملام» أتمعءؤأما 501 3105لثاع؟ اأقماك 00 أمعمطائعمعاع لحلل ,.م رمعطامه 
للاع لطا )معطم .5 .4 300 منطعف8 . للا .ل لإط ,رع0306ه0دؤأنا ع/الأتموم مأ كمه030اماع م[ رعومقط 
مع ططر ععور ,لإع| انالا كارملا. 


.١‏ ]0 امع مقع 1 ,) ,]ا ,3أ0105ع5 رع ,ل ,10الاملا زنا رك رصوااملط :1 ,م كامع8 


ص: 8م 


)لإأقاطء للد طاقمعمء ]0 دع/اأطعءقم .عم الم اماق لق لإموععط] ع/اأأموم أأطانلا مأودوع:مع0 
181-84 رك ,( هلذا. 


ه . ل .كأمع0نة د5ع00»ع!!0»© كناما»ا30 أوع1 01 70015162100 ع/اأأصوم) ..لا ,ما ,مقط معطء ]الا 
م اس و0 191077 ), /[0[00تاعلإكم أقع اماه 300 وطأأعددنامه 05 أقمئه 


ص: ١لالا‏ 
ه. زيارت» راهكارى جهت ارتقاى سلامت روان 
زهرا تقربى 4١1‏ 


حكيده 


با توجه به تغيير الكوى بيمارى هاء يكى از مسايل مورد توجه محققين در جوامع امروزى روان شناسى مذهبء به طور عام و 


اثرات مذهب بر سلامت روان به طور خاص مى باشدء. مقوله مذهب از ابعاد رفتارى و عقيدتى قابل بحث است. 


بعد رفتارى دربركيرنده رفتارهاى فردى و عمومى است؛ با توجه به تعاريف ارائه شده از زيارت» اين مؤكد دينى هر دو بعد را 
شامل مى شود. نظر به متفاوت بودن سطح آسيب يذيرى سلامت روان در دو جنس. و با توجه به اين كه در يزوهش هاى 
متعدد انجام شده در خصوص اثرات مذهب بر ابعاد مختلف سلامت روان به آثار زيارت كم تر يرداخته شده. اين مطالعه با 
هدف بررسى نقش زيارت در سلامت روان زنان مسلمان مراجعه كننده به يايكاه بهداشتى كاركر كاشان در سال 1782 انجام 


كرفت. 


عدم سلامت روان در افرادى كه به حج مشرّف نشده بودند؛ در افرادى كه شش ماه از آخرين تشرف آنها به زيارت خانه خدا 
مى كذشتء ودر افرادى كه سه ماه از زمان آخرين تشرف آنها به زيارت مقبره امامان سبرى شده بود» بيشتر بود» ولى اين 


تفاوت ها معنى دار كزارش نشدند. 


كليدوازه ها: سالامت روان» زنان مسلمان» مذهب» زيارت. 


-١‏ اين مقاله با همكارى خانم ها ليلا تقربى» خديجه شريفى و زهرا سوكى نككارش يافته است. 


ص: "لاا 
مقدمه 


طبق تعريف 1)0الالا يكى از ابعاد سلامت» سلامت روان است؛ موردى كه در ريشه يابى علل بسيارى از سوانح ومركك و 
ميرهاء به درجات مختلف در حال خودنمايى است(١).‏ بسيارى از مردم جهان» از مشكل عدم سلامت روان رنج مى برند و 
متأسفانه آمارهاى مربوطه در دهه هاى اخير سير صعودى قابل توجهى را نشان مى دهد(2 7). در ايران شيوع اختلالات روانى 
در جمعيت 18 سال به بالاى كشور /١7/١‏ كزارش شده كه اين رقم در زنان 5/ *7/ و در مردان 8#/ /٠١‏ مى باشد(6). در 
جمعيت 18 سال به بالاى مناطق شهرى كاشان شيوع اختلالات روانى 7/ 77/ كزارش كرديده كه اين آمار در مردان /18/1١‏ و 


در زنان 6/ زغرة برآورد شده است(60). 


محمدى و همكاران(17857) سيت يذيرى بيشتر زنان رابه محدود بودن نقش زنان در فعاليت هاى اجتماعى» استرس هاى 
محيطى» مشكلات خانود كى و زندكى زناشويى» و عوامل بيولوزيك مربوطه مرتبط دانسته اند(؟). نقش مهم زنان به عنوان 


عوامل متعدد وضعيت سلامت روان را تحت تأثير قرار مى دهند(١)؛‏ يكى از مهم ترين اين عوامل» مذهب است. روان شناسى 
مذهبى موضوعى است كه قدمتى تاريخى دارد» ولى امروزه بيشتر مورد توجه يزوهشكران واقع شده است(/0). مذهب به عنوان 
مجموعه اى از اعتقادات» بايدهاء نبايدها و نيز ارزش هاى اختصاصى و تعميم يافته از مؤثرترين تكيه كاه هاى روانى به شمار 
مق زود كه :قاور است يها زند كن معتا بخشيذه واذرشزايط خاص فرد را از تعليق وى مغتايئ نات دهد(): اكثر اديان جهان 
با توصيه به يرداختن به فعاليت هاى مثبت و دورى كردن از فعاليت هاى منفى بر رفتار و شناخت فرد تأثير مى كذارند. مذهب 
به عنوان يكك ميانجى رويدادهاى روزمره زندكَى فرد را تحت تأثير قرار مى دهدء به كونه اى كه فرد مذهبى» بسيارى از 


رخدادهاى به ظاهر منفى را مثبت و معنى دار ارزيابى مى كند. 


به علاوه بسيارى معتقدند كه به كمكك ايمان برخورد با هيجان ها و شرايط 


ص: إرذثة 


اجتماعى آسان ثر من :شوذ: مذهب باعث يديد آمدان زوابظ ترذيك :نا د يكران شده كد"ايخ خوة يكى از همسته هائ اغساضس 
ذهنى بهزيستى است. ضمناً با حضور در مكان هاى مذهبى امكان برخوردارى از حمايت عاطفى ديكران نيز فراهم مى 
شود(4). افزون براين حتى برخى معتقدند كه تأثير معمارى مكان هاى مذهبىء بر رفتار و احساسات نبايد ناديده كرفته 
شود(8). بسيارى از محققين با توجه به فطرى بودن دين و نياز انسان به امنيت» بيان كرده اند كه بدون معنويت انسان به يوجى 
و درماندكى خواهد رسيد و دجار احساس بى هدفى؛ عدم عزت نفس و بيكانكى نسبت به خود واجتماع خواهد شد( 3٠١‏ ©, 
*). برخى نيز فقدان باورهاى دينى را علت بيمارى هاى روانى دانسته و در درمان اختلالات روانى» دين درمانى را توصيه مى 
كنند(١1).‏ 


درباره تأثير مذهب بر شاخص هاى سلامت روانء از جمله: رضايت از زندكّىء افسردكّى» اضطرابء افكار و رفتار خود كشى» 
سوء مصرف مواد» مصرف الكلء احساس حسادتء» مشكلات زناشويى و طلاق» ترس» ناكامى» عصبانيت» يرخاشكرى و 
خشونتء اعتماد به نفس» بى خوابى و ... تحقيقات متعددى در داخل و خارج از كشور انجام شده است(١7, 3٠١‏ 019 08 لال 
عل فك لكل "ل لقتل لل لل ع لل ول رن لال عل ل على لل ال رن ل عن فى ون علس ع أن ١ن‏ كه نتايج 
در برخى موارد تا حدى متفاوت و حتى متناقض هستند؛ ولى غالب آنها بيانكر تأثير مثبت و قابل توجه متغيرهاى مذهبى» 
همجون نمازء روزه» دعاء شركت در مراسم و تشكل هاى مذهبىء اعتقادات و ارزش هاى دينىء ... بر بهداشت روان مى 
باشند. در برخى از موارد محققين تأثير مذهب را در ابعاد رفتارى و عقيدتى به طور جداكانه مورد بحث قرار داده اند كه در 
ارتباط با ميزان تأثير آنهاء تفاوت هايى با جهات متناقض مشاهده مى شود(8”, 78, 4, .)3١‏ در برخى موارد در بعد رفتارى 
مذهب به دو كروه رفتارهاى فردى و عمومى يرداخته شده است كه در خصوص ميزان اثربخشى آنها و حتى تفاوت بين آنها 
تناقضاتى مشهود اس ت(”عل كل عل اعن .عن 38). 


زيارت» يكى از مناسكك دينى به شمار مى رود كه در اسلام از جايكاه ويزه 


ص: عرلا 


برخوردار است. زيارت وازرّه اى عربى است از مصدر زارَ يَزور» به معناى «براى همدمى و مؤانست يا درخواست حاجت به 
ديدار كسى رفتن». در فرهنكك مسلمانان؛ به ويه شيعيان» زيارت به رفتن به مشاهد متبرك و بقعه ها و همجنين خواندن اذكار 
و ادعيه به منظور تشرف باطنى به ييامبران» امامان» امامزاد كَانء و اولياى خدا اطللاق مى شود. از جمله آداب آن مى توان به 
راتكن لمان وادفانوز بارسامه شاوه كدو 9 


لذا با توجه به تعريف ارائه شده؛ اين مؤكد دينى هر دو بعد رفتارهاى فردى و عمومى مذهبى را شامل مى شود. به عبارت بهتر 
متغيرى جند وجهى است كه انتظار مى رود با تركيبى از عقايد» رفتارهاء و وي كَى هاى محيط سلامت روان فرد را تحت تأثير 
قرار دهد. صرف نظر از نماز و دعاء درباره اثرات معنوى رفتن به مكان هاى مقدسى همجون مسجد و كليسا تحقيقات انجام 
شده متعدد است(8ثء ع" 1 هلل الا 019 2418 07 48)؛ اما در خصوص تأثير زيارت بر سلامت روان» در داخل و خارجء 
تحقيقات اندكى انجام شده است(628, هع 6# .)١١‏ 


لذا با توجه به تأكيد اسلام بر نقش زيارت در تزكيه و تهذيب نفسء و نظر به اين كه تأثير مذهب بر بهداشت روان در افرادى 
كه بيشتر تحت استرس قرار دارند» مشهودتر مى باشد(39)» و برخى تحقيقات تأييدكننده اين تفاوت هستند(87» 17) با در نظر 
كرفتن تفاوت هاى كزارش شده بين دو جنس در ارتباط با كرايش هاى مذهبى(6, ") و توجه به ساختار جمعيتى خانوارهاى 
تحت يوشش بايكاه بهداشتى كاركر كاشان؛ مطالعه اى با هدف بررسى نقش زيارت در سلامت روان زنان مسلمانٍ مراجعه 
كننده به يايكاه مذكورء در سال 1788 انجام شد. باشد كه نتايج مطالعه نظر دست اند ركاران و برنامه ريزان امور بهداشت 


خانواده و ساير سازمان هاى ذى ربط را در جهت ارتقاى كيفيت زندكى زنان مسلمانٍ جامعه. به خود جلب نمايد. 


مواد و روش ها 


در اين مطالعه مقطعى با توجه به برآورد شيوع / 1 عدم سلامت روان در زنان ساكن مناطق شهرى كاشان(©0) با درصد 


اطمينان 40 و با حداكثر خطاى ٠ /١7‏ شيوع؛ 


ص: 7 


تعداد نمونه مورد نياز 17 نفر برآورد كرديد. كليه زنان مسلمان مراجعه كننده به يايككاه هاى بهداشتى انقلاب و كاركر 
كاشان در ماه هاى شهريور و مهر 1785 تا تكميل آمار به مرز 18١٠‏ نفر به طور مستمر وارد مطالعه شدند. يس از جلب 
همكارى نمونه ها و اطمينان دادن به آنها در خصوص محرمانه باقى ماندن اطلاعات» ضمن ارائه توضيحاتى درباره نحوه 
ياسخكويى به سوالات» يرسشنامه 7١‏ -3110)» يرسشنامه اى مشتمل بر اطلاعات دم وكرافيكك و فاكتورهاى احتمالى مرتبط با 
بهداشت روانء و يرسشنامه شاخص هاى سنجش اثر زيارت توسط كارشناسان بهداشت در اختيار آنها قرار داده شد و زمان 
تكميل يرسشنامه به سؤالات طرح شده از سوى آنها ياسخ داده شد. البته در مواردى كه نمونه ها بيسواد بودند» اطلاعات از 


طريق مصاحبه تكميل كرديد. 


عدوت بنعدك وضفيت تالافك روات اذ يرسكانة سلامت عدوض 33 ١‏ -6110 اسفافة شد ابى برسشتامهة ارارق سرئدئ 
و فبتثى براووش نود كرارش ذهى استث كدابا هدف ودياقى كسائى كة داراي اختلال وواثى هسسدء موود استفاده قرا نتى 


را 


فرم اصلى آن داراى 28٠‏ سؤال است كه توسط كلدبركك () در سال 19177 طراحى شده و داراى فرم هاى كوتاه متعددى 
است(/ا5, 8). در اين يزوهش فرم ١١‏ سؤالى مورد استفاده قرار كرفته است. اين فرم داراى 0 سؤال با بار مثبت و 7 سؤال با بار 
منفى مى باشد. در اين يرسشنامه دو سبكك نمره دهى ييشنهاد شده كه در مطالعه حاضر سيستم ٠ -١-17-7‏ مد نظر قرار 
كرفت. به ككونه اى كه در سؤالاءت مثبت به كزينه بهتر از هميشه. مثل هميشه» كم تر از هميشه؛ و خيلى كم تر از هميشه به 
ترتيب امتيازات 2١٠١‏ 25 و "و در سؤالاءت منفى به كزينه هاى هركزء نه بيشتر از هميشه. بيشتر از هميشه» و خيلى بيشتر از 
هميشه به ترتيب امتيازات 2١ ٠‏ ' و ” اختصاص داده شد» و در مجموع وضعيت سلامت روان در مقياس #"- ٠‏ تعيين كرديد. 


اين ابزار در ايران 


-١‏ 031 أدع0 لطأأادعلا أجعمء0. 
؟- ومع0010 


ص: /070 
استاندارد شده(/817/ )/٠‏ وعدد ١15/8‏ با حساسيت 9// و وى "'7/ به عنوان نقطه برش آن معرفى شده است(/8397). 


درباره فاكتورهاى دم و كرافيكك و فاكتورهاى احتمالى مرتبط با سلامت روان از يرسشنامه اى محقق ساخته شامل ١‏ سؤال» و 
در ارتباط با شاخص هاى سنجش اثر زيارت نيز از يرسشنامه اى محقق ساخته در قالب ١7‏ سؤال استفاده شد. اعتبار صورى دو 


يرسشنامه اخير» به تأييد تعدادى از اعضاى هيأت علمى رسيد و يايايى آن روى تعداد محدودى نمونه از طريق 
أوعأع] 


جهت تجزيه و تحليل اطلاعات در يرسشنامه 7١‏ -1100) نمرات ٠ -١8‏ به عنوان وضعيت طبيعى سلامت روان(كروه سالم) و 
نمرات 78- 18 به عنوان عدم سلامت روان(كروه مشكل دار) منظور كرديد. با استفاده ازنرم افزار ١١‏ -5855 شيوع عدم 
سلامت روان در نمونه ها بررسى و تعميم يذيرى آن با 90/ اطمينان در جامعه مورد نظر برآورد كرديد. جهت بررسى ارتباط 


عوامل دمو كرافيكك و شاخص هاى سنجش اثر زيارت با وضعيت سلامت روان از آمارهاى 


دن ؟ ى 136ا0ك- ألاأعدع]قل/ا نإع]واط, 01, 101 1 ذه عأهلاإعلواط, أدع ]داع راواء, 01, +101 1 
1[ أ5ع65- 


و لا لإعد ا طلالا صصقلا و لالإع مأ طلالا صصق" ل الإعم نالا مم13 استفاده شد. 
يافته ها 


از ١8٠‏ يرسشنامه توزيع شده دو عدد آنها به علت كامل نبودن اطلاعات حذف شد و 4 يرسشنامه نيز بركردانده نشد؛ لذا 


اطلاعات 1١94‏ نفر مورد تجزيه و تحليل قرار كرفت. 


جدول شماره يكك مشخصات دمو كرافيكك و جدول شماره دو وضعيت شاخص هاى سنجش اثر زيارت را در واحدهاى مورد 


ص: /الا/ 


ص: ل 


ص: ال 


در نمونه هاى مورد بررسى نمره ٠١‏ /178 0/8 110 بود. نمره سلامت روان در 7" نفر(7/ 77/)» 10 بود؛ يعنى شيوع عدم 
سلامت روان با 980/ اطمينان در جامعه مورد نظر /١5 /8 -7٠ /4١‏ مى باشد. نمودار شماره ١‏ بيانكر توزيع فراوانى واحدهاى 


مورد يزوهش برحسب وضعيت سلامت روان مى باشد. 
نمودار شماره :١‏ توزيع فراوانى 4 زن مورد بررسى بر حسب وضعيت سلامت روان 


جدول شماره ” وضعيت دو كروه سالم و مشكل دار را به تفكيكك متغيرهاى احتمالى مرتبط با سلامت روان» نشان مى دهد. 


ص: :1/6 


1,8١ ص:‎ 


توزيع فراوانى واحدهاى مورد يزوهش بر حسب وضعيت سلامت روان و به تفكيك شاخص هاى سنجش تأثير زيارت در 


جدول شماره نشان داده شده است. 


ص: 5 


جدول نشان مى دهد كه تقيد به زيارت رفتن در حد متوسط به يايين» شانس بروز عدم سلامت روان را 7/78" برابر افزايش 
مى دهد. در واقع احتمال بروز عدم سلامت روانء در افرادى كه ميزان تقيدشان به زيارت رفتن در حد متوسط يا كم تراست 
با 0ة/ اطمينان ١ 75١-8717‏ برابر افرادئ استث كه ميزان تقيدشان در حد زياد و يا خيلى زياد مى باشد. فاضله زمانى ” ماه 
بين سفرهاى مذهبى درون شهرى شانس بروز عدم سلامت روان را 8// 58(7/ 17- 77/ )١‏ برابر افزايش مى دهد. در افرادى كه 
با فاصله زمانى * ماه به سفرهاى مذهبى برون شهرى مى روند» شيوع عدم سلامت روان بيشتر استء ولى اين تفاوت معنى دار 
نيست؛ البته نمره ل3110) در كروهى كه با فاصله ‏ ماه به سفرهاى برون شهرى مى روند 5/88 8/8 و در كروهى كه اين 
فاصله زمانى © ماه مى باشد 0/877 87/ ١١است‏ كه آزمون من ويتنى يواين تفاوت را معنى دار نشان مى دهد) ٠/‏ /0 
٠‏ (يعنى فاصله زمانى طولانى بين سفرهاى مذهبى برون شهرى بر نمره 1100 اثر مثبت و در واقع بر وضعيت سلامت روان 


اثر منفى دارد. 


ا ل ل 
* ماه مى كذردء شيوع عدم سلامت روان بيشتر استء ولى اين تفاوت ها معنى دار نمى باشند. عدم تشرف به زيارت مقبره 
امامان در طول يكك سال كذشته شانس بروز عدم سلامت روان را "/ (1//417- 67 )١‏ برابر افزايش مى دهد. از بين افرادى 
ا 
عدم سلامت روان بي بشعردان كروهق ابت كدديقى ان يكف ناز مشدرف تيده ند فن» ول ابن تفاوتك معت دان نست: البنه تمزه 
40 در افرادى كه يكك بار در طول سال كذشته به زيارت امامان مشرف شده اند /1/ه ٠١/8٠‏ ودر كروهى كه بيش از 


يكك بار مشرف شده اند 7/8 / مى باشد كه آزمون من ويتنى اختلاف را معنى دار نشان مى دهد 


ص: 07 
7/6 0/0 


يعنى تشرف بيش از يكك بار در طول سال به زيارت مقبره امامان بر نمره 01100 اثر منفى و در اصل بر وضعيت سلامت روان 


اثر مثبت دارد. 


شيوع عدم سلامت روان در افرادى كه از آخرين تشرف آنها به زيارت حرم امامان در طول يكك سال كذشته ”ماه سيرى شده 


بود» ببشتر بود؛ ولى اين اختلاف نيز از نظر آمارى معنى دار كزارش نشد. 


تقريباً همه در طول يكك سال كذشته به زيارت مقبره امامزاده ها رفته بودند(١171‏ نفر) و ارتباطى بين رفتن به زيارت امامزاده ها 
وسلامت روان يافت نشد. با اين حال بين تعداد دفعات تشرف به زيارت امامزاده ها در طول سال كذشته با سلامت روان 
ارتباط معنى دار وجود داشت؛ به طورى كه تعداد دفعات تشرف در كروه مشكل دار كم تر بود(80 ٠/‏ /0) به علاوه سيرى 
شدن "ماه يا بيشتر از آخرين تشرف به زيارت امامزاده ها در طول يكك سال كذشته؛ شانس بروز عدم سلامت روان را /١6‏ 


شيوع عدم سلامت روان در افراد مورد بررسى /41(//7/7/ 70- 8/ 18) بود. در مطالعه محمدى و همكاران در ايران» اين عدد 
در سال 178٠‏ در زنان بالاى 18 سال با يرسشنامه 7١‏ /ه” -6؟ /هع)/7 /ع 54105) و در مطالعه يالاهنكك و همكاران در 
سال 177/8 در زنان بالاى ١8‏ سال ساكن مناطق شهرى كاشان با ابزار 5] --0511] 87 -61100, و مصاحبه بالينى ه/ "١‏ 
كزارش كرديده است(8, 8). احتمالًا تفاوت در مقطع زمانى مورد بررسى» وضعيت متغيرهاى دم وكرافيكك؛ شيوه انتخاب 


نمونه» و نوع ابزار غربالكرى از عوامل مهم ناهمكونى نتايج مى باشند. 


اين مطالعه نشان داد كه بين ميزان تقيد به رفتن به زيارت بقاع متبركه. فاصله زمانى بين سفرهاى مذهبى درون شهرى» تشرف 
به زيارت مقبره امامان در داخل يا خارج از كشور در طول يكك سال اخير» تعداد دفعات تشرف به زيارت امامزاده ها در طول 


ص: 0 


يكك سال كذشته. و مدت زمان سيرى شده از آخرين تشرف به زيارت مقيره امامزاده ها در طول يكك سال كذشته با وضعيت 
سلا-مت روانء رابطه وجود دارد. ضمناً وضعيت سلامت روان در افرادى كه بيش از يكك بار در طول سال كذشته به زيارت 
حرم امامان مشرّف شده بودند و در كروهى كه فاصله زمانى بين سفرهاى مذهبى برون شهرى * ماه ذكر شده بود. مطلوب تر 


در يوهشى كه) 5007(©!||أ| در ارتباط با نقش زيارت در كيفيت زندكى افراد در حال احتضار در 8111111 انجام 
داد مشخص شد كه از ديدكاه مراقبين افراد در حال احتضارء بردن آن افراد به اماكن مقدس مى تواند در ارتقاى كيفيت 


زندكى آنها مؤثر باشد(680). 


در مطالعه دولتشاهى و همكاران(171/9) در نمونه هايى كه براى اولين بار عازم زيارت خانه خدا بودند» مشخص شد نمره 
سلامت روان قبل و يس از سفر تفاوت معنى دارى بيدا مى كند. يعنى سفر زيارتى» منجر به بهبود سلامت روان مى شود. اين 
يزوهشكران علت را به احساس نزديكى به خداء تخليه هيجانى و دست يافتن به آرامش درونىء اعتماد و اطمينان به يارى و 


كمكك خداوند؛ اميدوارى به رحمت الهى در حل مشكلات و تغيير نككرش آنها در برخورد با استرس ها ارتباط داده اند(1١).‏ 


در تحقيقى كه ايرانمنش(87؟1) با هدف بررسى تأثير انجام حج عمره دانشجويى بر ارزشيابى دانشجويان دختر از سلامت 
جسمانى روانى خويش روى 80 دانشجوى "4-١4‏ ساله اعزامى به سفر عمره دانشجويى انجام داد» مشخص ساخت كه مقياس 
هاى ترس مرضى و افكار يارانوييدى يس از حج كاهش مى يابند» البته اين اختلاف معنى دار كزارش نشد؛ به علاوه وى نشان 
داد كه كاهش مقياس اضطراب در كروه متأهلين از نظر آمارى معنى دار مى باشد. در هر حال على رغم عدم كنترل متغيرهاى 
مداخله كر و حجم كم نمونه؛ با اين حال اين يزوهش نيز بيانكر تأثير 


ص: 6 
مثبت زيارت بر سلامت روان بود(62). 
015 الا 


(19485) در يذوهشى كه در ارتباط با تأثير زيارت روى اضطراب»ء افسرد كى» و نكرش هاى مذهبى انجام داد» وضعيت ١١5‏ 
بيمار مبتلا- به مشكلات جسمانى را در دو مقطع زمانى ١‏ و ٠‏ ماه بع داز زيارت بررسى نمود» مشخص ساخت زيارت بر 


كاهش اضطراب و افسردكّى مؤثر بوده و اين اثر حداقل تا ٠‏ ماه بعد از بركشتن از زيارت تداوم دارد(»). 


نتايج مطالعات انجام شده توسط معتمدى(178), ١٠٠٠85)0]الإ‏ !!!| (016)1997) )٠٠١(.‏ 056ا16131)؛ سر كلزايى(0780)) 
شجاعيان(١78١),‏ آليانى18*0) ٠ 6000١0576.‏ كطلآلط ع (ا...٠م6أعطذالاا‏ ي(ع..٠0‏ م833 (عوو ام ألاعا 
77 ع5 8051/01١١.‏ .(ن١١٠)‏ 5األا 31[ .(ع١٠٠0)جأع‏ 83 ٠١٠,‏ لماع أد] اللا (ع١٠ىكتأوططم‏ 
٠.‏ 9 اع)| لم0 ططولظ (هدو نع هلط .5و0 لإط]|3/ا) كه آثار نماز» دعاء شركت در مراسم و يا تشكل هاى مذهبىء 
رفتن به مسجدء يا كليسا را بر برخى از شاخص هاى سلامت روان بررسى نمودند؛ در راستاى مطالعه حاضر مى باشد(9؟؛ 258 
لال الى “ل عن عس علس سل عع بال على وى الى ذل ول لال وى "). در مطالعه 1011/1505008) در سالمندان كشور 
انكليس» ارتباط بين فعاليت هاى مذهبى سازماندهى شده(مثل شركت در مراسم كليسا) و سازماندهى نشده(مثل خواندن 
كتاب هاى مذهبى و نماز خواندن به صورت فرادى) با رضايت از زندكى به عنوان يكى از شاخص هاى بهداشت روان» در 
حك سار جعي كزاوش شن كه از نظن آمارق معنن ذان ثبوة(1)89 ذو وهكن محتشنى يور (11810) نير كديا هدف) بززسى 
رابطه نماز با ميزان افسردكى در دانشجويان دانشكده بيرايزشكى و بهداشت دانشكاه علوم يزشكى مشهد انجام شدء بين نماز 
خواندن با افسردكى ارتباط آمارى معنى دار مشاهده نشد. با اين حال مشخص شد مرتب نماز خواندن» ميزان افسردكّى را 
كاهش مى دهد(2). در ارزيابى علت تفاوت هاى جزيى مشاهده شده توجه به مشخصات 


ص: 7/82 
نمونه هاء نحوه نمونه كيرىء» تعداد نمونه و ابزارهاى مورد استفاده ضرورى است. 


به هر حال اين يزوهش. يافته هاى سودمندى را در باره تأثير زيارت بر سلامت روان ارائه مى كند. شركت در كردهمايى هاى 
مذهبى» زيارت وآداب آن» نظير نماز» دعا وراز و نياز با خداء با معنى دارساختن رشك كن افزايش اميدوارى» ترويج سبكك 
زندكى سالم, افزايش توانمندى مقابله با استرس» كسترش روابط اجتماعى, ايجاد تعلقات كروهى و برخوردارى از حمايت 


روانى اجتماعى ديكران» تخليه هيجانى» آرامش درونى و ... سالامت روان را تحت الشعاع قرار مى دهند(5) .)0١‏ 
نتيجه كيرى 


شيوع عدم سلامت روان در زنان مسلمان نسبتاً زياد است. زيارت بقاع متبركه سلامت روان زنان مسلمان را تحت تأثير قرار مى 
دهدء به كونه اى كه زيارت اماكن مقدس در بيشكيرى از عدم سلامت روانء نقش مهمى را ايفا مى كند. لازم است جهت 
ارتقاى سطح سلامت روان و در نهايت كيفيت زندكى زنان مسلمان به طور خاص و خانواده هاى آنها به طور عام» مسئولين و 
دست اند ركاران سازمان هاى مربوطه اين مورد را مدنظر قرار دهند؛ يرسئل بهداشتى درمانى نيز جهت درمان و يبشكيرى از 
مشكلات روان اين مهم را نبايد ناديده بككيرند. 


١ ص:‎ 


.١‏ بررسى وضعيت سلامت روانى دانش آموزان دوره متوسطه استان بوشهر و عوامل مؤثر بر آن در سال تحصيلى ”8- ١ل‏ ع. 


نمازى» م. اميرى ح. قائدى. غ. كهن» طب جنوبء اسفند 0387 /7(1): 11/7 1873. 


ال بررسيرائطه تعان ا ميزاق اسرد كى بدو «التتحو نان داتشكدة بير وشكن وابيداشث دانشكاه علوم يزشكى مشهدء ع. 
محتشمى يور» 6 محتشمى يور» ف. شادلو مشهدىء. ع. عمادزاده» 2 حسن آبادى» افق دانش» بهار و تاسستان لخككردة 0 
علد الى 


1 ارتباط دعا با سللامت روان و د شح كاركنان فل صنا ت سازى» ر. شجاعيان. ا. زمان تفرد انديشه و 
1 : لى صعاي : بى منقر 1 
رفتار» يابيز امتاء ام انل 


. همه كبر افق اختلاللات روانيزشكى در ايران سال لت م6. محمدى. ه. 
داويديان» اع. نوربالاء ح. ملكك افضلىء ح. يوراعتماد و ديكران حكيم؛ بهار» 1587؛ 1(2): 00- 918. 


فرررسى ههه كبرشتاحق اختلالات روانى در شهر كاشان» ح. يالاهنكك» م. نصرء م ت. براهتى» د. شاه محمدىء انديشه و 
رفتار» بهار 4171/0 8(7(ييايى 8)): .737-1١9‏ 


2 بررسى مقابله مذهبى و ميزان اضطراب در دانشجويان دانشكاه علوم يزشكى مازندران در سال تحصيلى ك١-‏ 4/, 18 
عظيمى» م. ضرغامىء مجله علمى يزوهشى دانشكاه علوم يزشكى مازندران, بهار :8(١17 4114١‏ /ا"ا- 88. 


. ابعاد رابطه ميان جهت كيرى مذهبى و سلامت روانى وارزيابى مقياس جهت كيرى مذهبى. ه. بهرامى احسانء مجله روان 
شناسى و علوم تربيتى» 4187 1:00 لاع 


/ بررسى رابطه بين 50 هاى مذهبى و سالمندى موفق. ع. معتمدى» ج. ازْه اى2 ب. آزادفلا-ح» ع. كيامنش: دانشورء 
ارد يبهشت 788#١؛ :)0١(117‏ اع 2م 


4. احساس ذهنى بهزيستى و فعاليت هاى مذهبى در كروهى از مسلمانان» ح. 


هاديانفرد» انديشه و رفتارء تانستان 4188 ١9(1(بياي‏ ١ع):‏ عا سر 


ص: 8/1 


.٠‏ كستره يزوهش هاى روان شناختى در حوزه دين» م. خدايارى فرد» ب. غبارى بناب» م. شكوهى يكتاء انديشه و رفتار» بهار 
ع(ع): ومع 0 


.١١‏ بررسى نقش زيارت در سلامت روانى افراد. ب. دولتشاهى» ط. زهروى. ه. 
يهلوانى» خلاصه مقالات اولين همايش بين المللى نقش دين در بهداشت روان. 
تهران: دانشكاه تهران» فروردين .17/٠‏ 


؟. نقش باورهاى مذهبى درونى و بيرونى در سلامت روان و ميزان افسردكّى سالمندان. ف. بهرامى» ع. رمضانى قرآنى» 
مجله توانبخشى بهار 18 1. 81701231 لإأاعلاع 30010 531536100 ع][| 01 دعأواععرم .الا ععام) 
١‏ عا" :( ن)لاء 11977 مع5 أمأرامعاع0 ل .كمقء معطمل 


360.١‏ طه 536 دلأتدع]نا .اماه عالا موك عالا معبلا .506 مقط .ل باقا .ل 0هللا .50 0ن 
-07؟ :( " )"ع زن5و11 1131 مع5 1أتأمع0 .للق .ل .عدعوضآاط ودهكا ومهطا ,مع010 صا 136015 3550613660 
0 


00 غ36 5ل أتدع؟]!! 300 ,ممأوذاع» 01 ك5اعع13 عناو اانا بممأوااعء 0 كأع136 لمسمطصم .لظا عدباق كا 
/ا١ ٠١9-‏ :( ؟ )ون زع .56 1/31ك5 ع50 أن؟ أولاعلاكم أم0غأممنع6 ( .كطقء اع ملم مدعأ كم عع010 وحولاة. 


ء١.‏ لإلإعلاء أ0/أدمأوااعء لاوانلاع[ ]0 غأمعلاع عط[ .لا اعودوتادعط ٠.‏ >اللالا .) ععماعل/لا . ! >اتمامكاطك 
017 اماع06 انان 201055 .361/13 300 ق0أنعلانا؟ ,طألقعط ,مهتأع 538513 ع][! تأعط مه ذ5أاع1503 
01-01 )0 1. 


.١/‏ وطأعط -ااعنثااق عأوهامطاعلاد م300 ع70306ع]3 كنامأوااع 8 لما بوذا .كا 5كع1/13:100 .15 مألاع ا 
عم عمع ززع )عم زعووا وباخم أ5أ0/100]مم)ء 6 .كضقء اعمط حم موعأكاء / رزا. 


. امأمممع0)/ .ع]ز|ا عدا مأ ومواعط -ااعنها علاتامع زطناد 300 وطاأصقع7 كنامأوذاع8 .لظا عدباقك»ا 
ادس ١‏ :( * )من ٠٠١:‏ لقا 561 ع50 أكع5 أوحاعلاوم. 


9. للا واناطأا 1 صق/. 41 متمحاعع5 . /لال اونا ! آنا وععنا .غ مزعلا . للاذط 83310 


ص: 1,1 


(أعاأناناءاع010 ذأ 5تلامغأم لالد عل/اأودع]م06 05 عؤاألامه قعل ء 300 أمعمواع/املاما كنامأوأاعه 
حم _لاعع نز ع 1٠2)‏ زع٠١٠٠؟‏ طأأاهع لا ووأوك .ل .كدمع12]أ0. 


. 0ضقمعئ/إا23 .للا وعناطاا! صضوقلا . آم مقجداعع5 .ال 335اعمم20 .[0] وعع0] ./لاظ 83320 
عط مآ كأانا30 :307070010 كطءع3م :3123]1010الامع؟5 05 ل00أاعم 3 مأ 0105 ]ص لالاد ع/اأودع1 م0 
3/1١‏ :ع )ن ١‏ زع١٠٠٠؟‏ امم /بأ3أطعلزوط 1أجأمزع0 [ الام .505 3ا اع لطاع لا. 


.”أ 30م 3م05 أععاء عط|ا .ا عاتالاع5 .ل اأعنقامم) لط وأعأو عطنما 4ط أعموالدح 
أمعالا بازعلا [ .مع010 300 ١ن‏ ك5أأنا030ا طأدع0 ١13لأ73‏ كلاداع/ا علأءألاد 010 1]165/ا1أ36 كلامأوذاعه 
ع بع :( )ما ٠٠٠١‏ ولاث ذأنا. 


*” . لطأ 0101017 عكناما وأاع؟ 300 5ع]3؟ علعأناد ١.‏ ل ضملإا ./الاه لمنقطوطلااعع .)5 مم ان 
9 -"اع :لز ن )هه 7٠١: ١‏ 31/ا املممعلامع ل للم .اخغأنا مأ 0315 غأآنال3 ولاناملا. 


. /هأ05أوأاع011 0003105 ع3/أام 300 عأاطبط .لللك مايا8 ل لإاععلاءل/ة .لاز ععاحمسعصصملة 
عن -وع. :( ١1)ن” 7٠٠:‏ عع0ما راعلا )5 500 .كأ الاقطعط عاو طأاجعط أمععوع3001 300. 


ع" . اأعط اناكم :طغاهعلا اقامعم 3200 لإأأوماوااع85 .نا أمناطعكانلا .8 ك5وممعمع50 .ل (عأنادء0ا 
.30065 كنامأوااع؟ .كلا 5امألاقطع0 كلامأوناع؟ 05 ع806]زمممما علالأداع؛ عط 06 مماغة6ماملكاء 
ام -لا.لم :ع)مع زع١..؟‏ 1قالا دععمععع]]أما ا3لال1/األم!ا لمق /إاأاقموومعم. 


ه؟. 301501 06 0000لاءأاناطء ما ومأمو 15 .8ط أوع/الا .لا اا ومتاعع ,لاك .4 دمن ق]|األلا.ع( كتأمططم 
50131 .300م56 أوع لاا مأصعءل لمعه طأاهعلا اتغأصضعم 300 ع70306اع46 ,ه30 أماممعم] لاملا 
عوع -وعع :لازن زع١٠؟‏ عع عواءالع الا عممع 50. 


ص: 07 


؟؟. ع366أم كلامأوأاع5 .0 لأوننكىك )الا .(2 عبا3ظ .ع مللامز8 .لا م6300 .الا ععبار8 .0 رماع دالا 
35م م231 ع طامط 3 أمع0 اوماق لامأودوعمع0 300. 


ل ال :ا 1س زا رأ العم ما بأو أطعلاوط 01[ |3003 ع1 


/ا؟ . تاعع 0613806 355 ع 15 .ع <الامع:13/ا .لا وأصعمكا .]ا معللام8 8 01110 01١‏ ماع83 
10 أ 0175]أم7الادك 0أود5ع1م06 300 أضعممع/امل/اما ولاوأوااع؛ 300 اننأ أم5 
اا مالم :( ؟١)؟9؟١‏ :ع١٠٠7عع0]‏ ع35عؤأنا أهغامء1ا دنام/ااء1 01 [.3]100انام0م 


8 اثر روزه دارى بر سلامت روان» م. صادقىء م ع. مظاهرىء مجله روان شناسى. يابيز 17288؛ 7094( بيابى 00: 1797 2:091, 
بروسى تاثير روره دارى بر وضعيت سلامت روانى» م. قهرمانى» ع. دل شاد» ج. 

توكلى زاده؛ افق دانشء بهار و تابستان 1*9/9؛ 1(2): # 1. 

:ل بروسى تأثير روزه دارى در ماه رمضان بر ميزان اضطراب» م ت. مقدم نياء ش. 

مقصودىء مجله دانشكده يزشكى دانشكاه علوم يزشكى كيلان. بهار 41787 69(17): 

عمدمع 


"١‏ تأثير روزه رمضان بر بهداشت روان و افسردكى دانشجويان دانشكاه آزاد اسلامى سيرجان در سال 21787 م. كاظمى» س. 
كريمى» ع. انصارى» ط. نكاهبان بنايى» س ح» حسينىء ر. وزيرى نزاد» مجله دانشكاه علوم يزشكى رفسنجان. تاستان 17/6١؛‏ 
ه("(بيايى 19)): .١177 -1١1/‏ 


زغرة روزه دارى در ماه مباركك رمضان و سلامت روانى» ش. سرداريور كودرزى: ا. 
سلطانى زرندىء انديشه و رفتار» يابيز ١7481١؛‏ 781 ١؛‏ 308 بيابى 00): 317-178 .. 


١-١و‏ :)م 1١‏ )ىما 3٠٠٠١:‏ أع|أوأمناد ع0م021 0ط وع131ك 0عم1ع70155. 1م [ جاع راج مولإه الا مع 
اأ8. طجىا] >اك. 0100011 ماك لأولاء5 ل0. كأع7ع50 بان. آاء أماموعغه] ععاأوامناد ماقعأأعء حمل 
عم 508لا اما 


ص: 71 


#”. كناو أوذاع؟ 3601صمئأ ع1 .)ما دمع ع5 0[ دعلإقل .خاما 1010لا .ككا ءازوط .8لا 8051/0 
7٠٠:‏ 06 لأ ةألعلاوط أقأزع6 ل( 101 . لاوأودع1مع0 001312 0 وطأمم»ك كنامأوذاع؟ 300 ع16أء13م 


ع١‏ نو :ر 801٠١‏ 1. 


ع" ألاع50ع13001 الامالاقطعط كناموأوااع؟ 05 عام عط 1 .انا مواملةا -مععااطئعلم] .لام مقمام خاء5ك 
عم رع ززع 7٠٠١77 ١0)‏ عع(] عوع8001 ( . لإ 0130100]م ل الا5 5لا31!0 300 ع/اأودع1مع0. 


م بررسى رابطه يايبندى به دعا با ميزان اضطراب دانشجويان دانشكاه تبريز» زو آليانى» ه. مهين »2 خلااداصه مقاللات دومين 


ميان سو الترئ مهدا شك روات قهرانه وانشكاه ترييت مناوس اسققل 1 


عم. عط[ وواعط -ااعنلااجء701091ك ل5 م 3170 13]102ماع011 كلام أو1اع5 .ا لإجنا .2 وألاع ا .ل لإطغاج/ا 
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0 


”*. 300 ع136116م كلام أ10اع5 .[ 351 | .ا لاع]صاع نالا .نا ءعلزقممفتكا .ع0 وألااجل 


ص: ”7 
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عع. .300 كناو أوأاع؟ 0 30 0 مأودع1مع0 ,لاع أعا30 مه ع30(منأزواام 0 أمعلاع عط[ قط وأاءروالا 
ع -(١و؟‏ :( ؟)١1١‏ زكمو١‏ /إقالا لعا أماعلاوط. 


دع. ل غ126 .5ع010ا0 !]0 لإلننأد 635 3 :ع631 113110/6اهم مآ ع30منأءواام 0 عم1نء13م عا علظ عزاانا 
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مع بررسى تأثير انجام حج عمره بر ارزيابى دانشجويان دختر از سلامت جسمانى- روانى خويشء ف. ايرانمنشء. يايان امه 
جهت اخذ دكتراى حرفه اىء ايران» كرمان, دانشكاه علوم يزشكى, 1787. 


حريرجىء م. شريعتى» غ. كرمارودىء ا. فاتح ع. منتظرى» يايش» تابستان 4181 ((1): 9" 58 .. 
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لاع لعن نون 31 


64. آيا فعاليت هاى مذهبى مى تواند از افسردكّى؛ اضطراب و سوء مصرف مواد در دانشجويان ييشكيرى نمايد. م. سر كلزايى» 


ف. بهدانىء ا. قربانى» خلاصه مقالات ارائه شده در اولين همايش بين المللى نقش دين در بهداشت روان. تهران: 
دانشكاه علوم يزشكى ايران» فروردين 17١‏ .. 


١ن‏ لطأ موأوذاعء أمعاه؟ عط 1 .للا لطع 3م110 .1/1 مهكاء13 48١‏ اأعبلاع[ .) ع50 4 605 3نثالط .[8/1 5أ/لام ا 
اع" _وع" :( 8 )11 ٠٠١07‏ مع 5 0165لةأ5 30150 06 ل.عنقه اوتأمعلأدعء١‏ 10 مهل أأكم3] عط ودتأوأالع 


ص: ”ولا 
. دعا و زيارت ترجمان نياز به معنا در حيات انسانى 
دكتر مجتبى عطارزاده 2١2‏ 


حكيده 


نككاه مؤمنانه ناشى از ككذر از جهان ماده و ييوند با عالم معنا كه ابزار مهم تحقق آن را بايد نيايش دانستء همه ظواهر را 
خواهد شكافت و در يس هر جيز- هر مفهوم انسانى - معنايى ديكر خواهد جست. به دليل جايكاه والاى نيايش و دعا و نقش 
اوزشهدك ادن زد فى انسان» همه اديان و مذاهب به آن توجه ويزه داشته» بر لزوم بامبتدى ميروانشان بة ايخ سأله ذا كيك 
ورزيده اند. دور از انتظار نيست در حالى كه همككّان در جست وجوى آرامش و نشاط معنوى وانرزى فزون ترند» آيين 
معنابخش اسلام نيز در مقام تحكيم يايه ها و اركان نظم معنايى مشتركك بين ييروان خويش و بلكه كل بشريت به مقوله نيايش» 
اهتمام و توجه ويزه مبذول داشته باشد و راهكارهايى همجون نماز و زيارت را به منظور تسهيل اين مهمء تمهيد نموده باشد. 
زيارت يعنى بيوند ناقص با كاملء علاقه به رهايى از قفس ماديت و بى معنايى؛ رهايى از نقص و ببوست به معناء از اين 


روست كه زيارت در ارزش و ياداش همياى بسيارى از عبادات حتى جهاد و شهادت به حساب آمده است. 
كليدوازه ها: دين» معناء اضطراب» نيايش» زيارت. 
مقدمه 


در فضاى ير تنش امروزء بشريت خسته از همه منابع و مراجعى كه مدعى تأمين آرامش و امنيت وجودى او هستند؛ در بى 


يافتن معناى وجودى خويش است. تحقق 


-١‏ عضو هيئت علمى كروه معارف اسلامى دانشكاه هنر اصفهان. 


ص: ع7" 


اين مهم در كرو تجربه فردى اشخاص و نه تحت تأثير دستورالعمل هاى تجويزى توسط ديكرانى است كه طبق ايده آل هاى 
خويش راهكارهايى ارائه داده و مى دهند. در نتيجه؛ اين معناكاوى ييوندى صريح و بى واسطه را مى طلبد كه شخص از سر 


نياز واقعى در جهت اتصال با منبع معنا دست به كار شود؛ همان كه نيايش مى نامند. 


دعا آرامش بخش دل هاست و همين آرامش است كه در روح و فكر آدمى نوعى انبساط ايجاد مى كند و روح رااز حالت 
خمودكّى بيرون مى آورد وبه حركت وا مى دارد و روحيه دلاورى و قهرمانى به دعاكننده مى بخشد. دعا به انسان متانت در 
رفتار» انبساط و شادى درونىء استعداد يبروزى» و استحكام در استقبال از حوادث مى دهد و بدان وسيله آدمى توجه زيادى به 
منشأ معناى وجود بيدا مى كند و مانند ساير عبادات اثر تربيتى دارد. دعا روح ايمان را در نفوس برمى انككيزد و انسان لذت 
ارتباط با خداوند را دركك مى كندء انسان را متكى به خدا و مستقل از غير او مى سازد و از اتكاى به ديكران بى نياز مى كند. 
دعا حب الهى را در دل رسوخ مى دهد و نفس را از مشغله هاى بيهوده رهايى مى بخشد و جراغ اميد را در قلب و دل انسان 
روشن مى سازد. دعا كشش بنده ضعيف و نيازمند به سوى خداوند كريم و تواناست. دعا كليد و وسيله قرب الهى» لب عبادت 
و مغز و اساس طاعات و حيات روح است. دعا موجب نزول بركات و شرح صدر در انسان مى شود. دعا جراغ جان است؛ جان 


آرى دعا در فرد و اجتماع اثر سازنده و حياتى دارد. آنان كه به دركاه الهى نيايش نمى كنند» همواره زير يوشش بازتاب هاى 
روائى :و اعتمناعن قران:مى كنؤزتك: :دعا اظمينان يكتقن دل.ها وفضيلك هرنانسان خداجز اث ذغا سدق ذو بزائن كتافو 


انحراف و در يكك كلام عامل معنابخش به حيات انسانى است؛ همان كه كلام وحى بدان اشاره دارد: 


ص: 7/96 
قل ما يَعبوًا بكم رَبَى لَْ لا دُعاوكع فَقَد كذَّيكُمْ قَمَوْفٌ يكونٌ إزاما؛ )١(‏ 
بكو يروردكارم براى شما ارجى قائل نيست اكر دعاى شما نباشد.(شما آيات خدا و ييامبران را) تكذيب كرديد. 


اين آيه آخرين آيه سوره فرقان و در حقيقت نتيجه تمام سوره است. كرجه از دعا در اين جا معانى متعدد استنباط مى شود 
ولى ريشه همه معانى به يكك اصل باز مى كردد. مفهوم آيه جنين است: آنجه به شما ارزش و بها مى دهد همان توجه به 


بورد كاراامك: 


به راستى وقتى انسان توجه خود را يكك سره معطوف به دركاه الهى مى كند و روى به ساحت مقدس او مى آوردء همجون 
آنينه ا كه هو برابر ابش آفتاب قرار كيردة اتوان فيوضات: الهى رابه تناست استعداة و اماد كى وه ذرياقت مى كند و آثار 
آن را منعكس مى كرداند» هر اندازه دل از تي ركى ها و آلودكى ها منزه و به صفا و ياكى نزديكك تر باشدء به همان اندازه 
قدرت دريافت انوار ازلى معبود در او افزون تر و در نتيجه احساس خويشتن در كنار حامى قدرتى بى انتها» جون خداوند. 
تنهايى و بى كسى عامل اضطراب زايل مى شود و جنان لذتى از ناحيه كسست از خلق به خالق وجود آنان را فرا مى كيرد كه 


هيج لذتى را براين لذت مقدم نمى دارند» اين است كه كفته اند: 


تو كر لذت تركك لذت بدانى دكر هيج لذت»ء تو لذت ندانى 

از اين رودر آموزه هاى اخلاقى اديان الهى» به ويه آيين اسلام» به منظور تأمين آرامش درونى واجتناب ازاضطراب و 
نككرانى هاى ناشى از دور افتادن از منبع قوى حمايتى همجون اقتدار مطلق الهى كه دركك لذت واقعى را در يى داردء بر ييوند 
مخلوق بر خالق از رهككذر نيايش تأكيد كرديده است. نيايشكران در يرتو احساس جنين لذتى به يكك باره به جنان دركك 


-١‏ سوره فرقان» آيه ا 


ص: ",> 


ساخته بشرى قادر به ايجاد جنين فضايى نيست. توجه به اين دستاورد» زمينه درك مفهوم كفتار اسوه نيايشكران» حضرت 
سجاد عليه السلام در مناجات الذاكرين « 


و مدقف كفمن كل لذه غير الذه ف كرك 
)؛ خدايا از هر لذتى جز لذت ذكر تو طلب مغفرت مى كنم را فراهم مى سازد. 


حضور در جايكاه كسانى كه خود, نماد بار وسميل عملي زه يافتكان به وصال دوست هستندء تسهيلكر تكوين جنين فضاى 
معنوى خواهد بود. آنجه زاير را به ييمودن راه ها و طى مسافت ها و تحمل رنج سفر و بيم باديه و استقبال از خوف و خطروا 
مى دارد؛ء همين كشش درونى و علاقه قلبى اوست. اكر عشق آمدء خستككى رخت بر مى بندد واككر محبت در كار بودء ملال 
متوارى مى شود. به خصوص اكر عشق راستين به خدا باشد كه معشوق كامل و محبوب مطلق است و ييوند با اوه سوزنده و 


سازنده است. به فرموده امي رالمؤمنين عليه السلام: ١‏ 
حبٌ الله نار لا تمرّ على شى ء إِلَا احترق و نور الله لا يطلع على شى ء إِلّاأضاء 


ااهيف عدا اشى اسث سوزاة و نوو عدا فروغى است روشكر. بدي سان عاشق سر كردان ودر عست وجرى مفناء 
سراغ از كوى يار مى كيرد و در اين كاوش حتى خانه اى كه روزى معشوق در آن ساكن بودهء كوجه اى كه روزى دلبراز 
آن كذشته؛ زمينى كه بر آن قدم نهاده» شهرى كه روزى در آن جا مى زيسته» سنكى كه دست محبوب به آن خورده. لباسى 


كه بر اندام او بوده» كفشى كه در يايش داشقة داريا و جاات: دوست داشنص و شوق انك شواهل بود 


افراد و كروه هايى از محققان در سراسر جهانء درباره تأثير ايمان به خداء مذهب و محيطهاى مذهبى و آداب و رسوم دينى 
مانند نيايش در ساللامت روانى افراد» بهداشت روانى جامعه و بهبودبخشى بيماران روانى و مقاوم كردن افراد در برابر حوادث و 


وقايع دردناكك و ايجاد آرامشء به نتايج مثبت و قابل توجهى دست يافته اند. 
به رغم اختلاف روش هاء محيطها و موضوعات مورد بررسىء» تقريبا تمامى اين 


7 ميزان الحكمه» ج ل ص‎ -١ 


ص: /7 


تحقيقات بر اين موضوع اتفاق نظر دارند كه در محيطهاى مذهبى و جوامعى كه ايمان مذهبى آنها بيش تر استء ميزان اختلال 
هاى روانى و به خصوص اضطراب و افسردكىء به طور محسوسى كم تر از ميزان آنها در محيطها و جوامع غير مذهبى است. 
كولكايى (ليا برزسى تأثير ايبيمان مذهيى: تمازو دعا در كاهفش اصضنطراتة به اين 'تتنجه رسيذ كه 57 أفراد نموثة أو 


كزاوكن ذاه ائك كه تماز اضيظراب وا يابيق هى آورة. 40 


كاندى نيز در مقام توصيف نقش آرامش بخش نيايش مى كويد: «دعا و نمازء» زندكى ام را نجات داده است. بدون آن بايد 
از مدت ها بيش ديوانه مى شدم. من در تجارب زندكى عمومى و خصوصى خود. تلخ كامى هاى بسيار سخت داشته ام كه 


مرا دست خوش نا اميدى مى ساخت. اكر توانسته ام بر اين نا اميدى ها جيره شوم, به خاطر نمازها و نيايش هايم بوده است. 


دعا و نماز را مانند حقيقت بخشى از زندكى خود نمى شمارم, فقط به خاطر نياز و احتياج شديد روحى آنها را به كار مى 
بسته ام؛ زيرا اغلب خود را در وضع و حالى مى يافتم كه احتمانًا بدون دعا و نماز نمى توانستم شادمان باشم. هر جه زمان مى 
كذشت, اعتقاد من به خداوند افزايش مى يافت و نياز من به دعا و نماز بيشتر مى شد و بدون آن زندكى برايم سرد و تهى 
بود». (5) الكسيس كارل مى كويد: «نيايش در روح و جسم تأثير مى كذارد و احساس عرفانى و احساس اخلاقى را توأماً 


تقويت مى كند. در جهره كسانى كه به نيايش 


.81١ -8017 الميزان» ج ؟ء ص‎ -١ 

؟- أكاعع| لقلا 

*- اقأضع3001/1 رماوااعك موأءأكوانطن مع00( معع قطعط مأطكصه]3اع8 ع1 ,( عددى ).0 .ل ,وتمعم)»ا 
املا :اتا ردع801/306 ,ىم .5 .لا ,لا ,/ال14 !جا ناما ,5أان01ل4 :010 300 0ع3890 -ع11001! وممممق طغأاحءع تك 
وم سم ب)ع 4 


- همه مردم برادرند» ص .٠١8‏ 


ص: ق/7, 


م برذ ا فتلا ساق وظفه تاس للك حي و كرا رقو عمو نك و كدعوا الورك إن كو اتدميس شاف اش مايل 
خود را با علامات سيار مشخص و منحصر به فردى نشان مى دهد: صفاى دلء متانت رفتار» انبساط خاطر» شادى بى دغدغه. 
جهره ير از يقين» استعداد هدايت» آمادكى براى يذيرش حق و راضى بودن به رضاى يروردكار». )١(‏ ايمان به خدا و نيايش و 
وازو'ثياق نا اؤ يه انسان اميند و توان من هد و اسان العساس هن كتد به يتاهكاه مطمتن و باقدرى بى نهايت نكن اسن أو 
اين روء احساس نشاط و توانمندى مى كند و اكر اين ارتباط با آن منبع عظمت و رحمت قطع باشد» احساس دلتنكى و نككرانى 
در او ايجاد مى شود وبه بيمارى هاى روانى كرفتار مى آيد. به اين حقيقت روان شناسان و روان كاوان بزركى همجون 


يونككء اريكك فروم, ويليام جيمز و ديكران اشاره كرده اند و ايمان به خدا و دعا را اساس آرامش و سلامت روان مى دانند. 


خضوع كند واز مركب غرور كه سرجشمه انواع بدبختى هاست فرود آيد. از سوى ديككر همه نعمت ها را از او ببيند و به او 
عشق ورزد و رابطه عاطفى او از اين طريق با ساحت مقدس الهى محكم تر كردد. 


به نفس مى بخشد و وى را از نااميدى دور مى كند و به تلاش و كوشش بيشتر وا مى دارد. 


به راستى وقتى انسان توجه خود را يكك سره معطوف به دركاه الهى مى كند و روى به ساحت مقدس او مى آوردء همجون 
آبينه اى كه دو برابر قابنش آفتاب قرار كيرد اثوار فيوضات الهىءرابه تتاسب استعداة و آفادكى ود درياقت مى كند و آثان 


آن را 


3 نيايش» ص‎ -١ 


ص: 1,9 


منعكس مى كرداند» هر اندازه دل از تي ركى ها و آلودكى ها منزه و به صفا و ياكى نزديكك تر باشدء به همان اندازه قدرت 
دريافت انوار ازلى معبود در او افزون تر مى شود. آثار روحى و معنوى توجه به خدا و نيايش به تناسب شدت و ضعف تفكر و 
توجه متفاوت است كه كاهى در مراتب عالى همراه با جاذبه خاصى صورت مى يذيرد. در تعاليم اسلامى از آن تعبير به نور 


دل ها شده است. اميرالمؤمنين على عليه السلام مى فرمايد: ١‏ 
عليكك بذكر الله إن نور القلوب 


؛. (1) قطع نظر از باداش و اجر مترتب بر دعا و جدا از اثر استجابتى كه متضمن آن استء دعا اكر از حد لقلقه زبان بككذرد و 
دل با زبان هماهنكك شود و روح انسان به اهتزاز درا يد روحانيتى متعالى خواهد داشت. آن وقت انسان دركك مى كند كه در 
سان [رفاشحة اعوو ب الأنشي إو نا سعووه كر لسن واققفة ناويا انان كن :د ادي تام تدقع إن كنفا روك هرود اسك 
تراس الباق وق كه ارنهر مواسيين عراسف عباتن عالت فى كن وسكا كد ينها و سداس جواهدء بان 
عزت مى كند. ازاين رو دعاء هم طلب است و هم مطلوب» هم وسيله است و هم غايت» هم مقدمه است وهم نتيجه. بهترين 
لذايذ در نظر اولياى خدا لذت دعا و نيايش با خداست. آنها همه خواهش ها و آرزوهاى دل خود را با محبوب حقيقى در 
ميان مى كذارند و بيش از آنجه كه به مطلوب هاى خود اهميت مى دهند, طلب و راز و نياز در نظر آنان اهميت دارد و هيج 
كونه احساس خستككى و ملالمت نمى كنند. (7) حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «يروردكارا! تواز هر مونسى براى 


فومتانت موس ترق و ان فمة اتيا براق كنباتي كديدس اماد كنتله براق كان كراوفي» اماده رع 


يروردكارا! آنان را در باطن دلشان مشاهده مى كنى و در اعماق ضميرشان, بر حال آنان 1 كاهى و ميزان معرفت و بصيرتشان 


را مى دانى» رازهاى آنان نزد تو آشكار است و 


-١‏ غرر الحكم و درر الكلم. 


6٠١ ص:‎ 


دل عا انان دوفراق توي انه اكر تتهاى سيب وصقت انان كرذف باذعو موس الهاسك و اكر ستقي هاي آتان كرو 
ريزد» به تو يناه مى برند). )١(‏ در مجموع, تحقيقاتى كه در زمينه دين مبين اسلام انجام يذيرفته است» بر وحدت بخشى نظام 
روان شناختى انسان توسط مذهب اسلام تأكيد دارد. اين تحقيقات نشان مى دهند كه بين ايمان مذهبى و سلامت روانى و 


همجنين كاهش ميزان اختلالات روانى رابطه اى مستقيم وجود دارد. 


به عنوان نمونه يزوهشكرى در مقايسه ميزان افسردكى و اضطراب دانش آموزان يسر و دختر عضو انجمن اسلامى با ساير 
دانش آموزان» نقش ايمان مذهبى و نيايش در سلامت روان را در مقايسه اى آمارى مورد بررسى قرار داده و به اين نتيجه 
دست يافته است كه ميانكين اضطراب و افسردكى دانش آموزان عضو انجمن اسلامى با تفاوت معنادارى از ميانكين اضطراب 
وافسردكى ساير دانش آموزان كم تر است. (؟) در مطالعه اى ديكر با عنوان بررسى رابطه بين عملكرد دين اسلام و 
افسرد كي نشان ذاده شده است كة ايمان هفذهبى تكرش ها مذهبى و بريادارى نماز و نيايش» هر كدام به نحوى در حفظ 


تماد ل ريراقتو امسرار امنلدوارض أكنان عا ارق 


همجنين يزوهشكرى در بررسى رابطه اضطراب و كرايش مذهبىء با استفاده از مقياسى كه سطح و كرايش مذهبى اسلامى را 
مورد سنجش قرار داده؛ به اين نتيجه دست يافته است كه هر جه سطح و كرايش مذهبى افراد كم تر باشد» اضطراب عمومى 
آنها افزايش مى يابد و تصريح مى كند كه عدم كرايش مذهبى اسلامى و نيز افزايش ضعف شناخت هاى اسلامىء با افزايش 
اضطراب رابطه دارد. 


.110 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 
عباسعلى باقرى» «مقايسه ميزان افسردكّى و اضطراب دو كروه از دانش آموزان يسر و دختر عضو فعال انجمن اسلامى و‎ -؟١‎ 


ساير دانش آموزان در شهرستان على آباد كتول». 


ص: ١١٠6م‏ 
زيارت؛ فرآيند الكويذيرى در تسهيل ييوست انسان به معنا 


اصطلاح معنويت از ريشه معنا دريافت شده كه مفهومى متافيزيكى در برابر حسى بيرونى است و اشاره به حقيقتى از وجودى 


ذهنى نيز در برابر حقيقت بيرونى آن دارد. 


بر اساس اين زبان شناسى ساده كه از تعابير اتيمولوزيكى اسلامى به معنويت اخذ شده استء مى توان معنويت را به روح 
منتسب دانست كه در برداشت سنتى نيز از آن به عنوان حقيقت درونى ياد مى شود. اين تعريف بر اساس تفاوت اصلى بين 
معنويت و روحانيت است و ريشه اصلى آن در اصل از اين مسأله است كه حقيقت جند لايه بوده و داراى دو جنبه بيرونى و 
درونى است» كه جنبه دوم( بعد روحانى) داراى مراتب متعددى استء تا اين كه در نهايت به حقيقت واقعى دست مى يابد. اما 


آنجه كه در وراى اين جسم فيزيكى است لزوماً روحانى نبوده و مى تواند نفسانى باشد. 


افق معنويت و دسترسى به آن در عالم قدسى كه ما به طور سنتى به آن معتقديم, به اين معنى نيست كه آن به هيج وجه با 
سنت ارتباط ندارد» بلكه آنجه كه حقيقت و مبانى اصول ذات قدسى استء در يكك شخص ويذه تجلى بيدا مى كند و يكك 
دنياى قدسى بر يايه اين اصول صحيح و كسترده نهانى در خود جاى مى كيرد. معنويت نحوه اى از مواجهه با جهان هستى 
است كه فراورده اش اين است كه حالت هاى نفسانى نامطلوبى مانند غم و اندوه؛ نااميدىء دلهره و اضطراب»؛ احساس 
شل كشدكن و دودر كمع الخدامن ب تعدا ى وى خلافن او نا ان اجا كل زمكاك ينيز افنة ودر اسان يديد تمن أيه ويل كز 


يديد آمدهء نايديد خواهد شد. اين نحوه مواجهه. موجب رضايت باطن مى شود. 


در روند تكاملى زندكى به تعبير سورن كى يرككارد. معنويت و معناخواهى جايكاه ويه اى دارد. او براى انسان سه مرحله 


زندكى مى شناسد كه معتقد است افراد به جاى اكتفا به شناخت آن. بايد به انتخاب آن نيز همت كمارند: 


.١‏ مرحله زيباشناختى كه در اين مرحله بى كيرى هاى لذت جويانه اصل است» در 


ص: ,١م‏ 


اين مرحله؛ ملامت و نااميدى همسفر تنهايى هاى انسان است» لذت جويى هر جه بيشتر باشد» نتيجه اى جز انهدام اميد» زند كى 
واخلاق در يى ندارد. يوجىء بى معنايى و يأس مرحله زيبايى شناختىء فرد را به يبشرفت به سوى مرحله اخلاقى سوق مى 


دهد. 


يافت مى شود. زيرا به واسطه اراده و تعهد است كه خود از قيد فوريت زندكّى زيباشناختى آزاد مى شود. 


تصميم» بدون قيد و شرط كه بر اساس آن خود يكك يارحِككى و وحدتش را كشف مى كندء مبتنى بر آكاهى است. انتخاب 
هاى اصيل همراه با باطن» شورء تنش و احساس ايجاد مى شوند. شور درونىء معيار انتخاب حقيقى استء و آن راه را براى 
يك انتخاب باز مى كند. باطن انتخاب مستلزم خودشناسىء» خودالتزامى» نيل به اصالت و خود واقعى است. حكم سقراطى؛ 
يعنى «خود را بشناس» را بايد به «خود را انتتخاب كن)») بركرداند. از طريق اين تمايلاات درونى در انتخاب خود. يكك خود 
واقعى با كليت يكك يارجه؛ يافت مى شود. شخصيت يكك يارجه همبستكى وحدت اش را در خاطره و اميد بيدا مى كند» در 
حالى ك5 ضمير تاخوش اذ كذشقة. و يديز ارات ييكانكن 'تسينة به كذشفه سا كن | اخدللال :دن خافظه امستى ييكانكي 
نسبت به آينده منعكس كننده نااميدى اسث. اميد به آينده با از دست دادن حافظه. يعنى با ضمير بيكانه از بين مى رود. در 
حين تصميمء تعهد و كرفتارى» خودء كذشته را با آينده يكى مى كند. يكك يارجكى خودش را به شكل يكك كل يكك يارجه 
بنياد مى نهد. 


*. مرحله دينى مميز اصلى باطن زندكى دينى» ايمان و رنج است. مراحل روند زندكى به دست آمدن خود است؛ در نتيجه 
خودهء بيشتر از اين كه ارائه دهنده طبيعت انسان باشد» يكك محصول است. زيرا شخص قبل از اين كه خود را كسب كند بايد 


وجود داشته باشد. احياى علايق دينى» قدرت خلاقه اى به فرد خواهد داد؛ مشروط بر 


ص: 37١٠م‏ 
آن كه اين علايق دينى به حركت جست وجوكرى در بى بعد كم شده زرفا و توسعه بيدا كند. 


آكاهى از خود معيارى مهم استء زيرا كاهى بيشتر از خود يعنى خواست و اراده بيشتر» و خواست و اراده بيشتر يعنى خود 
بيشتر. انسانى كه اراده ندارد» خود نيز ندارد. نوميدىء بى اراد كى براى خخود بودن است؛ انفصال از خيرء كناه است؟ نوميدى 
بيشتر از اين كه كناه باشدء به نوعى باعث انفصال از خير مى شود. به وسيله ايمان و آموزه هاى آن مانند دعا است كه بر كناه 
و نوميدى مى توان استيلا يافت» يعنى با ارتباط خود با نفس خودش و به وسيله تمايل به خود شدن كه خود آشكارا ريشه در 


قدرتى دارد كه مقوم آن است. 


اككر انسان كاملا به اين مقوله ايمان داشته باشد كه هيج جيزى جز به اراده و مشيت خداوند رخ نمى دهدء مى آموزد كه 
[ دخو ايسا ذا رلاشعه اده وات فو سم جز تهنا كن السنا ذا هر قور قو سكف الدودمام قودة متف امسا فى 
كند كه زندكى اين جهان يكك حبس طولانى بيش نيست و اميد و اشتياق آزادى و رهايى و كام نهادن به افق هاى بالاتر را در 
دل خود مى يرورد. جون به بالا بنككرد. درخواهد يافت كه امور اين جهانى تا جه اندازه كوجكك و حقيرند. جون رو به سوى 


يروردكار جهان كند. همه سختى ها و مرارت ها آسان مى شود. 


دريافت معناى زندكّى, يا همان هدف خود بنياد شخص در زندكىء دو نظريه «يلكانى يا طولى» و «موزاييكى» عرضه شده 
است. حكيده نظريه يلكانى آن است كه شخص در زندكّى خود. اهدافى ميانى(مطلوب هاى لغيره) داشته باشد كه در نهايت 
همكى به يكك هدف نهايى(يا يكك مطلوب لذاته) منتهى مى شوند. اما در نظريه موزابيكى» هر يكك از افعال اختيارى انسان» 
سرنوشت خاص خود را دارند؛ بدين معنا كه يا خود هدف نهايى(مطلوب لذاته) هستندء يا با يكى دو واسطه. به يك مطلوب 
لذاته مى رسندء به كونه اى كه ديكر يكك مطلوب لذاته واحد كه غايه القصواى همه 


ص: ىم 


اقعال اعماوع اماف اكد دو مات سه 


در رهيافت توصيفىء نهايتاً به اين نتيجه مى رسيم كه بر يايه تفسير «معناى زندكى» به «هدف زندكى)»» افراد مى توانند در يكك 
الكوى معينء مثلا الكوى يلكانى يا موزاييكى» هدف يا اهداف نهايى خاصى را براى زندكّى خود كشف يا جعل كنند واز 


اين طريق» معناى زندكى فرد را بيابند يا بدان معنا بخشند. 


فبروونة مكنااد و ونيد كن ورت دك مشاكانيا كنهرش ارعاطانت كار اف رهد دو فى قلبروها ,| اناما تاممكن ساخن 
اكه دو يحتدان فى كردف.دن تقواض يرهيز» مرزء صورت «مكانى» دارد. اما در تقواى حضور شكل «مكانتى) مى يابد» به اين 
معنا كه فرد خود را در مرتبت و مكانتى فراتر مى بيند و به اين طريقء از آلودكى شرايط مصون مى ماند. در آيه شريفه «يا أيّها 


الذِينَ آمَنُوا عَلَيِكع أَنْفْسَكمْ لايِضْ كم مَنْ ضَلَّ إذا امْتَدَكّو (1) 
فضاى بحث» حضور در متن جريان هاى فاسد و دشوار و نه قرنطينه و قرار كرفتن در محفظه اى نفوذنايذير است. 


ازاين رو» اسلام, از هر زمينه اى» از هر مناسبت و فرصتىء از هر زمان و زمينى» وو از هر مقام و مكانى در اين مسير استفاده مى 
كند و براى هر كسء در هر جا وهر زمان و هر شرايط» تكليفىء برنامه اى دستورالعملى و ... قرار داده تا با ير كشيدن و بالا 
بردن و رشد دادن انسان و سوق دادن او به آنجه بايد باشد» و بردن به جايى كه بايد برود» و رساندن به جايى كه بايد برسد و 
توجه دادن انسان به اصل والاى «از اويى و به سوى اويى)» نوعى آكاهى درونى نسبت به مقام و شأن خويش ايجاد كند. بى 
شك نين اسان معتوى ناسابر اتسان ها قفاوت كر اهلك داشة وى دن غيق اذك كد اخكوزد را برثر اق ذيكراة تم :داقده انا 
خويشتن واقديدا فوسك دار ابت نوعى «خوددوستى معنوى) است. انسان هاى معنوى براى خودشان بى نهايت ارزش قائل 
هستند و به همين دليل هميشه مراقب اند كه به كونه اى زند كى نكنند كه اين «خود) كرانبهايى كه 


.١0 سوره مائده» ابه‎ -١ 


ص: 6١م‏ 


در اختيارشان استء ذره اى ضربه ببيند. آنها به دليل همين خوددوستى سعى دارند هميشه خود را ارتقا دهند و به وضع 


مطلوب ترى برسانئد. 


وزيارت» تكريم اين كونه ارزش هاستء و احياى قداست منسوب به اولياى خداوند با هدف ارتقاى معنوى است. وقتى در 
زياوت» انسان ناقص» در برابر انسان كامل قران مى كيرة وربه آن مدل و الكو توجه مى كتدة انكيزه كمال يابى؛ او را به قرفت 


ابوسعيد ابوالخير» از شيخ الرئيس بوعلى سيناء درباره تشرف به زيارت» يرسشى مى كند. ايشان در ياسخ مى كويد: «در اين 
هنكام(هنكام تشرف به زيارت) اذهان» صفاى زيادترى بيدا كرده. خاطره ها با تمركز شديدترى جلوه نموده و باعث نزديكى 
به خداوند مى كردد». (1) جلوه اى از فيوضات را در خويش مى يابد و احساس «تصعيد وجودى» مى كندء خود را به خدا 
لؤذيكك تر ناد دلقن شكسفه ترامن شوةه بافطرت مدا اشتاى عووة صعيمى تزرودركوشى تريه تحوا من بردازةو 
تصميم بر توبه ها و انابه هاء از رهكذر همين توجه ها و تقرب ها يديد مى آيد. در مسائل اخلاقى و تربيتى» يبوند با نيكان و 
رابطه با صالحين و آشنايى با خانواده هاى ريشه دار و صاحب كرامت و شرفء سازنده استء به همان شكل كه كسيختكى از 
تبار ياكان و بريدكى از ريشه هاى فرهنكى و اخلاقى؛ زمينه ساز فساد و كناه و بى مبالاتى وعدم تعهد است, زيارت؛ عاملى 


مرحوم صاحب جواهر از شهيد» در كتاب دروس نقل مى كند كه ايشان فرموده است: 


«از جمله آداب زيارت» اين است كه زاير يس از زيارت»ء بهتر از قبل از آن باشد). (7) اين تحول و انقلاب روحى و حال زاير» 
بيبش و يس از زيارت» نشانه اثريذيرى از جذبه هاى معنوى است كه در مزار يكك امام و در كنار مرقد يكك ييشواى معصوم 


وجود دارد. 


.”0/ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر. ج 7. ص‎ -١ 


17 جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام» ج ص‎ -١ 


6١8 ص:‎ 


همين نكته» در برخى زيارتنامه ها هم مطرح است. به اين فقره توجه كنيد: «خداياء مرا از كسانى قرار بده كه از زيارت مرقد 
دوستان و اوليايت» منقلب مى شوند و رستكار و بيروز بر مى كردند و مستوجب بخشش كناهان و يوشاندن خطا مى شوندا. 
(1') براى وجودهاى كريزان از مركزيت توحيد و فطرت و ياكىء, نيروهاى جاذبه معنوى لازم استء تا اين تعادل و حركت در 
«خط سير و شناورى در «فلكك فوز و فلاح) را هماهنكك و برقرار سازد. 


تقول الكسيس كارزلة او دو زند كن دانشمندان و قهرمانان و ياكان» يكك ذخيره تمام نشدنى از انرى معنوى وجود دارد 
اين مردان» جون كوه هايى در ميان دشت, سر بالا كشيده اند و به ما نشان مى دهند كه تا كجا مى توانيم بالا برويم و جقدر 
مدقي كدعيه] دور السائى به آذ كمال اك ساك اسح فقمل سين مرذاقى من #ززانفك برا زوفو كن دوق ها قناك 
معنوى مورد نيازش را تهيه كنند). (7) «... از حقيقت هايى كه در انعقاد شخصيت انسان و ساختن آن سخت مؤثر استء» توجه 
انسان است به نمونه هاى والاسى فكر و اعتماد و اقدام و عظمت و حماسه و جهاد. اكر اين نمونه هاى والا در ميان زندكان 
باشند» جه بهتر» ولى انسان به كونه اى ويذهء به اشخاص تاريخى و كذشتكان اعتقاد دارد و كمالات و عظمت هاى آنان را- تا 
سر حد اساطير - تقديس مى كند و بزركك مى دارد. بنابراين» بشر به طور فطرىء از توجه به آثار باقيمانده, ابزار كار. محل 
سكونت و قبور بزركان تاريخ و تأمل در احوالات آنان» جيزها مى آموزد و به عظمت ها مى رسدا. (1) مرحوم نراقى نيز در 
باب الككويذيرى از اسوه هاى مسلم معناء جهت برقرارى تعادل روحى در انسان مى نويسد: «نفوس نيرومند قدسى» به خصوص 


انبيا و ائمه. 


-١‏ «و اجعلنى ممن ينقلب من زياره مشاهده احبائكك مفلحا منجحا قد استوجب غفران الذنوب و سترالعيوب و كشف 


؟- راه و رسم زندكى» ص .٠١١‏ 
لان كاله د ور ع ل 


/١07 ص:‎ 


يس از آزادى از قفس تن و صعود به عالم تجردء در نهايت احاطه و استيلا بر امور جهان اند. امور جهان نزد آنان 5 شكار است 
و قدرت تأثي ركذارى در مواد عالم را دارند و هر كس كه به زيارتشان برودء از آن آ كاه و براو شاهدند و اطلاع كامل از 
زايران مرقدشان و از درخواست ها و توسل ها و تضرع ها و شفاعت طلبى هايشان دارند. يس نسيم لطف اين اوليا بر زايران 
مى وزد و رشحاتى از فروغ آنان بر زايران مى تابد و در رفع نياز و برآورده شدن حاجت ها و رسيدن به مقصودشان و بخشش 
كناهانشان و رفع كرفتارى هايشان» در بيشكاه خداوند شفاعت مى كنند. اين است رمزاين همه تأكيد در زيارت ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام. علاوه براين كه در اين زيارت هاء اجابت دعوت ائمه و ييوند با آنان و خشنود 
كردنشان و تجديد عهد با «ولايت» شان و احياى امرشان و بالا بردن و اعتلاى سخنشان و نابودى و ذلت دشمنانشان نهفته است 
... و همه ايئها اجرى بزركك و ياداشى فراوان دارد 6 )١(‏ معنويت در هر عصرى با خصايص آن دوره آفريده شده و متجلى 
كشته است. هر رهرويى براى ارتقا تا سطح آفرينشكر آنء همواره ناكزير است بخشى از محتوا و روح معانى دوره هاى كذشته 
رااز رهكذر زيارت افراد صاحب آن محتوا بازآفرينى كند وعلاوه بر آنء به دكرآفرينى ويه عصر خويش نيز بيردازد و 
معنويت تنها با جنين آفرينشى مداومى است كه امكان تكامل خويش را فراهم مى سازد. معنويت كذشتكان آن كاه كه از 
نكاه بككذرد ادراكك و احساس مشهود را مى سازد و هنكامى كه بخواهد توسط شاهدان توصيف كرددء به شعر و شور مى 
زند و جون به كوش شنوند كان رسدء در انديشه ها به سان افسانه و اسطوره نشسته و در ايمان و اراده به صورت احكامء 
محرمات و فرامين بروز يافته و در مواجهه با سنت و آداب و رسوم, به جهره شريعت بيرون مى آيد ... و زيارت» ازاين مقوله 


است. يعنى اكر انسان برود و ببيند و خود را در فضاهاى خاطره آميز قرار دهد و در شعاع يكك برتو قرار بككيرد» جه 


-١‏ جامع السعادات» ج 3 ص ره 


/6١/ ص:‎ 


بسا كه حرارت معنى» وجود يخ زده زاير را كرم كند و فروغ ديدار» خانه دل را روشن سازد و ديده اهل نظر» مس وجودش را 


سوى ديكر قضيه آن است كه «زيارت»» محبت و شناخت مى آورد واز آن جهتء عامل سازنده و تربيت كننده است. كاهى 
موتور محركك انسان در ديدار و زيارت» شناخت و علاقه وانس قلبى است- كه از آن ياد شد- و كاهى زيارت و ديداره 
باعث محبت باطنى مى كردد. جراكه از نزديكء. جمال معنى را مى بيند و به مشاهده ارزش هاى متعالى مى رسد و علاقه مند 
من شوك زوش أسث كه اكر حيبت امذابه تالش طاعة وعاذكثك وعبوويت: وا ممريكه شدن انوت و شتفت افتن نا 
معشوق و حركت در راستاى خواسته او و عمل بر طبق رضاى حق و ... همه و همه به دنبال مى آيد. محبتى كارساز است كه 
از قلب به اندام سرايت كند واز درونء اعمال برون را كنترل و هدايت نمايد. منتهى» صرف رفتن كافى نيست. «ديدن) هم 
لازم است. تا به شهود جمال حق نايل نشود؛ 1تشكيره عشق» وجودش را مشتعل نمى سازد. اككر رفت و ديد و به شهود رسيد و 
زيبايى حقيقت و جمال فضيلت را دريافت» به طور طبيعى» «معرفت» هم مى يابد. 


به قول هاتف: 

جشم دل باز كن» كه جان بينى نجه ناديدنى است»ء آن بينى 
كر به اقليم عشق روى آرى همه آفاقء كلا 

آنجه بينى» دلت همان خواهد آنجه خواهد دلت» همان بينى 
بى سر وايا ككداى آن جا را سر به ملكك جهانء كران بينى 
دل هر ذره را كه بشكافى آفتابيش در ميان بينى 

با يكى عشق ورزء از دل و جان تا به عين اليقين عيان بينى 
كه يكى هست و هيج نيست جز او وحده لا اله الا هو 


به طور قطع نتيجه اين معرفت آن خواهد شد كه كسى كه مى داند از سرجشمه 


ص: ا1م/ 


غايى(معنا) دور افتاده استء با همين دانايى نشان مى دهد كه نه فقط جدايى حاصل آمده؛ بلكه وصل و وحدت دوباره رخ 


خواهد داد. 
7 5 85 
جمع بندى و نتيجه كُيرى 


از ييامدهاى عصر جديد» تأكيد بيش از حد بر «فرديت» انسان است؛ به كونه اى كه به تدريج به يديده «خود شيفتكى) آدمى 
منجر مى شود. به اعتقاد اريك فروم «انسان خودشيفته» از مظاهر عصر جديد است؛ )١(‏ انسانى كه ييوسته منتظر است تا 
ديكران محبت و عشق خويش را نشارش كنندء ولى جنين وظيفه اى را براى خود در قبال ديكران قائل نيست نا محبت و 
عواطفش را نثار ديكران كند, نتيجه منطقى جنين وضعيتى» كسست عاطفى افراد از يكديكر است؛ افرادى كه انككيزه كم ترى 
براى ارتباط با يكديكر دارند مسلماً در برآورده ساختن مطالبات خود نيز كم تر جشم اميد به هم مى دوزند. در نتيجه هر جند 
بازيابى هويت انسانى به معنا و مفهوم احساس بيوند با ديكران و يذيرش از سوى آنان» دركك جايكاه و منزلت فرد در جامعه و 
دركك انتظارات متقابل فرد و جامعه؛ يديده اى است كه در آحاد انسانى جونان يكك نياز و ضرورت خودنمايى مى كندء اما 


خودشينتكى مذكور و محدوديت هاى ناشى از آنء مانع باسككوي ناس نه اؤاسثه 


بيامفل حنين وفتعس: نداش ترغن كران معناست كه هر عند اناد الساتق اق آن كاه اقدة اما به دلبل بن اعمادض به 
يكديكر كه عمدتاً از فقدان آموزه هاى مشتركى كه در غالب يكك نظم معنايى مى تواند زمينه بيوند را فراهم آورد ناشى مى 
را به خود مشغول داشته است. همين ضعف و ناتوانى ذاتى انسان در اداره امورش» مى تواند مهم ترين عامل در راهيابى انسان 


4 


.15 هنر عشق ورزيدن» ص‎ -١ 


ص: ٠م‏ 


خالق عورم باق ا كتس دادر فورض رورش ص حراهرى مشر عو قود كد ايان انبا تقضاة و قت وعدردى رده 
وغنا و بى نيازى خداوند را متذكر شود واين مهم جز در سايه تداوم ارتباط با قدرت قاهره الهى(نيايش)» از طريق ديكرى 


ميسور نيست. 


دعا و زيارت انسان را از انزواى درون بيرون آورده. به جمع بيوند مى زند و آن در حقيقت» همدم شايسته اى است كه تنهايى 
وغربت وحشتنااكك را به انس و الفت مبدّل مى سازد؛ زيرا شخصى كه در حال نيايش استء نه تنها خود را تنها نمى بيند» بلكه 
با جشم دل مى يابد كه در آن حالاءت عرفانى؛ مجموعه كاينات با او همنوا هستند؛ جه آن كه به فرمايش قرآن كريم: «هر 
موجودى تسبيح و حمد خدا مى كويد ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد). )١(‏ به قول مولوى: 


كر تو را از غيب جشمى باز شد با تو ذرّات جهان همراز شد 
نطق آب و نطق خاكك و نطق كل هست محسوس حواس اهل دل 
جمله ذرات عالم در نهان با تو كويانند روزان و شبان 

ما سميعيم و بصير و با هُشيم با شما نامحرمان ما خامُشيم 


در دعا و نيايش است كه انسان خود را آن كونه كه هستء مى بيند» به نقص و عيب خويش آكاه مى كردد و مانع اين مى 
شود كه دراو «خوديندارى» جايكزين «خود حقيقى) شود وهركزاين دو را با يكديكر خلط نكرده؛ بيوسته از هم تميز مى 


دهد. 


اين كه آدمى بيذيرد كه داراى نقص استء خود يكك بينش آكاهانه است و اين كه شوق طلب براى وصول به تكامل و كامل 
قطع در سايه سار ارتباط با انسان هاى كاملى فراهم مى آيد كه در ييمودن مسير كمالء مى توانند الهام بخش سالكان اين 


طريق باشند. برقرارى اين ارتباط كه مقدمه نيل به 


-١‏ سوره اسراء» ابه ع 


ص: ١1م‏ 


معرفت و شناخت حقيقى اسثءه با رو در رو شدن و كفت وكو محقق مى شود. بيوند ميان ديدن و دانستنء از احساس نياز در 
دروك وتزرفاى آدمى براى ورسيدن به توغى تكامل و شرفت انسان رابه ييبشكاه وارستكان طريق عبوديك كه ترسان معنا 
انسانيت است» مى كشاند. 


صدر المتألهين شيرازى مى كويد: هر وجودى كه ناقص باشدء, همواره شايق است كه كامل تر كردد و جون همه هستى 
ناقصند همه شايقند كه كامل شوند و شدت و قلت شوق بستككّى به شدت و ضعف وجود دارد. (01) «زيارت»» از اين مقوله 
استء ييوند زرف ناقص با كاملء محبت و علاقه مفرط به رهايى از نقص و ييوست به معناست. از اين رو آنجه زاير را به 
ييمودن راه ها و طى مسافت ها و تحمل رنج سفر و بيم باديه و استقبال از خوف و خطر وا مى دارد» كشش درونى و علاقه 
قلبى اوسكه زاكر عفق آمذة بسك رسك يرن مذ و كر سحيتك :دن كاوايوفة ملال موارق ىن شوق شوق انسان راكد 
واعم كسمي يككند وساكه راشياج من كيك وضافيك للب را نادية يفا فى سبازةة 


آنجه در راه طلب خسته نكردد هركز ياى ير آبله و باديه ييماى من است 


براى عاشق شايق نه تنها خود محبوب» جالب و جاذب استء بلكه هر جيزى هم كه به كونه اى رنكك تعلق و رايحه انتساب به 


او را داشته باشد» مطلوب و جاذبه دار است و دلداده را به سوى خود مى كشد. 


در زيارت جنين است. جككونه مى شود كه عاشق خدا و دوستدار ييامبر و اهل بيت» و محب صالحين و صديقين و شهدا و اوليا 
الله شوق ديدار خائه نخدا و بيت الله و مزار و مرقد و خاته و شهر و ديار معشوق را نداشته باشد و شيفته ديدار كعبه و مدينه و 


مزار ائمه و قبور صالحين و شهرهاى خاطره آميز و شوق انكيزى كه ريشه در فرهنكك دينى ما دارد نباشد؟! 


-١‏ دين كفتكوى تمدن هاو ... به نقل از تفسير آيه نورء ملاصدراء ص 21١7‏ در مجموعه مقالاءت انسان معاصر» دين و 
كار كردهاى آن» ص مرو 


ص: 1م 


ازاين روست كه «زيارت»» در ارزش و ياداش» همياى بسيارى از عبادات» بلكه برتر از حتى جهاد و شهادت به حساب آمده 
است؛ جه آن كه در يبوست به معناء يوينده طريق زندكى ارزش و معناى حيات را درك مى كند واز فرصت ايجاد شده در 


جهت كمال خويش سود مى برد. 


ذعنا وزمارت عاكو د كار ‏ وقها خش حاف ايان حافك طبداق قلنيدو فناركه روس ارون قوف روزا انان فر 
نهايت» به ويزه در وقت اضطرابء غالباً با حضور قلب و خلوص نيت رو به سوى خداى مى آورد و با او درد دل مى كند. 
عقده هاى خويش را بيرون مى ريزد و اسرار خود راء كه در نهان كاهش محافظت مى شدء به زبان مى آورد و تنها ازاو راه 
جاره و كري كاه طلب مى نمايد و باآه و ناله تقاضاى كمكك مى كند واين خود طمأنينه و آرامش كاملى در يى خواهد 


داشت. 


به ديكر سخنء وقتى نيايشكر از بن جان و زرفاى دل» دست به دعا در اماكنى كه آكنده از عطر معنويت استء بر مى دارد» 
نوعى شادابى و بهجت و انبساط معنوى در درون خود احساس مى كند كه حاضر نيست به هيج بهايى آن رااز دست بدهد. 
دعا و زيارت در انسان حالت روشن دلى و روشن بينى و آرامش ايجاد مى كند ودر حكم جراغى مى كردد كه در درونش 
ووكنت قونة لبر تماد اح كر اندها وراك كد را كله كزاار مي موه اق لقان عار كفو لاق اسك ودر كدو 


بينش و روشنايى بى نصيبند وو از دعا و زيارت به عنوان نيروى بهجت زاء انبساطافرين و لذت بخش محرومند. 


ص: 17م 
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ص: 16 


“. نقش زيارت در تحول رفتار و شخصيت 
قاوبر قا الي 
حكيده 


زيارت و تشرّف به اماكن مقدس به ويزه زيارت قبور مطهر حضرات اهل بيت عصمت عليهم السلام از امورى است كه در 
منابع اسلامى بدان بسيار سفارش شده است و آن به خاطر اثرات عميق و اساسى و معنوى خاصى است كه در روح و روان 
انسان ايجاد مى كند و رفتار و شخصيت او را تحت شعاع قرار مى دهد و ايمان و معنويت را در قلب او استوار مى سازد. اين 
نوشتار بر آن است تا به اثرات و ثمرات زيارت اماكن مقدس و قبور معصومين عليهم السلام و نقش روحى و روانى زيارت 
جنين جايكاه هاى معنويت و انسانيت» در شخصيت انسان و متحول نمودن آن بيردازد. اهميت تحول در رفتار» ارتباط رفتار و 
شخصيتء معيارهاى شخصيت بهنجارء عوامل مؤثر در شخصيت,ء زيارت و امنيت روانى» زيارت و ارتباط خوبء زيارت و 
اميدوارى در زندكّى» زيارت و داشتن الككتُوى راستين و كامل» زيارت و عزت دنيوى و اخروى» از بحث هاى اصلى اين مقاله 


مى باشد كه به تبيين آنها يرداخته شده است. 
كليدوازه ها: زيارت» رفتار» شخصيت» شخصيت ايده آل» تعامل» اميدوارى» الكويذيرى» عزت طلبى. 
مقدمه 


همه مكاتب تربيتى در طول تاريخ مى كوشيدند تا در رفتار و كردار انسان تغيير و تحول ايجاد نمايند و او را بر طبق اهداف و 


اصول تربيتى خود تربيت نمايند. در مكتب تربيتى اسلام نيز هدف اصلى آن است كه انسان را از منجلاب رفتارهاى 


6١8 ص:‎ 


غير اخلاقى و آداب غلط غير الهى نجات بخشد و او را به سوى كمال و سعادت حقيقى سوق دهد و رفتار و شخصيت الهى و 


اسلامى را در وجودش استوار كرداند. 


بشريت از رفتارها و كنش هاى نامطلوب كه مانند زنجيرهاى آتشين آنها را فرا كرفته استء دانسته و در اين باره جنين مى 
فرمايد: «وَيْحِلٌ لَهُمُ الطيبت وَيُحَرْمُ عَلَيِهمُ الْحَبِتٌ وَيَضَعْ عَنْهُمْ إِصْرَمُمْ وَالأغْللَ الى كانت عَلَيهِع)؛ )١(‏ 
واو كسى است كه طيبات و خوبى هارا براى آنان حلا-ل و جيزهاى يليد را برايشان حرام مى سازد و سختى و 


زنجيرهاى(آداب و رسوم غلط) را كه در برابرشان بود» مرتفع سازد. 


اين همان جيزى است كه مااز آن به تغيبر رفتار ياد مى كنيم و همه انبيا و اوصياى الهى در صدد تحقق آن بودند. براى تغيير 
دينى مااز آن ياد شده است» زيارت اماكن مقدس و قبور مطهر معصومين عليهم السلام مى باشد كه به نوبه خود اثرات 
شكرفى در شخصيت ومتقن انسان هاى با ايمان ابجاد:مى كثد. 


اكر ما اماكن مقدس و قبور معصومين عليهم السلام را محل نزول رحمت هاى الهى و جايكاه نور و معنويت و بركات قدسى 
بدانيم و در اين مكان هاست كه توفيقات الهى شامل حال بند كان خداوند متعال مى شود يس بايد اين جنين كفت كه بهترين 
جايكاهى كه مردم مى توانند در رفتارهاى خود تجديد نظر نمايند و با الككويذيرى از انسان هاى كامل و معصوم يكك 


شخصيت الهى و مورد نظر اسلام و قرآن براى خود ايجاد كنند» همين اماكن نورانى و وحيانى مى باشد. 
قبل او هر جز شايسته اسك تا به اهميت وتجاركاه ابن مث يرداغقه شود 
اهميت و ضرورت بحث 


بدون شك انسان موجودى ضعيف مى باشد و نمى تواند بدون يارى از نيروهاى متافيزيكى و غير مادى خود را به كمال و 
سعادت» كه همان قرب الهى است» برساند. 


.١ سوره اعراف» ابه /ام‎ -١ 


ص: 17١١م‏ 
دراين راه ناكزير است كه خود را ملزم به استمداد از اين نيروهاى الهى نمايد. 


تصور بعضى از مردم اين است كه زيارت اماكن مقدس به ويزه قبور معصومين عليهم السلام» يكك امرى جزئى و فقط براى 
رسيدن به آرزوهاى و آرمان هاى دنيوى و مانند آن مى باشد و در نتيجه از بركات و فوايد اصلى و حياتى آن غافل مى باشند. 
اين در حالى است كه زيارت اين مكان هاى شريفء, مخصوصاً زيارت معصومين عليهم السلام كه حيات و مماتى براى آنان 
به معناى واقعى وجود ندارد» مى تواند بهترين رفتار و شخصيت الهى و ايده آل را براى انسان به ارمغان آوردء تا در وهله اول 
بتواند يكك زندكى و اخلاسق و رفتار نرمالى با مردم داشته باشد و ثانياً بتواند به سعادت و كمال نهايى كه همان قرب الهى 


ايه دست يابد. 


در عالم كسى را نمى توان يافت كه از اخلاق و شخصيت متعادل- كه ما از آن به رفتار الهى تعبير مى كنيم- لذت نبرد و هر 
كسى به نوبه خود مخصوصاً اهل ايمان دوست دارد كه بالأخره رفتار و كردار خود را تصحيح نمايد و خود را به مرز انسان 
كاملء نزديكك كند. يرواضح است كه با توجه به منابع دينى ما مسلمانان» انس و ارتباط دايم با اماكن مقدس و زيارت قبور 
معصومين عليهم السلام و وابستكان به آنهاء از عوامل مهمى مى باشد كه مى تواند ما را در دستيابى به يكك شخصيت الهى و 
اسلامى و مورد قبول و رضايت معصومين عليهم السلام يارى رساند و آنجه را كه لا-زمه يكك زندكى مطلوب با رفتارى 


.١‏ ضعف و ناتوانى انسان» مهم ترين عاملى است كه مى تواند داعى انسان قرار كيرد تا براى تصحيح شخصيت خود و 


الككويذيرى از انسان هاى كامل و معصوم به زيارت آنها و اماكن مقدس مشرّف شود. 


3 زيارت اماكن مقدس و قبور معصومين عليهم السلام» علاوه بر ثواب هاى فراوانى كه برايش وارد شده استء» يكى از وسيله 


هاى مهم براى رسيدن به اخلاق و رفتار 


ص: /ا/ 
مطلوب و در نتيجه سعادت دنيوى و اخروى مى باشد و اين امرى است كه در اكثر موارد مورد غفلت واقع شده است. 


*. اخلاق و رفتار ايده آل» همان رفتارى است كه مورد قبول منطق قرآن و اهل بيت عليهم السلام مى باشد و رمز رسيدن به 
است كه مى توان قله هاى ايمان و اخلاسق و رفتار و شخصيت واقعى قرآنى و اسلامى را فتح كرد و از جنكال شوم مكاتب 


مادى و بشرى و مانند آن رهايى يافت. 
تعاريف كاربردى 


زيارت: واه زيارت از ماده «زار» به معناى ديدن و ملاقات كردن و مانند آن به كار رفته است و كاهى به معناى حج و 
مسافرت نيز آمده است. در اصطلاح زيارت را مى توان اين كونه تعريف كرد: «زيارت عبارت است از رفتن به مشاهد متبركك 
و بقعه هاى معصومين عليهم السلام به عنوان تشرف باطنى براى كسب فيض از قبور منور آن ذوات مقدس». )١(‏ رفتار: «رفتار 
در لغت به معانى سلوك. معامله» خوش رفتارى» حسن سلوكء. عمل كردن» حركت كردن و مانند آن است». 40 ودر 
اصطلاح عبارت است از: «عملى كه از فرد سر مى زند و يا سخنى كه به زبان مى آورد). بر اساس علم روان شناسىء رفتار را 
اين كونه تعريف مى كنند: «هر فعاليتى كه اركانيسم(جاندار) انجام مى دهد و به وسيله اركانيسمى ديكر يا يكك ابزار اندازه 
كيرى» قابل مشاهده يا اندازكيرى است». (4 شخصيت: شخصيت در لغت به معناى شرافت» رفعت»ء بز ركوارىء مرتبه» درجه. 


مئش .و غيره استعهال شده است: (5) برائ شخصيت تعريف هاى زيادى بيان كرده اند كه به دو تعريف اضلى اشاره مى كردد: 


.١‏ شخصيت عبارت است از «سازمان يوياى درون فرد كه مشتمل است بر آن 


14 ر. كك: لغت نامه دهخداء ج /ا١ء ص‎ -١ 
.076 ؟- همان ج 078 ص‎ 

تغيين وافتارة كين 1 

؟- لغت نامه دهخداء ج :7 ص 508. 


ص: /١9‏ 
دسته از سيستم هاى روان تنى كه رفتارها و افكار انسان را مشخص مى سازدا. 


؟. شخصيت به «الككوهاى رفتار اطلاق مى شود كه سازكارى هر فرد را در مقابل محيط زندكى مشخص مى كند». )١(‏ ارتباط 


رفتار و شخصيت 


اكر بخواهيم شخصيت هر انسانى را موشكافى و تحليل نماييم و به ابعاد مختلف آن بى ببريم» بدون شكك ناكزيريم كه رفتار و 
كنش هاى او را بررسى نماييم. در اين جاست كه در مى يابيم كه شخصيت انسان(با توجه به تعاريفى كه از شخصيت ارائه 
شد) جيزى جز رفتارهاى او كه به صورت ظاهرء نمايان مى شود؛ نمى باشد. يس اكر در اين مقاله صحبت از شخصيت و 
تحول در آن به ميان مى آيدء همان رفتارهاى ايده آلى مى باشد كه مورد قبول موازين عقلى و شرعى است. در نتيجه 
شخصيت و رفتار» دو مقوله اى مى باشند كه با هم ارتباط تنكاتنكى دارند و دو جيز جداى از يكديكر نيستند. 


معيار رفتار و شخصيت بهنجار 


تغيير و تحول در شخصيت و رفتار آدمىء يكى از مقوله هاى مهمى است كه در تمامى مكاتب تربيتى مطرح مى باشد وهر 
مكتبى مى كوشد كه طبق اعتقادات و باورها و ارزش هاى جامعه خود. در شخصيت و رفتار انسان ها تحول ايجاد كند. ولى با 
توجه به جهان بينى اسلامى و قرآنى» شخصيت بهنجار مكتب اسلام با ساير مكاتب جهان مانئد ليبراليسم, اومانيسم و ... تفاوت 
هاى ماهوى دارد. در جنين مكاتبى» يكك شخصيت و رفتار بهنجار را در يرداختن به امور مادى و اين جهانى و بهره ورى بيشتر 
ازلذات آنء خلاصه مى كنند و شخصيت آدمى را به مرز حيوانيت نزديكك مى نمايد, اما در مكتب انسان ساز اسلام» يكك 


شخصيت بهنجار داراى خصوصيات الهى- 


.٠١ روان شناسى شخصيت از ديد كاه اسلامى» ص‎ -١ 


ص: 6٠١‏ 
انسانى منحصر به فردى مى باشد كه مى توان آنها رااين كونه بيان نمود: 
.١‏ عقل كرايى در رفتار و شخصيت 


يكى از نعمت هايى كه خداوند متعال در وجود انسان قرار داده است تا به واسطه آن به سعادت دنيوى و اخروى برسد واز 
دايره حيوانات خارج شود» نعمت عقل و فهم و شعور مى باشد. هركاه در اسلام سخن از شخصت و رقتار ايده آل به ميان مى 
آيدء منظور همان شخصيتى است كه مطابق با عقل و تحت فرمان آن مى باشد. جنين شخصيتى است كه مى تواند فرق ميان 
امورات مطلوب و نامطلوب را تشخيص دهد و بهترين كزينه وا يراى سعادت خود انتخاب كند. اواناكريم درعجد كماني 
5 روي علخو ادا دوعي كلد جين ع اراي بشن عِباد الّذِينَ يسْتَمعُونَ الْقَوْلَ متبعُونَ أخمئة و أؤللك الَّذِينَ هَدَ 
هم الله وَ لِك هُمْ أَؤْلُوا الْب»؛ 010 


اق يباميرء بند كان هرا بشارت بدهء همان ها كه اقوال مختلق نوانمن نودو يتين وابرقى كرييدد و يزوف هى كنند» انها 


كسانى هستند كه خداوند هدايت شان كرده و صاحبان عقل و شعور مى باشند. 
". فطرت جويى در رفتار و شخصيت 


انسان موجودى دو بعدى است. علاسوه بر جسم واتن مادى و فيزيكى. داراى يكك روح الهى مى باشد. در تربيت انسان مى 
بايست به هر دو بعد انسان توجه كامل داشت. ولى با جنين توصيفاتى بايد كفت كه اصل وجود آدمى در روح او مخصوصاً 
فطرت الهى و توحيدى او خلاصه مى كردد و جسم و تن انسان به عنوان يكك ابزار در خدمت روح و روان وى قرار دارد. اكر 
مادم از انسانيت و شخصيت اومانيستى بزنيم» ولى فطريات الهى انسان را فراموش كنيم» سخت به بيراهه رفته ايم. (7) يكك 


شخصيت سالم و رفتار ايده آل؛ دقيقاً از فطريات درونى خود كه جيزى جز خدايرستى و ميل به كمالات 


-١‏ سوره زمرء آيات لاطولكما. 


؟- ر. كك: بهداشت روان در اسلام» ص 6 


5١ ص:‎ 


انسانى نيست تبعيت مى كند. اين فطريات را خداوند به طور جاودانه در وجود انسان قرار داده است و غير قابل تغيير مى باشد. 
سعادت آدمى و رسيدن او به يكك شخصيت و رفتار ايده آل» در كرو ييوند با اين امور ذاتى مى باشد. قرآن كريم در اين باره 
مى فرمايد: «فطَرَتٌ الله التى قَطَرَ النّاسَ عَلَيِهَا لَاتَدِيلَ لِحَلْقِ الوه 2١١‏ 


“. هدف كرابى در رفتار و شخصيت 


از ديكر خصوصيات شخصيت و رقتار بهنجار از ديدكاه اسلام اين است كه بر طبق هدف خلقت باشد و مسير اصلى سعادت 
ندارند» براى انسان هدفى مافوق اين اغراض ترسيم كرده است. 
بدون ترديد خداوند متعال ما را براى عبادت و بندكى خود و انجام كارهاى شايسته خلق كرده استء جنان كه قرآن كريم در 


اين باره جنين مى فرمايد: «وَ مَا حَلّتٌ الْجِنَّ وَ الْإنس إِلَا لِيبَدُون)؛ (5) 


وجن وانس را فقط براى عبادتم خلق كردم. در نتيجه يكك رفتار و شخصيت ايده آل الهى آن است كه هدف زندكى را كم 
نكرده باشد و فريفته زرق و برق اين جهان نككردد و با انجام كارهاى شايسته و خدايسندانه» خود را به سعادت دنيوى و اخروى 


واسانك: 
عوامل تحول زا در رفتار و شخصيت 


نا تونجه به اين كه انسان اذ يكف سو تأثير كذار استث:و ا سوى ديكر تأثيريذير از عوامل ببرامون ود .مى ياشند: عوامل زبادق 
وجود دارد كه مى تواند رفتار و شخصيت او را متحول سازد و به سوى كمال يا هالاكت سوق دهد. مهم ترين اين عوامل را 


مى توان در اين موارد خلاصه نمود: خانواده» تعليم و تربيت و محيط. 


-١‏ سوره روم؛ آيه ثر 


7- سوره ذاريات» ايه 6. 


ص: 7١م‏ 


از عوامل مهمى كه نقش كليدى را در تحول رفتار و شخصيت انسان ايفا مى كند» عوامل محيطى مى باشد. يرواضح است كه 
انسان به طور دائم با محيط اطراف خود. همجون دوستان» فضاى رفت و آمدء مكان هاى مختلف در تماس مى باشد و هر 
انسانى به نوبه خود از جنين عواملى تأثير مى كيرد. عوامل محيطى به قدرى در تحول رفتار و شخصيت انسان مؤثر است كه 
خداوند متعال از ما مى خواهد كه از محيطهاى آلوده و غير سالم دورى كنيم و هميشه با افراد و محيطهاى سالم و الهى 


معاشرت نماييم وكرنه ما هم تحت تأثير آن قرار مى كيريم. 
زيارت و شخصيت 


يكى از عوامل محيطى قوى و مؤثرى كه مى تواند شخصيت و رفتار انسان را متحول سازد و آن را به نحو شايسته و عميقى به 
سوى يكك رفتار و شخصيت بهنجار و مطابق با معيارهاى دينى و عقلى سوق دهدء زيارت مكان هاى مقدس و حرم هاى مطهر 
معصومين عليهم السلام مخصوصاً حضرات اهل بيت عليهم السلام و وابستكان به آنها مى باشد. اككر در منابع دينى ما بسيار 
سفارش شده است كه هميشه خود را با محيطهاى معنوى و دينى مأنوس كنيم و ارتباط دائمى با جنين جاهايى داشته باشيمء به 
خاطر تأثيراتى است كه در روح و روان آدمى ايجاد مى شود. بدون شك بالا-ترين و كامل ترين مصداق جنين محيطهاى 
معنوى و الهى» قبور نورانى معصومين عليهم السلام و نيز مكان هاى مقدس مانند خانه خدا و غير آن مى باشد. در جنين 
فضاهايى احساس مى كند كه تمام وجودش مملو از نور و صفا و معنويت شده است و ميل به رفتارهاى شايسته بيدا مى نمايد. 
دراين جاست كه شخصيت الهى و ايده آل او شكل مى كيرد و به واسطه جذابيت جنين اماكن الهى» در رفتارهاى نايسند 


خود تجديدنظر مى نمايد. 


قرآن كريم در توصيف اين مكان هاى معنوى و نورانى» مخصوصاً حرم هاى مطهر اهل بيت عليهم السلام» آنها را به مكان 
هاى ذكر و ياد خدا تشبيه مى كند كه در آن انسان ها به بندكى و عبادت او مى يردازند و جيزى جز معنويت از آن احساس 


نمى شود. قرآن 


ص: / 


كربع دراين اود رمابدة رقن ترك 3 اللُّ أن توفع وَ يذّكرَ فيهَا اشِمُهُ و يس بح لَهُ و فبها بِالْقَدّوَ وَالأَصَالٍ و كدر غانة 
هايى كه خداوند اجازه داده است كه مقام و منزلت ييدا كند و ذكر خداوند در آن كفته شود و در صبحكاهان و شامكاهان 
تسبيح و تقديس او در آن خانه ها شود. سِدَرٌ همه سفارشاتى كه درباره زيارت اماكن قدسى و معنوى شده استء اين است كه 
انسان از فيوضات مادى و معنوى آنها بهره مند ككردد و زندكانى دنيوى و اخروى خود را به واسطه آن درخشان وير ثمر 


كرداند. 
ما در ادامه مبحث به تأثيرات معنوى و روحى زيارت در روان انسان» كه اصلى ترين ثمره زيارت استء مى يردازيم. 
تأثيرات زيارت در رفتار و شخصيت 


زيارت و تشرف به اماكن مقدس و انس با جنين مكان هاى نورانى و معنوى» مى توان تحولات و تغييرات مثبتى را در روح و 


روان و شخصيت آدمى بككذارد كه مهم ترين اين تأثيرات از اين قرارند: 
.١‏ زيارت و امنيت روانى 


يكى از تأثيرات روانى مهمى كه زيارت اماكن مقدس در روح و روان آدمى ايجاد مى كند و مى تواند از او يكك شخصيت 
ايده آل .نا وقتازهاى شاشهه سازده عساله [رامقن بو اسايقن قلبى بو وواق زان عى 'باشت بدوق ترديد يكى اذ تبازهاض اساي 
انسان كه حتى امكانات مادى هم در سايه آن معنا بيدا مى كند و بدون آن زندكى جيزى جز تحمل رنج و بدبختى و ناراحتى 
من باشدء آرامقن روضض و وواق اسبكه يك از انكيزة هاي كه روان شتاسان وزوان كاوان دربازه آن بحث عن كننن و 
موجب مى شود كه انسان از ناراحتى و اضطراب رهايى يابد» اثبات وجود و يا انككيزه امنيت طلبى است. (1) يعنى انسان به 


خودش بقبولاند و تلقين كند كه يكك نيرويى والا وجود دارد كه 


."8 سوره نور آيه‎ - ١ 


3- ر. كك: بهداشت روان در اسلام» ص .١‏ 


ص: ع/ 


مى تواند او را نجات دهد و در اين صورت است كه به آرامش روانى دست مى يابد. 


انسان با زيارت اماكن مقدس به ويه حرم مطهر معصومين عليهم السلام؛ در مى يابد كه خود را متصل به يكك نيروى 
متافيزيكى و الهى نموده است و اكآر مشكلات او از راه عادى و طبيعى حل نشود» به واسطه تمسكك به جنين فضاهاى معنوى و 
توسل به آن ذوات مقدسء مى تواند مشكلات ييش روى خود را مرتفع سازد. در اين جاست كه دغدغه و اضطراب جاى خود 
راابه آرامش و اطمينان عميق روانى مى دهد و شخص زاير به بهترين حالت روحى و روانى مى رسد واين جيزى است كه 


بارها در زند كى انسان هاى مؤمن تجربه شده است. 


قرآن كريم يكى از ويزكى هاى اهل ايمان را اطمينان و آرامش قلبى و روانى مى داند و دراين باره جنين مى فرمايد: «الَذِينَ 
َامنُوا و تَطْمَِنُ فلُوبهُم بذِكر الله أ بذِكرٍ اللّتَطمَِنُ الْقُلُوبُ؛ (1) 


كسانى كه ايمان آورده و قلوبشان به ياد خداوند آرامش دارد همانا دل ها با ياد خدا آرامش مى يابد. بديهى است كه اين 
اهل ايمان هستند كه با زيارت اماكن الهى و قبور مطهر معصومين عليهم السلام؛ ياد خدا را به واسطه اين عرصه هاى معنويت 
در دل خود نهادينه مى كنند و با توسل و التجا از ذوات مقدس معصومين عليهم السلام» سعادت دنيوى و اخروى خود را به 


دست آورده و به آرامش روانى مى رسند. 

؟. زيارت و روابط خوب انسانى 

افراد جامعه و احترام به حقوق ديكران مى باشد. از جمله خصوصيات يكك انسان ايده آل از نظر اسلام اين است كه درباره 
حقوق ديكران بسيار حساس مى باشد و هميشه سعى مى كند كه با تمام وجود با خلق خدا خوش رفتار باشد و نيز خواسته ها و 


نيازهاى نيازمندان را بر طرف نمايد. قرآن 


7 سوره رعدء أيه‎ -١ 


ص: 6 


كريم يكى از خصوصيات اساسى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله راء مهربانى و رأفت آن حضرت با مردم مى داند ودر اين 
باره مى فرمايد: الَقَدْ جَآءَكم رَسُولِ مَنْ أنفسكم عَزِيرٌ عَلئِهِ مَا عَنْنَمْ حريصٌ عَليْكم بِالْمُؤْمِنِينَ رَكُوف رَحِيمٌ)؛ )١(‏ 
و همانا رسولى از خودتان به سوى شما آمده است؛ برايش سخت است كه شما در رنج و سختى باشيد و بر هدايت شما 


وقتى انسان وارد اماكن زيارتى» مخصوصاً حرم مطهر اهل بيت عليهم السلام مى شود خود را وارد درياى ياكى و صداقت و 
فضاى معنوى مى نمايد و با توسل از آن ذوات مقدس مى خواهد كه اخلاق و رفتارى الهى و توحيدى بيدا كند و مانند رفتار 


دارد» هميشه مى كوشد كه رفتار خود را با مردم اصلاح كند و ذره اى از حقوق آنان را زير يا نككذارد. 


اكر در آداب زيارت» موظف هستيم كه حتى صداى خود را در موقع دعا كردن بلند نكنيم ويا در برآوردن حوايج ديكران 
بكوشيمء همه به اين خاطر است كه نيكى با ديكران و رعايت ساير حقوق ديكران به صورت ملكه وعادت در رفتار و 


*. زيارت و اميدوارى در زندكى 


بكى أن ديكر اثراتى كه زيارتث اساكن مقدس دن رفنار و شخصيت انسان ابجاة مى كتله ابق اسث كد انسان رايه زند كن 
اندو داشحى اتدداق ؤياو متعافث متد اميدوازمى سازة :و اويا از بأس بو توميدى ونديتن رهام سازدة كد ايخ يكن از 
نيازهاى 


.١17 سوره توبه» آيه‎ -١ 


ص: 1 


روانى انسان مى باشد. بدون شكك انسان با اميد و آرزو زنده است و اككر اميدوارى به آينده را از انسان بكي رند» زندكى او 
متلاقى مى كردد و هركوته تلاش ور فعاليت وا از او سلب:مى كند. اسان هائ اميدوان ذارائ شخصيت هاي يز ركى عند كه 
كرمى و نشاط از جهره آنان نمايان است و به قول روان شناسان «اميد به آينده مشكلات زندكى را در كامشان كوارا كرده 
است و كوجكك ترين خللى در عزم واراده آنها وارد نمى سازد و به دشوارى ها لبخند مى زنند و با قيافه اى باز به استقبال 
مشكلات مى روند و به جاى يأس و نا اميدى روح فعاليت و يشتكار را در خود ايجاد مى كنند». )١(‏ خداوند متعال از ما مى 


خواهد كه هيج كاه نا اميدى رابه خود راه ندهيم و از رحمت الهى غفلت نكنيم» و حتى يأس از رحمت الهى را از بزركك 


3 


ترين كناهان مى شمارد» جنان كه قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: الَانَايَسُوا مِن رّوْح الله إِنَّهُ و لَايَاَيَسُ مِن روح الله إَِ الْقَوْمُ 
الكفرونَ»؛ (0) 


هيج كاه از رحمت خداوند نا اميد نشويد» زيرا كسانى كه از رحمت خداوند غافل مى شوند از كروه كافران مى باشند. 


انسانى كه خود را متصل به يايككاه مقدس مى كند و خويشتن را در زمره معصومين عليهم السلام مى داندء اين احساس و 
هويت در رفتار و شخصيت او حاصل مى شود كه تنها و بى يار نمى باشد و مى تواند با عنايات جنين انسان هاى الهى و 
توحيدى, زندكى دنيا و آخرت خود را آباد سازد. انسان زاير اكر هم از سر غفلت دجار معصيت و لغزشى شده باشد» هيج كاه 
نا اميد از غفران الهى نمى شود و مى داند كه در جنين اماكن نورانى مى تواند توبه حقيقى نمايد و خداوند به بركت 
معصومين عليهم السلام؛ او را از كرداب كناه نجات مى دهد. اين خود يكك يتانسيل قوى براى زندكى معنوى و اميدوارانه او 


بشارت باد تو را؛ هركس قبر شهداى آل محمد را زيارت كند 


ا حكوله بايد بود.» ص /. 


1- سوره يوسفء أيه /ا/. 


ص: 1م 


و هدفش بيوند با خداوند و ييامبر اكرم باشدء همانند روز تولد از مادرء از كناهان ياكك شود). )١(‏ انسان به واسطه زيارت 
و مى دائد كه با وجود جنين يشتوانه هاى الهىء نبايد از زندكى خخود نا اميد كرددء بلكه بايد با نشاط و سربلندى و يا اراده اى 
قوى به زندكى هدفمند خود ادامه دهد و مشكلات را يكى يس از ديكرى از جلوى راه خود بر دارد و با الكوكيرى از انسان 


؟. زيارت و الكويذيرى 


كك ذيكر از تآثيزات زياوث :دان بيت شخصيتة: و رشان السان ابن است كه او وا اذ سردر كس بو تداشين ركد يناع مشخصض 
نجاث من دعد و الكوهاق ابنده الى زا براق داشتى يكف زند كى 'شايسته: به اثسان معرفى هى كتد. از ثيازهائ اساسى انسان 
براى داشتن يكك زندكانى سعادت مندانه اين است كه هميشه كارهاى خود را همراه با يك الككوى مناسب و شايسته انجام 
دهد و سعى كند هيج كارى را بدون اقتباس از آن الكو انجام ندهد. انسان هايى كه در طول تاريخ بشرىء به مقامات عاليه 
انسانى و علمى و غيره رسيده اند» همككّى در زندكانى خود داراى يكك الكوى مشخص بوده اند و برنامه هاى زندكى خود را 


به واسطه آن الككوء تنظيم مى كردند. 


مسأله الكو به قدرى اهميت دارد كه قرآن كريمء بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله را به عنوان الككويى نيكو براى اهل ايمان 
معرفى مى كند و در اين باره جنين مى فرمايد: الْقَّدْ كان لكم فى رَسُولٍ اللّهِ أسوّة حَبَديَهُ لُمن كان يَدجُوا الله وَ الْيوْمَ الأخر و 
ذَكرَ اللّهَ كثيرَا/؛ (؟) 


باعش 


١-ر.كك:‏ وسائل الشيعه» ج )اص 0ح يحرف امالى شيخ صدوقء ج ” ص 5/8. 


7 سوره احزاب» ايه "١‏ 


ص: // 


بدون شكك يكك انسان زاير وقتى به زيارت اماكن مقدس مشرّف مى شود.ء در واقع خود را با تمام وجود وابسته به آن ذوات 
مقدس معصومين عليهم السلام كه انسان هاى كامل هستند. مى داند و در رفتار و كفتار» آنها را الكوى خود قرار مى دهد تا 
بدين وسيله بتواند به يكك شخصيت ايده آل كه سعادت دنيوى و اخروى او را تضمين كند دست يابد. زاير با توسل به ذوات 
مراحل زندكى ياد و مد دكار او باشندء و با الكو قرار دادن آنهاء از دره هاى ضلالت و كمراهى نجات مى يابد. 


جنان كه در زيارت وارث» شخص زاير خطاب به اهل بيت عليهم السلام جنين مى كويد: «قلبى لقلبكم سلم و أمرى لأمركم 
متّبع/؛ (1) قلب من با قلب شما موافق است و امر و كار من با فرمان و امر شما همراه است. 


6. زيارت وعزت نفس 


از ديكر تأثيراث روعى :و روا كةاؤيارت هى تواند دن شخضيت و شار انساث ابجاد كله به دست آوردن عزت دلبوى و 


اخروى و سربلندى در نزد مردم جامعه مى باشد. 


روان شناسان و روان كاوان براين عقيده اند كه يكى از نيازهاى فطرى و غريزى انسان اين است كه دوست دارد سرافراز و با 
عزت زندكى كند و ديككران ارزش و هويت براى او قائل شوند. هيج انسانى را در كره زمين نمى توان يافت كه دوست نداشته 


باشد عزتمند و با احترام زندكى كندء زيرا اين يكك ميل درونى و ذاتى آدمى مى باشد. 

انسانى كه در زندكّى داراى عزت و شرافت نيست» هيج كاه شخصيت و رفتار ثابت و نرمالى ندارد و با جنين شرايطى تمام 
اميد خود رااز دست خواهد داد و وظيفه اصلى خويش را انجام نمى دهد و با ذلت و سرد ركمى به زندكَى خود ادامه مى 
دهد. 


علاوه بر عزت دنيوى» در آخرت هم انسان هاى مؤمن دوست ندارند كه خوار شوند 


.679 ر. كك: مفاتيح الجنان» ص‎ -١ 


ص: / 


و اميد دارند كه با الطاف الهى سربلند محشور شوند. قرآن كريم» ميل عزت طلبى را از لوازم زندكى انسان مى داند و تنها راه 
عزت طلبى واقعى را ايمان به خداوند متعال معرفى مى كند و مى فرمايد: «وَ لله الْعِزّهُ وَ ِرَسُولِهِ وَ لِلمَؤْمِنِينَ وَ لكنّ الْمُنَفِقِينَ ل 
ل يه 


وعزت فقط از آن خدا و رسولش واهل ايمان مى باشدء ولى كروه منافقين اين را نمى دانند. 


زيارت اماكن مقدس و حرم مطهر معصومين عليهم السلام از جمله جاهايى است كه انسان مى تواند با تمسكك به اولياى الهى 
واستعانت از آنان به درجات غالى ايمان و معنويث دست بابد و با الكويذيرى از جنيخ شخصيت هائ الهى است كه غزت 
دنيوى و اخروى انسان فراهم مى آيد و انسان مؤمن در جشم ساير مردم عزيز خواهد شد و با جنين عزت الهى؛ در ميان مردم 
به بالاترين فعاليت دست مى زند و اين ميل ذاتى و غريزى او تأمين مى شود. در زيارتنامه امين الله يكى از خواسته هاى زيارت 
كتدذه ابن اسك كه عد اوقد او واعرت :و محهويية عطا كلك زايق همان ميل 'رواق اثسان سس باشد كه دوست كاوه داواق 
عزت و احترام باشد واز ذلت و سرشكستكى كريزان مى باشد» جنان كه در آن زيارت جنين مى خوانيم: «محبوبه فى أرضكك 
و سمائكك»؛ (7) خدايا مرا در زمين و آسمان خود. محبوب كردان. بدون شكك يكك شخصيت والا و رفتار ايده آل موقعى به 
دست مى آيد كه انسان داراى عزت و سربلندى باشد تا در سايه جنين عزت الهى» خود را به درجات عاليه انسانيت برساند و 


زندكى خود را وقف عبادت و خدمت به بندكان خداوند كند. 
- 1 
نتيجه كُيرى از مباحث 


با توجه به مطالب مذكور و بررسى نقش زيارت در تغيير و تحول رفتار و شخصيت آدمىء نكات زير قابل ارائه و دقت نظر مى 


باشد: 
.١‏ دو عنصر رفتار و شخصيت داراى ارتباط عميقى با يكديكر مى باشند و 


/ سوره منافقين» ابه‎ -١ 
.0/0 ؟- ر. كك: مفاتيح الجنان» زيارت امين الله ص‎ 


ص: / 


و 


؟. يكك شخصيت نرمال داراى ويزكى هايى مى باشد كه عقل كرايى و مطابقت با فطرت و هماهنكى با هدف الهى از مهم 


ترين آنهاست. 
". نتايج زيارت را نمى بايست فقط در امور مادى و دنيوى خلاصه كرد و بايد به اثرات روحى و روانى آن نيز توجه داشت. 


؟. زيارت اماكن مقدس و قبور مطهر معصومين عليهم السلام» از جمله عوامل محيطى مؤثر در تحول شخصيت و رفتار انسان 
مى باشد كه مى تواند اثرات روحى وروانى زيادى در انسان ايجاد كند كه امنيت روحى و آسايش روانى» ايجاد روابط خوب 
انسانى با مردم» ايجاد حس اميدوارى و دورى از دمن و توعيدي داشتن الكويين ايده آل و راهنمايى مهربان و الهى» داشتن 
عزت دنيوى و اخروى و ارزشمندى در نكّاه مردم جامعه؛ از اصلى ترين اين تأثيرات روحى و روانى است كه شخص زاير مى 


تواند با جنين نعمت هاى روانى و روحىء سعادت دنيوى و اخروى را براى خود به ارمغان آورد. 
خلاصه 


همواره آرزوى هر انسانى اين بوده هست كه داراى يكك رفتار و شخصيت ايده آل باشد و يكك زندكى شايسته را در سايه 
جنين شخصيتى داشته باشد. همه مكاتب تربيتى مى كوشيده اند تا بر اساس ارزش هاى خود. تغييرات و تحولاتى را در رفتار و 
شخصيت انسان به وجود آورند. در اسلام نيز كوشش مى شود كه انسان مؤمن بهترين رفتار و شخصيت را داشته باشدء تا به 
واسطه آن به سعادت دنيوى و اخروى دست يابد. عوامل زيادى وجود دارد كه مى تواند رفتار و شخصيت انسان را متحول 
سازد واز جمله آنها زيارت اماكن مقدسء. مخصوصاً قبور معصومين عليهم السلام؛ مى تواند به عنوان يكك عامل محيطى بسيار 


اساسىء رفتار و شخصيت انسان را متحول سازد و آن را به 


ص: “م 


سوى يكك شخصيت الهى و انسانى سوق دهد. اهميت و ضرورت بحث زيارت و تحول در شخصيت. از اولين مباحث اين 


نوشتار مى باشد كه آن را تبيين كرده ايم. 
بررسى عوامل تأثي ركذار در شخصيت و رفتار انسان» از ديكر مباحث اين مقاله است. 


در مبحث يايانى و اساسى بحثء به تأثيرات روحى و روانى زيارت در رفتار و شخصيت انسان يرداخته ايم كه در اين كفتار به 
ايجاد آرامش و امنيت روانى در شخصيت انسان زاير» تعامل خوب و سازنده انسان زاير با مردم جامعه. ايجاد اميد و نشاط در 
زندكَى انسان» داشتن الكريي بوتر در زند كى) داشتن عزت دنيوى و اخروى و داشتن وجاهت در نكاه مردم» به عنوان مهم 


ترين اثرات روانى زيارت در شخصيت و رفتار انسان» اشاره و به توضيح و بررسى آن يرداختيم. 


ص: "م 

فهرست منابع 

.١‏ امالى» ابو جعفر محمّد بن على بن حسين بن بابويه قمى» معروف به شيخ صدوق. 

؟. بهداشت روان در اسلام» مهدى صانعىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب اولء قمء 17/87. 
*. تغيير رفتار» على اكبر سيف»ء تهرانء آكاه. جاب اول» #/ا١.‏ 

*. جككونه بايد بود مجيد رشيد يورء انتشارات انجمن اوليا و مربيان» تهران» جاب دوم 1"29. 

ه. روان شناسى شخصيت از ديد كاه اسلامى» على اصغر احمدىء تهران» سيهر. جاب سوم ©/17. 
. لغت نامه دهخداء على اكبر دهخداء دانشكاه تهران» جاب سيروس» 1781. 

/. مفاتيح الجنان» شيخ عباس قمىء جاب اسلاميه» تهران. 


وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ بيروتء دار احياء التراث العربى. 


ص: ار 
/. اقتضائات نفس و رويكرد زيارت 


حكيده 


شكى نيست كه نمى توان با انديشه ناقص بشرى به كنه حقيقت و رموز ارزشمند ابعاد حج و زيارت خانه خدا يى برد, اما 
شايد بتوان با ذكر مقدمات مورد بحث» ضرورت و لزوم اين زيارت عارفانه را در جهت تكامل و ترقى نفس بشرى بيان نمود. 
لذا مقاله حاضر در صدد برآوردن اين مهم مى باشد كه ضمن تبيين ماهيت نفس و تأثير حقيقى زيارت» به خصوص زيارت 
خانه خدا(حج»» بر آن به نقش مؤثر و بى بديل اين فريضه بزركك بر نفس آدمى تأكيد ورزد. و به ره آوردهاى بى نظير آن در 
ضيرووت ثفس :و متعالى كندق 31 اشايه تمايد سي ابن لوشتان بر اين ايت كه واكو كتد كه زيارت عارقاتهه بازياقين .هيك 
وجودى خويش است و نيز سيراب كشتن از زلال حضور محبوب. زيارت حقيقى» خلوت كزيدن و انس كرفتن با سرجشمه 


رحمت و محبت الهى است. 

كليدوازه ها: نفسء زيارت» ميل فطرى» صيرورت نفس. 

مقدمه 

وصال معبود و محبوبء نهايت كمالى است كه جمله عارفان و عابدان و عالمان الهى در تكايوى يافتن آن ره مى سيرند. و 
حج. اين زيارت معبود, جايكاه باعظمت و درياى رف تجلى اين عشق و اين اتصال معنوى است كه دل و انديشه بز ركان 


دين راابه كونه اى مسخر خود نموده است كه هريكك به زبانى و به طريقى در اين شكوه بى مثال در بى يافتن حقيقت آن سير 


عارفانه و جست وجوى معبود خويش و شوق وصال اويند. 


ص: عم 


اما از آن جا كه هر طى طريقى نياز به ابزار راه و مركب سفر و قابليت رفتن داردء انسان زاير جكونه مى تواند توانايى جنين 
هجرت وامى دارد؟ به عبارت ديكر نفس آدمى جه اقتضائاتى در ييمودن اين مسير دارد؟ آيا اين اقتضائات از امور فطرى و 


نهادين وجود آدمى است؟ يا ساخته فكر و انديشه بشرى اوست؟ 


ميان نفس آدمى و اقتضائات موجود در آن و كاركرد زيارت» هماهنكى مشاهده نمود و وجود جذبه وكشش دوكانه اى را 
يافت كه سير الى الله و شوق به زيارت و ديدار محبوب را در وجود نوع آدمى روشن نمايد؟ با توجه به اين ضرورت و هدف»ء 


مقاله در جند محور به بيان اين امر مى يردازد: 

محور اول: مفهوم شناسى نفسء زيارتء و بيان ماهيت نفس. 

محور دوم: بررسى رابطه بين نفس و زيارت و فطرى بودن اين امر. 

محور سوم: بررسى نقطه اوج تجلى اين رابطه در زيارت خانه خدا و فريضه حج. 

محور جهارم: تجلى مراتب نفس آدمى در حقيقت حج و ره آورد اين فريضه با شكوه در صيرورت نفس. 

مفهوم نفس 

نفس از ديدكاه اهل لغت همان روحى است كه هستى و حيات جسد به آن وابسته است. «النفس: الروح الذى به حياه الجسدء 


وكل إنسان نفس حتى آدم عليه السلام» الذكر والانثى سواء. وكل شئ بعينه نفس. ورجل له نفسء أى: خلق وجلاده وسخاء 


1 العين» ج 54 ص‎ -١ 


ص: 6 


نفس اطلاق مى كردد و حتى حضرت آدم.ء و زن يا مرد دراين مورد مساوى است وهر شىء به ملاحظه ذاتش نفس شىء 
كفت هى شوق وز كتندشده كني كلاذاراق نفسن اسنث نمق عيقاث شغد بده واشعه دارا ذكاوت و سحاوك اسة هيه 


وازه در قرآن نيز به جند معنى به كار رفته است. )١(‏ ماهيت نفس از ديد كاه فلاسفه مسلمان 


نفس در اصطلاح فلاسفه. جوهرى است كه ذاتاً مستقل و در فعلء نيازمند به ماده است و متعلق به اجساد و اجسام مى باشد. به 
عبارت ديكر جوهرى است مستقل و قائم به ذات خويش كه تعلق تدبيرى با بدن دارد. (؟) فلاسفه براى نفس تعاريف متعددى 
ارائه داده اند» از جمله تعريفى كه مورد قبول ابن سيناء ملا صدرا و فخر رازى واقع شده. عبارت است از: «النفس كمال أوّل 
لجسم طبيعى يصدر عنه كمالا-ته الثانيه بآلات يستعين بها على أفعال الحياه كالإحساس والحركه الإراديه». () البته بايد توجه 
داشت كه ملاصدرا معتقد است كه نفوس» حدوث جسمانى داشته و بقاى آنها روحانى است؛ يعنى نفوس ناطقه انسانى از ابتدا 
مجرد نبوده اند. (5)» وى براى نفس سه نشئه قائل شده و آنها را نشئات حسىء خيالى و عقلى ناميده است. (2) خواجه نصير 
ادراكك معقولا.ت به ذات خويش و تدبير و تصرف او دراين بدن محسوس كه بيشتر مردم آن را انسان مى كويند به توسط 


.١15 علم النفس از ديدكاه دانشمندان اسلامى و تطبيق آن با روان شناسى جديدء ص‎ -١ 
؟- الاسفار الاربعه» ج ؟.‎ 

*- همان ج ١‏ 

ع- همان ج ع ص ؟7١٠.‏ 

ه- همان» ج ؟, ص 07. 


32 ا حسفت روح» ص للرفرة 


ص: عم 


در كلمات فلاسفه كاه ديده مى شود كه الفاظ ديكرى نيز در معناى مترادفء يا نزديكك به معناى نفس به كار مى رود كه 


عبارتند از: نفس» قلبء عقل و روح. جنان كه غزالى در كتاب خود مى نويسد: «فى معانى الألفاظ المترادفه على النفس و هى 


أربعه: 


النفس و القلب و الروح و العقل». معانى الفاظى كه با معناى نفس مترادف هستند جهار لفظ مى باشئد: نفسء قلب» روح و 
عقل. )١(‏ مفهوم زيارت 


زيارت در لغت به معناى ديدار كرذن و قصد و آهنكك جيزى نمودن است. در مفردات راغب آمده است: «زور: الزور أعلى 


الصدور و زرت فلانا تلقيته بزورى أو قصدت زوره نحو وجهته). 


زور به بالاى سينه مى كويند و فلانى را زيارت كردم يعنى با بالاى سينه ام او را ملاقات نمودم يا قصد نمودم بالاى سينه او را 
هنكامى كه به سويش توجه نمودم. (7) زيارت در اصطلاحء ديدارى است مشتاقانه با حضور در ييشكاه محبوب, با حركتى كه 
از شهر و ديار به شوق ديدار شروع مى شود. حركتى ظاهراً در مكان و به حقيقت در دل و جان. () زيارت» هويت وجودى 
خويش را باز يافتن واز زلاللى حضور يار سيراب كشتن است. زيارت» خلوت كزيدن و انس كرفتن با سرجشمه رحمت و 
محبت الهى است. 


نفس؛ مظهر حقيقت انسان 


نفس آدمى داراى ويد كى هاى خاصى است كه آن را معرّف حقيقت وجودى انسان و وجه تمايز او از ساير موجودات دانسته 
اندء جنان كه علامه همدانى در اين باره مى كويد: «حقيقت آدمى و آنجه كه به سبب آن بر ساير حيوانات ترجيح بيدا مى 
كند» 


-١‏ روان شناسى اسلامى» نشريه درس هايى از مكتب اسلام. 
-١‏ مفردات الفاظ قرآنء ج ؟. 


“شوق ديد ار 37 


ص: وخر" 


همان نفس است و بدن امرى عاريتى و به قول متكلمان» حكم مركب نفس را دارد. با اين كه بدن امرى است فانى و بى بقا؛ 
اما نفس» امرى است باقى كه فنايى در آن نيست». )١(‏ تمامى تعاليم انبيا و امامان معصوم عليهم السلام نيز در جهت يبرورش و 
به كمال رساندن قواى نفس آدمى و به ظهور رساندن توانايى هاى نهفته در آن بوده و لذا همين نفس آدمى داراى قدر و 


جنان كه در تعبيرى از حضرت صادق عليه السلام نقل شده كه فرموده است: 
أثامن بالنفس النفيسه ربّها و ليس لها فى الخلق كلهم ثمن (5) 


برابر با نفس باشد. 
زيارت؛ ظهور ميل فطرى نفس 


از آن جا كه فطرت عبارت است از ويزكى هاى آفرينشى و تكوينى وجود انسان كه با حيات عقلانى او هماهنكك است, بدين 
جهت ملا-كك تعالى و تكامل انسان به شمار مى رود و با معيارهاى حيات طبيعى و غريزى انسان قابل توجيه نيست؛ از اين رو 
اياك 1ل توعى داضق ركوردا رتو عه أروه «ارتد اناس #ناراف تطريء انان فاتك كدان را دوسك ذاقعه وه 
آنها كرايش دارد و احساس يا ميل به زيبايى دوستى» حقيقت جويى؛ خيرخواهى و يا ميل قدسى برجسته ترين تمايلات عالى 


اتسات ند شما فين ووتنء 


ميل به ديدار و زيارت خداى تعالى نيز به عنوان يكى از مصاديق نياز به يكك امر مقدس و مفهوم قدسى و شايسته يرستش و 
تعظيم بشر به شمار مى رود كه در تاريخ انسانى همواره وجود داشته است. به كونه اى كه به نظر و عقيده برخى از دين 


يوهان, اعتقاد به امر مقدسء. عنصر مشتركك اديان است و جنين اعتقادى حتى در اديان بدوى 


-١‏ معراج السعاده؛ ص ؟؟. 


"- تعليم و تربيت در اسلام» ص 2318 به نقل از بحارالأنوار. 


صس: /7/ 
نيز به كونه اى وجود داشته است. )١(‏ زيارت خانه خدا تبلور عاشقانه رابطه علت و معلول 


در نظر صضدرالمتألهين حقيقت السان حقيقي است جمعى و تأليفن و مشتمل بر امووق است كه داراى بكك وحدت تأليقى 
است كه مراتب متفاوتى از حيث تجرد و تجسم را دارد. وازاين نظر شبيه به وحدت تأليفيه اين عالم است. همان طور كه به 
نظر مى رسد كه تمام طبقات مختلف اين عالم(معقول و مثالى و محسوس) با ريسمانى به يكديكر متصل شده اند و مانند 
زنجيرى كه حركت قسمت اول آن باعث به حركت در آمدن قسمت آخر آن نيز مى شود و اجزا و طبقات آن يشت سرهم در 
حال حركت در قوس نزولى و صعودى است؛ به همين صورت مراتب وجودى حقيقت انسانىء يا عالم صغير نيز كه همان نفس 
و عقل و طبع است دائماً در تصاعد و تنازل مى باشند. به عبارت ديكر آثار نفس به بدن نزول مى كند و يا به عكس آثارى از 
بدن به نفس صعود مى كند و هر يكك از ديكرى متأثر مى كردد. (1) ملا صدرا در سلوك عرفانى خود كه حكمت متعالى را 
باسيرق ضعودى به ميدأ ازلى اشراق وجودى مى رساتله تنها عغلث نهاى يعنى واجبه بالذات را حقيقى دانسته و ممكنات كه 
همه معلول اويند را جهتى از جهات او مى داند واين مجعولات را فيض آن جاعل بالذات. تأثير جاعل» جيزى جز «تطور آن 
در اطوار و تنزل آن در منازل افعال» نيست. جهان ممكنات نيز با اين كه معلول آن علت بخشنده و افاضه كننده وجود است» 
اما در اين جا عليت به تجلى تبديل مى شود و معلول به جلوه؛ اضافه اشراقى به كمال خود مى رسد و معلوليت جهره تجلى و 


تشأن به خود مى كيرد لذا هرجه غير اوست مظهر او مى باشد. 
از طرفى روشن است كه ميان هر علتى نسبت به معلول خود وهر مفيضى نسبت 


8" كلام جديد.ء» ص‎ -١ 
.658 الشواهد الربوبيه فى مناهج السلوكيه.» ص‎ -" 


ص: / 


به مستفيض خود مناسبتى وجود دارد كه هر جه اين مناسبت شديدتر باشدء رابطه و علاقه عليت بين آنها نيز شديدتر مى كردد. 
ملاصدرا بيش از اين كه رابطه علّى و معلولى رادر فريضه حج و زيارت خانه خدا به تصوير بكشاء به ذكر اين نكته مى 
بردازد كه براى هر حقيقت عقليه اى در اين عالم؛ مثال و مظهرى جسمانى وجود دارد وهر كس كه از مشاهده اين حقايق 
عقليه قاصر باشد, بر او لازم و واجب است كه به مثال ها و مظاهر جسمانى آن حقايق در اين عالم توجه كندء تا به طور كلى از 
ثواب و فضيلت مشاهده حقايق و ارتباط با آنها محروم نكلشته واز حوزه وحريم خطاب الهى خارج نكردد. (0) وى آن كاه 
حج رااوج تبلور رابطه عاشقانه اين علت و معلول مى داند و جنين بيان مى كند: «همان كونه كه بر روح و نفس ناطقه انسان 
واجب است كه به حضرت قدس حقيقى تمسك كند, بر جسم و بنيان صورى جسمانى او نيز واجب است كه به عنوان تمثل و 
تشبه از روح و اعمال آن ييروى نمايد و توجه از خانه و ييكر جسمانى به خانه خدا نمايد. خويشتن دارى از كليه لذات 
جسمانى و شهوات حيوانى از زن و استعمال عطريات و ساير اعمال منافى با حج با يكك نيت خالص از شائبه ريا و به قصد 
رضاى خداوند از جمله امورى است كه روح انسان را آماده انصراف از خانه نفس و توجه به كعبه مقصود و خانه خدا و وجهه 
كبرى مى نمايد. اين به سبب تجرد از خواهش هاى قواى بدن و لذايذ دنيوى و طواف به دور خانه كعبه و انجام مناسكك حج و 
تشبه نفوس اشخاص به نفوس اشخاص عاليه» حاصل از اشراقات مبادى عقليه است كه به قصد تشبه به مبدأ كل مى باشد. 


طواف حجاج و كردش آنان به دور خانه كعبه كه مورد توجه و عنايت اوستء شباهت دارد به دوران فلكك و اجرام كريمه 
سماويه در فضاى بى انتهاى عالم كه مظهر و جلوه كاه قدرت و شوكت اوست. و حركت اين افلاكك نيز تشبه به مبدأ كل 


اميسثت» 


-١‏ همان. 


ص: / 


و 


زيرا او هم مبدأ وجود و هم غايت و نهايت وجود و ايجاد آنهاست و به مضمون آيه شريفه «وَ لكل وجْهَهٌ هُوَ مُوَلَِهَاهِ 0 
براى هر كس راه و طريقى است به سوى خدا كه او راهبر و راهنماى اوست به آن طريق. (7) زيارت خانه خدا سير توحيدى 
نفس 


و عروج نفس آدمى دانست؟ آيا نفس آدمى نمى تواند در اين سير ظاهرى به سيرى باطنى دست يابد و از اين دركاه خاكى و 


به فرموده حضرت امام خمينى رحمه الله حج سفر الى الله است. جنان كه حضرت امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «قَفِوُوا إلى 
اللَّهِ ...؛ 120 فرمود: «حتجوا إلى الله عزّوجِل)؛ يعنى با حج كزاردن به سوى خدا رو آريد. 


مسلم است كه در اين سفر روحانى و سير آفاقى و انفسىء زاير خانه خدا به قدر سعه وجودى و افق معرفت خويش بهره مى 
كيرد. يكى كوى دوست را مى نككرد و زيارت مى كند و ديككرى روى دوست راء يككى ديار را نظاره مى كند و ديكرى يار را. 


شنيده ام كه به حجاج عاشقى مى كفت: كه كعبه من سركشته كوى جانان است 
جنان كه عارف بزرككء مرحوم بهارى همدانى درباره زيارت خانه خدا مى كويد: 


«حج كزار بايد تأمل كند و بداند كه اين «سفر جسمانى الى الله است و سفر ديكرى هم «سفر روحانى الى الله بايد بكند و 


آن معرفت و تكميل نفس است»ء. (5) ماهيت سفر حج و زيارت خانه معبود و محبوب فراتر از اين سير و سفر ظاهرى 


.١ 28 سوره بقره» آيه‎ -١ 
." ٠ الشواهد الربوبيه فى مناهج السلوكيه؛ ص‎ -" 


بوك سوره ذاريات» ايه 6 


ع حج عارفان» ص 86 


ص: / 


است. در حقيقت» صيرورت است؛ يعنى شدن و به فعليت و كمال لايق خود رسيدن واين با سير و سفر صعودى فاصله بسيار 


زاير در نخستين قدم, بايد رفع حجاب بين عبد و مولا كند. و براى رهيدن از حجاب ها بايد از خويشتن سفر كرده و از خواسته 
هاى خود هجرت كند تا مصداق (وَمَن بَخْرّحْ مِن م بَِته ى مُكَاجِرًا إلى الله شود. ايام حج و مناسكك آن و به ويزه سرزمين 
عرفات نيز بهترين فرصت براى رهايى از خودبينى و هجرت از بيت نفس است. (5) در حج كندن اين تعلقات» اولين شرط سفر 
است. و زدودن همه علا-يق و خواسته هاى نفسانى از خود و به كنار نهادن ماديات و مظاهر دنيوى و اعلان اين ييام آزادكى 
تداعا لام يي سهاو جوقيدة 1 يلدي يدها ف لاماي اوقا قر ار تكد الى هر انقو هوا يوق هنين كنذا يتسيرك ايلاو لزني تنوك 


خداى خويش هجرت مى كنم. 
امام صادق عليه السلام فرمود: « 


إذا أردت الحج فجرّد قلبك لله عزوجل من قبل عزمكك من كل شاغل و حجب كل حاجب و فرض اموركك كلها إلى خالقكك 


». 00 آن كاه كه اراده حج كردىء قبل از عزيمت» قلب خويش را براى خداوند بزركك» خالص و خالى كردان و هرجه تو را 
مشغول مى دارد و حجاب ميان تو و خدا مى شود از دل بيرون كن و همه امورت را به آفريدكارت واككذار و در تمام حركات 
وسكنات يه او توكل كن. 


در اولين كام هاى زيارت خانه معبود كه نداى لبيكك اللهم لبيكك از زاير شيفته ديدار برمى خيزد» كونه اى از بيرون شدن و 
برهنه كرديدن از مراتب فروتر تجلى مى يابد و رها نمودن هركونه سركشى و به خود باليدن و استبداد. در اين هنكام است كه 
اتحادى 


-١‏ صهباى حج.» ص وف 
0 مصباح الشريعه» ص /57. 


ص: / 


تمام از انسانيت آغاز مى كردد كه در آنء زاير و عاشق ديدار يار به خالق و محبوب خويش روى آورده و هرجه كه بيهوده و 


زاير خانه خدا نيز بعد از يشت سر نهادن دعوت هاى شيطانى نفسء هنكامى كه به دعوت حق ياسخ مى كويدء خود رادر 
جهت او قرار مى دهد واز تمامى وجودهاى ديكّر جشم مى يوشد. در مرحله يبيش طرح دوستى را ريخته بود و حال» عشق و 
علاقه به ديدار او را دارد. زاير در مرحله نخست اين سفر معنوى حامل انوار نبود و حال با خلعت هاى نورى كه در بر دارد» بر 


كرد حقيقتى مى جرخد كه خود نيز در آن غوطه ور شده است. 


در سفر حج نيز زاير هنكام بازكشت از سفر معنوى حج اين سير و مرحله سوم را دارد. او در حج با تمام وجود. مفهوم «هُوَ 
مَعَكمْ أيْنَ مَا 60 

امراك تموقة است وبا تورائيق ازاننى سفر مغنو باذ ع كردد كه كوي تازه ازعادن متولد شنده است.: للا دو اين حال 
است كه مردم به زيارت او مى روندء زيرا ككذشته هاى زاير خانه خدا ياكك شده و بيش از آن كه به معصيتى مبتلا شودء اين 
نووانيت دواو عست: 3ل زابرى كتابا ؤيارث غود كروي غخوةمزا بر كراقوو ابزار سكن غرقيه تمودة و قن يرابن | بيه و معيان 
كنال اعادو ين الدلال الو ويا دنه امك تال كدر او كان كردا المده امش .ؤظيفه اوزاف كبرد طر كيان انبا قائل 
اتيك كدو قبل اذ سف او باد شارك اث 


زايرى كه به اين مرحله و مرتبه از سير نفس رسيده. در حقيقت به عقل مستفاد و بام خرد و نفسء راه يافته و سلطان زمين و 
سليعان زهان مى كردد. 


هرآن كس كه دراين خانه رهى يافت سلطان زمين است و سليمان زمانه است 
كويى نا وقتى كه به اين مرحله نرسيده يكك انسان مجازى بيش نيستء انسانى 
-١‏ سوره حديلء آيه 5. 


7 عار لان اي 8 8 ص 6 


'- عرفان حج. ص اه 


ص: ل/ 


بالقوه است و در اين هنكام است كه به فعليت و سرمنزل مقصود مى رسد. )١(‏ جنان كه در روايت نيز آمده است كه از 
علامات قبول حج. ترك معاصى و كناهانى است كه زاير در كذشته مى كرد واز علامات ديكر آنء بدل نمودن همنشينان بد 


به همنشينان خوب و مجالس لهو و غفلت را به مجالسى كه در آن ياد خدا شود. (7) ره آورد زيارت در صيرورت نفس آدمى 


علاوه براين كه حجء خود مى تواند طى مراحل و مراتب جهاركانه نفس باشدء ره آوردهايى را نيز به طور مستقل ذكر مى 
كنيم و در ضمن بيان آنها به اقوالى از فلاسفه مسلمان در تأييد اين كه نفس مى تواند به جنين قابليتى دست يابد نيز اشاره مى 


زيارت و تحقق معرفت نفس 


جنان كه كفتيم در زيارت» ابتدا بايد نفس رااز تمامى زنككارها ياكك نمود و آن كاه وارد ميدان لقاى الهى شد. اين زدودن 
نفس زاير از آلودكى ها جز با شناخت آن امكان يذير نيست. نخست بايد به نقايص وجودى خود اقرار كرد و آن را باور نمود 
و آن كاه به تخليه و تحليه آن اقدام كرد. تخليه از بدى ها و كاستى ها و تحليه به نور معرفت الهى. 


لذا معرفت حق يس از معرفت نفس به خود حاصل مى كردد. ابوحامد غزالى مى كويد: «مااز شناخت نفس به شناخت 
خداوند تبارك و تعالى مى رسيم). (0 تحقق اين رابطه از جمله نكاتى است كه در آيات و روايات نيز توجه زيادى به آن 
شده است. «من عرف نفسه فقد عرف ربه عجبت لمن يجهل نفسه كيف يعرف ربه). (5) اما در اين كه جككونه جنين تلازمى را 
هى تو أن برقران تمودة سبد غبدالله شير دن كتاب»مضابيح الأنواوة وجوهق وا به تقل ان حكما وبستكليين ذكر.هى_ كد كه برخ 
از آنها عبارتند از: 


- با توجه به اين كه نفس بر بدن اشراف دارد و احوال بدن بر او يوشيده نيست» 


.10 سفر نفس» ص 76 و‎ -١ 
.8/17/ معراج السعاده؛ ص‎ -١ 

.217 ص‎ ١ تاريخ فلسفه در جهان اسلام» ج‎ -'٠ 
.16١ ميزان الحكمه, ج 8» ص‎ - 


ص: 155/ 


- نفس» واحد است و با وحدت خود به بدن نظم و سامان مى دهد واكر متعدد بود در تدبير بدن تمانع رخ مى داد» يس 
خداى عالم نيز واحد است وكرنه اين نظم و هماهنكى نبود. الَوْ كان فيهمآ عَالِهَهُ إِنَا الله لَمَسَدَنًا ...». (1)- نفسء مدبر و محركك 


- نفس» محسوس و ملموس نيستء لذا خود اين عالم نيز محسوس و ملموس نيست. (1) علاسوه براين تقارنى كه در مسأله 
معرفت نفس و معرفت رب وجود داردء رابطه عليتى كه در سلسله علل ممكنات و واجب تعالى وجود دارد» موجب مى شود 
كه اين مبدأ نامحدود و علت العلل هستى در نهايت تقرب و نزديكى به جميع حلقات علل باشدء قربى كه نه زمانى و مكانى, 
بلكه ذاتى و معنوى است و در شرايطى و مواقفى به خوبى تجلى مى يابد و زيارت بهترين نمونه اين تجلى كاه است. (9) 


زيارت و تحقق عشق متعالى نفس 


ابن سينا يس از بيان سريان عشق در تمامى موجودات» هنكامى كه مى خواهد معشوق حقيقى را معرفى نمايد» يس از بيان 
كلماؤادت الكريه رامث السفوقهو العاشقه للش" لذا وسر د جحزاوق وغايت فو عق فرق وها قدية اسفن الملا صدواقة 


الاسوره اتباتة يذ 1 

.188 معرفت نفس از ديد كاه حكيمان» ص‎ -١ 

“- رحيق مختوم؛ ص 778. 

"- مبانى فلسفى از منظر ابن سينا و ملاصدراء ص 17/8. 


ص: / 


مساوى هستند و عشق هم ملازم با خير و كمال استء يعنى عشق و كمال بر حسب مراتب وجود است,. لذا هرجه وجود كامل 
تر باشد» كمال و حسن بيشتر است و در نتيجه عشق هم شديدتر است و به سبب اين كه حضرت حقء عين حسن و كمال بى 
انتهاست, جرا كه وجود صرف و هستى محض استء از اين رو حقيقت عشق بى انتهاست و كامل ترين عشق» عشق حق به 
ذات خود است و موجودات نيز هر كدام به حسب مرتبه وجودى شان داراى مرتبه كمال عشق به ذات و آثار خود و عشق به 
حك رك حرق عدو لق ون اليه اتن أل عن الامو قله انان كه ابماكابة نهدا أررده انف يشي سرض هار عنيث 
دارند. در حج نيز طواف كردن خود علا-مت اوج علااقه و نشانه محبت زاير استء تا آن جا كه انسان خود را فداى محبوب 
مى سازد. آن جنان كه بروانه عاشق آن قدر دور شمع مى جرخد تا سرانجام خود را با بال و يرى سوخته به ياى شمع مى 
افكند. زاير و حاجى واقعى نيز كه آتش اشتياق لقاى يرورد كار در دلش شعله ور شده و بار سفر معنوى بسته واز وطن و 
فرزند و همسر بريده؛ و لبيكك كويان خود را به ياى ديوار خانه محبوب رسانده استء يروانه وار كرد شمع فروزان خانه توحيد 
مى جرخد و با حركتى دايره وار بر كرد خانه حق نشان مى دهد كه جز حق جيزى نمى خواهد و جز حق جيزى نمى جويد و 
عاشق هيج عاملى جز حق نيست. (10) زيرا كه «العشق هو نار فى القلب يحرق ما سوى المحبوب». (5) سالكك عارف؛ مرحوم 
بهارى همدانى مى كويد: «مقصود اصلى از خلقت انسان شناخت خدا و رسيدن به درجه دوستى وانس با خداست و رسيدن 
به اين دو غرض جز با تصفيه و ياك نمودن قلب ممكن نباشد. و آن نيز ممكن نيستء مككر با نكله داشتن نفس از هواهاى 


نفسانى» و براى رسيدن به اين مطلوب, عبادات را به شيوه هاى 


6 همان» ص‎ -١ 
.١1 سوره بقره» آيه‎ -1 
.17١ حج عارفان» ص‎ -+ 


5- رحيق مختوم») ص 12 


ص: ع 


كوناكون تشريع نمود كه هريك رذيله اى از رذايل انسان را برطرف نمايد. و حجء مجمع العناوين جمله اى از اين عبادات 
است كه هر يكك صلاحيتى در تصفيه نفس را داراست. و شايد به همين دليل است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 
مبدل كردم رهبانيت را به جهاد و حج. )١(‏ مرحوم كلينى در كافى نقل مى كند: «أفضل الناس من عشق العباده فعانقها و أحبها 
بقلبه و باشرها بجسده)؛ (1) بهترين مردم كسى است كه به عبادت عشق ورزد و با آن معانقه كند و با قلب خود آن را دوست 


بدارد و با بدن خود با آن مباشرت نمايد. 

كر عشق نبودى و غم عشق نبودى جندين سخن نغز كه كفتى كه شنيدى؟ 
ور باد نبودى كه سر زلف ربودى رخساره معشوق به عاشق كه نمودى؟ 
زيارت و تحقق تعادل رفتارى نفس 


غزالى از جمله فلاسفه اى است كه به بررسى موضوع تعديل رفتار و درمان بيمارى هاى روحى زمان خود يرداخت و به كونه 
اى منطقى رفتار را تحليل نمود و در اعماق نفس بشرى جست وجو كرد. در نهايت همجون مسكويه براين عقيده كشت كه 
«اخلاق نيكو به اعتدال قوه عقل و كمال حكمت و نيز به اعتدال قواى غضب و شهوت و اطاعت اين قوا از عقل و شرع باز مى 
كردد. اين اعتدال از دو راه حاصل مى شود: نخست از راه بخشش الهى و كمال فطرى به كونه اى كه انسان با كمال عقل و 
حسن خلق آفريده شود؛ دوم از راه مجاهدت و واداشتن نفس به اعمالى كه اخلاق يسنديده را برايش فراهم مى آوردا. 10) هر 
يكك از اعمال زيارت خانه خدا تعليمى است در فروتنى» و خشوع و تمرينى است در واداشتن نفس به اخلاق يسنديده. حج از 
جمله مناسكى است كه در روايات فراوان» مجاهدت نفس از لوازم آن شمرده شده كه با تحقق حقيقى اين مجاهدت هاء 


,"7 تذكرة المتقين؛: ض‎ -١ 
.” اصول كافى؛ ج 7 ص‎ -١ 


اتدعلم اللقساض 38ا. 


صسص: /1/ 

كرامت نفس و تعادل رفتارى آن حاصل مى كردد. 

امام رضا عليه السلام درباره اين سفر معنوى مى فرمايد: ١‏ 

... مع ما فيه من إخراج المال و تعب الأبدان و الاشتغال عن الأهل و الولد ... 


».410 در سفر حج بايد حالت انفاق و كذشت از مال را در خود ايجاد كنىء تا در تو زمينه زراندوزى و مال يرستى نابود شود 
و ند كبك بر محوو ثروث تجرد وهال وثروت خدايت تكردة: و تو خود وا سازئ: نا از تاراح هائ عسماق دوو 


عزيزان و خاندانت و منع نفس از لذات استقبال كنى. 


بابك اق كرما و سزما تهراسى و انان سرسيت و عاشق باشى يو توطين نفس كن كه راهمة مشكلاته رافك وا اداعه دهي 
آن هم نه يكك روز و دو روز كه در هميشه زندكى حالت خضوع و حضور در محضر محبوب را دارا باشى و بكوشى كه در 


اين هجرت و سفر روحانى ريشه كبر و غرور را بخشكانى و همواره فروتن باشى. 
صاحب المراقبات نيز در باب زيارت و تأثير آن در تعديل رفتار شخصء مى كويد: 


«ابايستى حج كزار را نشانه عبوديت و خشوع و ذلت باشدء جنان كه در اخبار وارد شده است كه يكى از دو كفش خود را به 
دست كيرد. به هر قدر بتواند در اظهار خشوع و تذلل جديت كند و حال او مانند حال كسى باشد از كناهكاران در روز قيامت 
در موقعى كه سلطنت الهى ظاهر مى كردد. قرآن كريم به آن اشاره فرموده است: «يَنظوُونَ من طَوْفٍ حََفِيّ) (1) 


خود قرار داده است. (2) زاير حج در مراحل كوناكونء اعتدال اخلاقى و غلبه بر نفس را تجربه مى كند. از جمله در احرام كه 
لباس تقوا و خاكسارى به تن مى كند» شكوه بندكى و رقيت را به عمل مى آورد و تواضع و فروتنى خود را به نمايش مى 
كذارد. 


.8٠ بحارالأنوار» ج 49 ص‎ -١ 
سوره شورىء أيه م‎ -1 


*- حج عارفان» ص .١١١‏ 


ص: م 


زيارت و تحقق كمال نهايى نفس 


سعادث از ديد كاه قارابى وسيدن آدمى به آخرين حد كمال يعنى عقل مستفاد اسئه به طورى كه شايستكى آن را نيابد كه 


مى دهد: 


«خير برين نيروى فكرى اى است كه كفايت ذاتى دارد» حقيقت مطلق را دركك مى كند و خلا-صه برترين فضيلت استء زيرا 
آدمى را به والاترين جيزى كه در او قرار دارد يعنى عقل؛ واصل مى سازد» خير برين فضيلت فضايل استء زيرا به واقع هدايت 
كننده به سوى جنبه قدسى آدمى است»). (7) كندى نيز در فلسفه خود ييرامون سعادت نفس معتقد است كه سعادت» دستيابى 
به محبوب ها و مطلوب هاى حسى و دنيوي زوال يذير نيست, بلكه سعادت حقيقى رسيدن به محبوب الهى و روحانى است و 
نزديكك شدن به خداى سبحان. () جنان كه كفتيم بهترين ظهور وصال به مطلوب» در فريضه حج تجلى مى يابد. 


خداى متعال كه بنى آدم رااز خحاك آفريد و آنان را به سوى قرب خود دعوت نمود» به لطف خويش واز عالم خودشان 
معموره اى را بنا نهاد و نام آن را «بيت اللّهه ككذاشت كه اين انسانى كه در ظلمات عوالم طبيعت فرو رفته و در اسارت زندان 
آب و كل كره خاكى استء به واسطه آن. به قرب او دست يابد. آن را مطاف زايران و خواهند كان خود قرار داد» تا به دور 
آن طواف كنند و بااوانس كيرند و به اين ترتيب براى وصول به عوالم مافوق آن آمادكى يابند. براى اين زيارت آدابى نيز 
قرار داد كه همه يله هاى ترقى و صعود از عالم ملكك به عوالم ملكوت؛ جبروت و لاهوت است. به عبارت ديكر اين مناسكك» 
زاير را براى زيارت كعبه حقيقى مستعد و مهيا مى سازد كه درباره آن فرمود: «لا يسعنى أرضى و سمائى بل يسعنى قلب عبدى 
المؤمن)». (). 


.678 تاريخ فلسفه در جهان اسلام» ص‎ -١ 
8 ؟- همان» ص‎ 
همان» ص عار‎ -* 


*- المراقبات» ج ؟؛ ص 198. 


ص: / 


سخن يايانى 


روشن كشت كه زيارت حج با وجود اين عظمت و شكوه ظاهري وصف ناشدنى» خود مى تواند نفس آدمى را به مرتبه اى از 
عظمت برساند كه شكوه ظاهر در مقابل آن عظمت درون و آن حقيقت ينهان» قطره اى است در برابر اقيانوس. نفس نيز مى 
توانند به موهبت ماهيت مجرد خويش: عوالم مجرد و فوق طبيعت مادى را طى نموده و به مقام فناى فى الله وقرب ملكوت 
دست يابد. و نيز زاير به بركت تعاليم آسماني حج مى تواند به آثار وره آوردهايى دست يابد كه زيرا را از نشئه مادى اين 


عالم خاكى به صيرورتى الهى برساند. 


86٠١ ص:‎ 
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مريم صادقى 


حكيده 


انسان ها كاهى در اثر بروز فشارهاى روانى ناشى از مصائب دنيا يا كناهان و معاصىء نيازمند يناه بردن به ملجأيى امن مى 
شوند تااز سنككينى مشكلات يديدار شده كاسته و خود را نجات دهند. حال اين سؤال مطرح است كه اين ملجأ و مرجع 
كيست؟ جه ويذكى هايى دارد؟ آيا مى توان به او دسترسى بيدا كرد؟ نوشتار حاضر در يى ياسخكويى به سؤالات مذكورء به 
بروسى هسأله ؤيارث:مى بردازة: زيارث ياقتق همان است كه دزمان دردهائ بشرى استث٠‏ همان كه مزون تاميده مى شود .و يا 
غواياف فاص خووقي مريى كازنتدان اسع وا قطر0 ايمكبرويظ :ماني فى كين كد حك زد ودذانه اتن طون د 
معصوم و كامل» متوسل شدن به وى و اميدوار كشتن به شفاعتشء از طريق زيارت امكان مى يابد. اين يزوهش با اشتمال بر 
مباحثى ييرامون زيارت و آداب و آثار تربيتى آن و با استفاده از روش كتابخانه اى در يى آن است تا با طرح مطالب در خور 


توجهى از آيات و روايات» به سؤاللات مذكور در فوق ياسخ دهد. 
كليدوازه ها: زيارت» زاير» تربيت» شفاعت» توسل» ولايت. 
مقدمه 


يكى از اصول و اركان نظام فكرى اسلامء بيمان ها و ميثاق هايى است كه از طرف يرورد كار عالم اعلام شده استء مانند 
توحيد و يذيرش ربوبيت يروردكار كه ميثاق الست و بزركك ترين ميثاق انسانى استء رسالت و نبوت انبيا عليهم السلام و قبول 


ره اورد 


ص: م 


س 


سفراى الهى كه از ييمان هاى مسلم دينى و قرآنى است و امامت و ولا-يت اوصيا عليهم السلام كه از مهم ترين عهدها و 
قراردادهاى ناكسستنى الهى است. شناسايىء تثبيت و تحكيم اين كونه عهدها از رسالت هاى اولى و ضرورى آحاد جامعه و 
امت اسلامى است. از آن جا كه يكى از تأثيرات و كاركردهاى حتمى و ارزشمند زيارت» همانا تثبيت ميثاق و تحكيم عهد 


رسالت و امامت استء جاى تأمل و توجه و بررسى دارد. 


زيارت» عرصه بسيار مناسب و مؤثرى در بازشناسى ييمان ها و امتياز آنها از ميئاق هاى بشرى و نيز تجديد و تحكيم اين 
قراردادهاست. بى ترديد بهترين عامل براى نهادينه كردن و تقويت بافت هاى ايمانى و عهود الهى و نيز التزام فكرى و روحى و 
التزام عملى آنهاء عامل مؤثر زيارت است. همين بيمان هاست كه كره وجودى و بيوند حقيقى بين انسان و حقايق الهى توحيد. 
نبوت» امامت و ... ايجاد مى كند. انسان در يناه اين ميثاق ها از لغزش ها مصون و از خطرات در امان است. اين ييمان ها حلقه 
هاى ناكسستنى است كه انسان را از فرو افتادن در ورطه زشتى ها و يلشتى ها حفظ كرده و به عالم خوبى ها و يسنديده ها 
وصل مى كند. (1) ازاين رهكذرء جريان زيارت عهد و ييمانى مستقيم بر فرد فرد جامعه اسلامى است كه با ايجاد ارتباط 
كامل در همه ابعاد» ضمن آماده سازى فضاى تبليغ و هدايت و زدودن غبار اوهام» خرافات و انديشه هاى باطل و نيز كنار زدن 
دست ظالمان و بدانديشان كه همواره سدّ فيض كرهده و مانع از اشراق نور امام و بهره كيرى امت هستند» جان هاى صاف و 
صيقلى را به بار مى نشاند و دل هاى مكدر و زنكار كرفته را با جلاى وجودش روشنى و صفا مى بخشد. سخن مذكور كه 
الهام كرفته از حديث نورانى امام رضا عليه السلام است» 100 يادآور بيان الهى در قرآن مجيد است كه فرمود: «الّذينَ يُوقُونَ 
ِعَهْدٍ الله وَ لا ينْقَصُونَ الميئاق* وَ الّذِينَ يَصِلُونَ ما أمَرَ الله بهِ أن يُوصَلَ»؛ (9) 


هم آنان 


.٠١١ فلسفه زيارت و آبين آن» ص‎ - ١ 
.١ و5٠٠ ص‎ ١ "-ر. ككث: اصول كافى» ج‎ 


*- سوره رعدء آيات 3 و١5.‏ 


ص: 66/ 
كه به ييمان خدا وفادارند و عهد او را نمى شكنند و آنان كه به آنجه خدا به ييوستنش فرمان داده» مى ييوندند. 


ازاين رو امام رضا عليه السلام فرمود: براى هر يكك از ائمه عليهم السلام» عهد و ييمانى بر عهده مواليان و شيعيانش وجود 
دارد و براى اتمام وفا به آن عهدء بايد قبور آنان را زيارت كنند. بى ترديد كسانى كه با ميل و رغبت به زيارت امامان خود مى 
روند و به آورده هاى آنان ايمان داشته و تصديق مى كنند, از شفاعت و همراهى آنان در روز قيامت بهره مى برند؛ 2١2‏ 
كاترانم اليناث شعوا و نانك :اق ختلا ود ضعال مكواهد عا اويا موق يدوفاق يبان هاف البى كيذ كه )مله ا دعاق ففروتك 


«اللهم لا تجعلة آخرٌ العهد من زيارتى إِيّاها است. (7) معناى لغوى و اصطلاحى زيارت 


زور: به فتح(زا) قصد و ميل استء زيارت در لغتء ديدار كردن با قصد را كويند كه در ريشه اين وازه» مفهوم ميل و كرايش 
نهفته است؛ كويى زيارت كننده از ديكران روى كردانده و به سوى زيارت شونده تمايل دارد و قصد او را كرده است. (*) 
زرثٌ فلاناً: او را سينه به سينه ملاقات كردم يا رجل زائرٌ و قوم زور: مردى و قومى زيارت كننده. (5) ريشه «زورا در قرآن؛ 


جهار بار به صورت زَزتم» تزاوز» الزور» زورا أامدهءاست مثل: 


١حَتَّى‏ رتم الْمَقَابرَا. () لزيارة لغةٌ هى الحضور عند المزور ولكنّها فى عُرفٍ الشيعه هى الحضورٌ فى احدّى المَشاهدٍ المقدّسه)؛ 
(2) حضور در ييشكاه شخص به جسم و جانء با توجه قلبى و حضور دل نسبت به اولياى خدا زيارت است و زيارت يكى از 
اعمال يسنديده و سنت هاى برجسته است كه در احاديث معصومين عليهم السلام به آن تأكيد شده و ياداش هاى فراوانى 


."60 من لايحضره الفقيه. ج 7 ص‎ -١ 
.598 بحار الأنوار» ج /91» ص‎ -" 

- دايره المعارف تشيع» ج ل ص 286. 
*- مفردات» ج 7 ص 189. 

ه- سوره تكاثره آيه ؟. 


_- دايره المعارف الاسلاميه» ج رده ص 06 


ص: 62 
براى زاير بيان كرديده است. )١(‏ ضرورت و اهداف : 37 


باتوجه به اين كه همه ما در طول عمر خود حداقل جند بار به زيارت امامان معصوم عليهم السلام و يا حتى امامزاد كان نايل 
مى شويمء در اين تحقيق سعى خواهد شد به آداب» شرايطء اركان و آثار سفرهاى زيارتى يرداخته شود جراكه انسان با زيارت 
كردن در اين دنياى بيجيده و مدرنء مرهمى براى دل مشغولى هاى خود مى يابد كه شايد هيج جاى ديكر به جنين آرامش 
روحى و روانى نرسد. زيرا روايات متعددى در اين زمينه وجود دارد كه بيان مى دارند ديد و بازديد و صله ارحام» باعث 
افزايش طول عمر انسان مى شود. اين افزايش طول عمرء دليلى ندارد جز انبساط خاطرى كه براى طرفين بيش مى آيد» يس به 


راحتى مى توان نتيجه كرفت كه زيارت امامان معصوم عليهم السلام به طريق اولى باعث آرامش روانى انسان مى شود. 
ييشينه مو ضوع 


زيارت»از جمله كارهايى است كه از زمان خلقت آدم وجود داشته است و در واقع اولين زاير» حضرت آدم عليه السلام و 
ليع مرونه و اوت سغال واولبى محاى كه زباوظ ادم كانه كع السك تابر ابى وباركوقدس فير ينه داز كه ساو انيع 
باقدمت آفرينش انسان. در تفسير آيه «وَ لا آمينَ الْمِِتَ الْحرام يتتَعُونَ قَضْكًا مِنْ رَبّهُمْ وَ رضواناً وَ إذا عَلَلُمْ قاض طادُوا ولا 
يجْرمنكُعْ شن آنَ قم أن صَدُوكُم) (1) 


آمده است كه انجام عمره و زيارت خانه خداء امرى مرسوم در نزد مشركان عصر بعثت بوده است و در شأن نزول اين آيه 
آمده است كه مشركان براى عمره و زيارت خانه خدا راهى مكه بودند و مسلمانان» خواهان هجوم به آنان شدند كه در اين 


هنكام اين آيه نازل شد. در مورد كتاب هاى نوشته شده در زمينه زيارت مى توان كفت: قديمى ترين و كامل ترين كتابء 


-١‏ دايره المعاردف تشيع» ج 1 ص عم 


7 سوره مائده» ابه 3 


ص: /ا6/ 


زيارت 
الف) تاريخجه زيارت در ميان بشر 


زيارت ديدارى مشتاقانه و احترام آميز استء. زيارت يك انككيزه فطرى در بشر دارد و انسان به طور فطرى بيشوايان دينى و 
رجال خدمتكزار سياسى و اجتماعى را در حال حيات بزركك مى شمارد و به صور مختلف به آنها اداى احترام مى كند. به 
همين منوال» يس از رحلت نيز به تعظيم» تكريم مدفن و آثار به جاى مانده از آنها مى يردازد و براى اداى احترام و بيان محبت 
خود, به زيارتشان مى رود. بدين ترتيب» آدابى خاص همراه با خواندن ادعيه بر مرقد بزركان دينى يا ملى ميان تمام ملل و 
بيروان مذاهب به اشكال كوناكون رايج شده و اين نشان مى دهد كه زيارت و تكريم انسان هاى برجسته و صاحب كمالء 
حي يفك ازمر كشاث فميدرن ورسنش وغيادت شه در فطرك بش داوف البعة دو اين بحة: زياركة :يه معنا امش مورد 
نظر است كه زيارت غير مسلمين و غير اديان را نيز در بر مى كيرد و صرف نظر از بعد روحانى و معنوى آن, شامل مراسم و 


احترامى مى شود كه هر ملتى به يبشوا و رهبر خود ادا مى كند. 

به عبارت دقيق تر تعظيم و بز ركداشت بزركان در كذشته همككانى و فطرى است و به انكّيزه اى درونى انجام مى كيرد و 
مخصوص قوم و ملت خاصى نيسثك. 

در حقيقت زيارت قبور بزركان به بزركداشت دين وعلم و صلاح برمى كردد» يعنى مفاهيم والاى انسانى كه در نزد همه 


آدميان- از هر نزاد و دينى كه باشند- محترم و مقدس است و ريشه در سرشت انسان دارد و همين علاقه و انكيزه فطرى» باعث 


ساختن معابد و زيارتكاه ها در دنيا شده استء (1) و حركت كروهى زايران به اين 


.77/ تفسير راهنما» ج رذ ص‎ -١ 


1 شوق ديدار» ص 1 


ص: /6/ 


مكان هاى مقدس و باشكوه براى ستايش آفري دكار و احترام كذاردن به اولياى خدا و انسان هاى كامل و ياكء انكيزه طبيعى 
و درونى دارد. اعتقاد به خداوند و يذيرش ييشوايان دينى به عنوان بزركك ترين مصلحين بشرىء و احترام به آنها و انجام رسوم 
و آيين هاى مذهبى» همجون زيارت» امورى فطرى است كه قبل از هر تبليغ و تعليمى» دست خلقت در نهاد آدميزاد نهاده 
است. و جون انسان طبعاً طالب و خواستار آنها بوده و كروهى سودجو هم ازاين ميل طبيعى به نفع شخصى بهره كرفته از 
اماكن مقدسء براى حكومت و قدرت خود استفاده هاى تبليغاتى مى كنند. به هر حال» صحنه كسترده زيارت» تمام سرزمين 
هاء ملت ها و اقوام كوناكون را در بر كرفته و ييروان هر مذهبى با اجراى آداب و سنن خاصء به يبشوايان خود اداى احترام 
مى نمايند. 


ب) زيارت در اديان و اقوام ديكر 


براى دركك صحيح از واقعيت زيارت و اين كه تنها يكك عبادت اسلامى نيستء كافى است بدانيم كه اين سنت در همه اديان و 
مذاهب وجود دارد» اما شكل آن و اماكن و اشخاصى كه زيارت مى شوند و نقش حضور در مكان هاى مقدس و نوعى اداى 


احترام در آن جاء يكك مسأله عمومى و جهانى است. 


در آن سوى تاريخ. در بابل مردم بر قربانكاه هاى معابر» كوسفند به عنوان قربانى سر مى بريدند و دعاها و اوراد مخصوصى 
مى خواندند؛ بر يبكر بت ها روغن هاى خوشبو مى ماليدند و در برابر آنها مواد معطر بخور مى كردند و به ندبه و تضرع مى 


زنان و مردان مصرى وقت زيارتء هداياى خود را روى 


١-«زيارت‏ در تمدن ها واديان ديكراء ماهنامه زاير» شماره /9. بهمن ./١‏ 


ص: 0 


فيز مستكى قرباتكاء كه دن ؤير باق مجسمه الهى مصرى قرار ذاشة» مى كذاشتتد و زانومى زدتد وبا يا يرهته به عبادث م 
نشستند. )١(‏ موضوع زيارت» وقتى در دين بودا مورد تحليل و بررسى قرار مى كيرد جنبه احترام و تقدس آن به روشنى معلوم 
من كرود زيرا در بوداييسم» زيارت اماكن مقدس و بودا ييشوايان مذهبىء جنبه يرستش آفري دكار را نداردء بلكه فقط به 
عنوان احترام و بز ركداشت كسى است كه زيارت مى شود. زيارتكاه هاى بزركك در جينء تبت سيلان» هندء برمه و كره 


ميكن إل ترق وعمويية زيار حكاية فى كلذ 


سنت زيارت تنها به دين يا نزاد خاصى اختصاص ندارد؛ زيرا يكى از آداب مهم مذهبى در مسيحيتء زيارت اماكن مقدس 
مى باشد. اولين زيارتكاه مسيحيان فلسطين بود سيس در شهرهاى اروياء مقابر قديسين و اوليا نيز به صورت زيارتكاه درآمد. 
در قرون وسطىء. كاروان هاى عظيمى از قلب ارويا براى زيارت بيت المقدس به راه مى افتادند كه با مشكلات و سختى هاى 
بسيار» مسافت زيادى را طى مى كردند تا خود رابه اورشليم برسانند. (75) بيت المقدس در نزد يهوديان و مسيحيان و مسلمانان 


هر سه. مقدس و زيارتكاه است و از زيارتكاه هاى مسلمانان در اين شهر مى توان از قبه الصخره و مسجد اقصى نام برد. 
ديراو تلك دو لزه بيوة اق مقدس أسق نسيكا ل مخضوها كلساف قر مقس راكقووين عن كن تاهاو زبارتكاء هات 


كه هر يكك ياد كار يكى از حوادث مذكور در كتاب قدس يا قديسين استء در اورشليم فراوان است. اورشليم لااقل از قرن 
بانزدهم قبل از ميلاد سابقه دارد و قدمت اين زيارتكاه. تا حدٌ زيادى كسترش عمل زيارت در بعد زمان را آشكار مى نمايد. 


-١‏ تاريخ وفلسفه مذاهب جهان» مذاهب خاموش» ص رذة 


”"- («همه ما در دنياى ييجيده امروز نيازمند فضاى معنوى مانند زيارت هستيم). فدس» 6 ١ /١١‏ كفتكو بازهرا دليذير. 


ص: / 


الك ذقيقا به فلسقه وبازك قاين مه و اناكاق حقدسن رودو دثبائ سيت توجه كتيوه در يانم كدجو اكنون دثباى به 
اصطلاح متمدنء نه تنها خود را بى نياز از زيارت نمى داندء بلكه فطرتاً ستايش و زيارت قبور مقدس را براى تشفى آلام دنيا 
نيز ضرورئ مى داند. زيارتكاه جايى اسث كه اسان خالى ال كرفتارئ هاى تمدن جديد: مى توائد با كسى راق و نيان كند و 
درد دل خويش را با او در ميان نهد و جون دوستى خالص و بى رياء مكنونات قلبى خود را بيان نمايد. دركك اين واقعيت و 
نياز فطرى» باعث شده است كه در كشورهاى انكلستانء فرانسهء ايتالياء زيارتكاه هاى بزركك كه هر يكك به نام خاصى 


معروفند» وجود داشته باشد. 


رم كه يس از بيت المقدس.ء مهم ترين زيارتكاه هاى مسيحيت را در خود جاى داده استء همه ساله زايران بى شمارى را به 


خود جلب مى نمايد. در آن جا مردم با نذر و نيازها و استمداد و دعاهاى خاصء شكل ويزه اى به زيارت مى دهند. 


يبجيده ترين شكل زيارت» در مذهب هندو وجود دارد كه از يكك رشته آداب و تشريفات خاصى برخوردار است. هندو بايد 
قبل از زبازت» حتماً بدن را شست وشو ذاده و غسل كرده باشد و ياكك واتميز به ؤيارث برود» و نيز زاير بايد كل و كلاب 
همراه داشته باشد كه در موقع زيارت با نثار كل» فضاى زيارتكاه را عطرآ كين نمايد. نقاط مختلف زيارتكاه با آيينه هاى بلند 
شفاف كه يرتو شمع ها در آنء زيبايى خاصى به وجود آوردهء تزيين شده است. فضاى زيارتكاه با بوهاى خوش مشكك و عنبر 
وعود و كندور ير شده است. زاير بايد هنكام زيارت» با سر يوشيده و با حجاب وارد زيارتكاه شود. اين عمل درباره زنان در 
هراسن واسالن كه.هسخيد الزامى اسة؛؟ ولى هردان من تواتند از همان كل هايى كه قار من شوة طوقى بر كردن اتداؤقد يا 


فايقة اق ير سن تهعك 11م يورك تريق زيارتكاه هاق هتدؤاق دو نارين همه شال ميليوة ها زاتورا نه 


-١‏ لأن) نمايه اطلاعات» مجلس شوراى اسلامى: به نقل از زيارت» زدودن غبار از انزواى دل/ قدس. 


ص: ام 


سوى خود جلب مى نمايد» در شهر «امريت سر) كه معبد طلايى معروفء در آن وجود دارد» شيوه زيارت و تشريفات ويذه آن 


واقعا يلات اسيك 
ج) زيارت در تاريخ اسلام و تشيع 


زيارت و تاريخ آن در اسلام» همراه با شور و شوق ها و رنج و سوكك هاست؛ شور ايمان و شوق ديدار محبوب»ء با رنج سفر و 


آزار وشمتان وسوكك از دست دادق ائثمه هدابت :و اوتا خذا همراه يودة انث 


براى بررسى ابعاد تاريخى زيارت در اسلام, ابتدا به دوران حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سيره ايشان در اين زمينه رجوع 
مى كنيم» جون زندكَى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله براى ما بهترين اسوه و سرمشق است. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
در طول زندكانى خودء بارها به زيارت قبور شهدا مى رفت و در ميان جمع يا تنها ودر هنكام روز يا نيمه شب ها در كنار 
تربت ياكك شهيدان حضور يافته» با ايشان سخن مى كفت. همجنين نمونه نخستين زيارت ها و بهترين زايران در صدر اسلام» 


زيارت حضرت رسول صلى الله عليه و آله از مادر مكرمه خويش در حجه الوداع مى باشد كه در تاريخ ثبت كرديده است. 


يكى ديكر از وقايعى كه در تاريخ صدر اسلام ثبت شده» سفر اويس قرنى از شهر و ديارش به سوى مدينه و به قصد زيارت 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله است. اويسء عاشق ييامبر صلى الله عليه و آله بود و جون به مدينه وسيد» آن حضرت براى 
شركت در جنكك از شهر مدينه خارج كشته بود. اويس مادر بيرى داشت كه از دو جشم نابينا واز شدت ضعف و بيرى» دست 
ويايش سست شله بود. اويس به خاطر سفارش مادرش» يس از تحمل مشقات سفر و رسيدن به مدينه» با توقف كوتاهى, 
بدون آن كه بيامبر صلى الله عليه و آله را زيارت كندء به نزد مادرش بازكشت. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از 


بازكشت به مدينه فرمود: ١‏ 
يفوم روائح الجنّه مِن قبل القَرَن وا شّوقاه إليكك يا اويس القرن 


)؛ 2[) نسيم بهشت از جانب قرن مى وزدء 


ص: 27 
سبس اظهار شوق به ديدار اويس قرن نمود و فرمود: هر كس او را ملاقات نمود» سلام مرا به او برساند. 


نمونه ديكرى از زيارت در صدر اسلام؛ سفر معراج ييامبر صلى الله عليه و آله است كه در آغاز به مسجد الاقصى رفت» يس از 
ديدار از آن مسجد كه ياد كار انبياى كذشته استء به معراج صعود كرد در همين سفر بنا بر نقل بعضى تواريخ» زيارتكاه هاى 
زمين را هم زيارت نمود. )١(‏ يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و انحراف رهبرى اسلام» حرم رسول خدا صلى الله عليه 
و آله و باركاه مطهر ايشان يناهكاهى براى حق جويان و حقيقت طلبان شد. بلال حبشى موذن رسول كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله به خاطر خوابى كه ديد و ييامبر صلى الله عليه و آله در عالم رؤيا به او فرمود: «اى بلال! اين جفا جيست؟ آيا وقت 
آن نرسيد كه به ديدارم بيايى؟» اندوهكين بيدار شد و به زيارت رسول خدا صلى الله عليه و آله شتافت. (7) زيارت حضرت 
زهرا عليها السلام از مرقد مطهر يدر بزركوارش وسيله اى براى هدايت و آكاهى امتى بود كه عهد خود را با ييامبر صلى الله 


عليه و آله در روز غدير فراموش كرده بود. 


يكى ديكر از زياراتى كه در تاريخ صدر اسلام ثبت شده. ديدار صعصعه بن صوحان عبدى» از مزار مولاى متقيان حضرت 
على عليه السلام است. 


معصومين عليهم السلام» يايكاه دين و معرفت توحيدى و مركز اسلام شناسى شناخته مى شود. 
به طور كلىء يكى از نكات جالب توجه در زندكى امامان شيعه عليهم السلام كه كم تر در آن دقت شده استء ماندن آنها در 


0 بررسى كوتاهى بيرامون زيارت» ص‎ -١ 
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ص: ار 


آنها در كرد مشعل فروزان باركاه بيامبر صلى الله عليه و آله مى آمدند و به مردم درس حركت و قيام و راه عشق و عرفان مى 
آموختند؛ و هنكامى كه به اجبار يا به ضرورت مى خواستند از مدينه ييامبر صلى الله عليه و آله دور شوندء باز هم به زيارت 
ييامبر صلى الله عليه و آله مى آمدند و با زيارت خويش مردم را بيدار مى كردند و جهره دشمنان اسلام را از اين طريق رسوا 
مى نمودند. (1) امام حسين عليه السلام بر اثر فشار يزيد براى بيعت» هنككامى كه مجبور شد از مدينه به مكه يناه ببرد نا با 
خلافت كفر و نفاق بيعت نكند» در روزهاى آخر جندين بار بر سر قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله مى آيد وبا آن حضرت 
وداع مى كند. امام موسى بن جعفر عليه السلام و امام رضا عليه السلام نيز قبل از زندان و تبعيد با زيارت ودا جد 


بزركوارشان» حقانيت خاندان على عليه السلام را ثابت نموده و دشمن را رسوا كردند. 


در تاريخ اسلام يس از مدينه. كربلا از زيارتكاه هاى مقدس مسلمانان بود. كربلا را انبياى ييشين مى شناختند و براى مصيبت 
هاى حسين عليه السلام اشكك ها ريخته بودند. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بارها داستان كربلا را براى دوستان و نزديكان 


خود كفته بود. 


فلسفه تأكيد و ترغيب و تشويق ائمه اطهار عليهم السلام به زيارت امام حسين عليه السلام و ايجاد ارتباط و بيوند معنوى با سيد 
شهيدان» زنده ماندن دين و عقيده.ء از طريق زيارت است واين كه مسلمانان در ديدار با امام تجديد ييمان نموده و وفادارى 
خود را به راه آن حضرت اعلام نمايند. لذا همواره كربلا يابكاه تشكل شيعه بود و .شمن از ايخ جنه سياسى اتقلابى زيارت 


كةااز معتويت هزوو و مضامين دك ركون ساز زيازتتامة نشأت عى كيرى وشت داشت: 


مرقد امام حسين عليه السلام در تاريخ» كانونى روشنى بخش براى زايران حسينى بود و مردم از طريق زيارت سالار شهيدان به 
حقانيت اهل بيت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله بى برده واين شناخت به كسترش و رشد فرهنكك اسلامى و شيعى كمكك 


مؤثرى مى كرد و مزار 


-١‏ زيارت» ص اا 


ص: عر 


امامان معصوم عليهم السلام را به دانشكاه علوم اسلامى و مركز معرفت و عبادت و محل تجمع شيعيان و يايكّاه حركت هاى 
انقلابى آنان تبديل نمود. 


نياز انسان به زيارت 
الف )اناق قطري اسافاية لكر 


از بارزترين تفاوت هاى عمده بينش تربيتى اسلام با نككرش هاى تربيتى مكاتب ديكر. حضور الككوهاى متعالى در اين مكتب و 
فقدان جنين الكوهابى در مكتب هاى غير الهى است. برخوردارى از الكو و اسوه اى كه تحقق بخش آرمان ها و اهداف يكك 
مكتب استء نشانه اى بارز از توفيق آن مكتب در به ثمر رساندن آرمان هاى خويش مى باشد. از اين رو توجه به نقش تعيين 
كننده اسوه ها و قدوه هاء در تربيت» تأثيرى غير قابل انكار دارد. متربى بيش از آنجه كه از ييام هاى مربى اثر مى كيرد» عمل 
و رفتار مربى را ميزان و ملاكك ارزشيابى قرار مى دهدء لذا حضور اسوه هاى متعالى در هر مكتب تربيتى» تعيين كننده ميزان 


يويايى و تحول آفرينى آن مكتب مى باشد. 


در قرآن و احاديث معصومين عليهم السلام؛ اسوه ها و الككوها به خوبى معرفى شده اند. از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و 
ابراهيم خليل عليه السلام و ييروان حقيقى آنان به نام اسوه ياد شده است و به ايمان آورندكان تفهيم شده كه اكر كسى تسليم 
كامل و محض خداى تعالى باشد و اوامر او را دقيقاً اجرا نمايد» خداوند او را متعالى مى سازد و به مقام والاى اسوه بودن در 


هه 


كنار رهبران الهى ارتقا مى دهد. «قَدْ كانت لَكمْ اسْوَةٌ حَسَنَةٌ فى إثراهيم وَ الَّذينَ مَعَدَه؛ () 

بى ترديد براى شما الككُويى نيكو وجود دارد در ابراهيم و آنان كه با اويند. «لَقَدْ كان لَكم فى رَسُولٍ اللَهِ اسوَهٌ حَسَنَهُ»؛ (5) 
قطعاً در رسول خدا اسوه نيكويى براى شماست. الَقَدْ كانّ لَكم فيهم اسْوَةٌ حَسَئَةٌ لِمَنْ كان يَوْجُوا الله وَ الْيوْمَ ألآخر ...»؛ 90 
يقيناً براى شماء در ميان 
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ص: 26 
ايشان الكويى نيكو وجود دارد [الكو] براى كسى كه به خدا و روز وايسين اميد دارد. 


با توجه به آيات قرآنى و سخنان ائمه اطهار درباره اسوه هاى نيكو به اين نتيجه نهايى دست مى يابيم كه روش الككويى يا روش 
اسوه سازى در اديان الهى به عنوان بهترين روش عملى براى تربيت انسان مطرح شده و اين روشء با تكيه بر اصل 
«همانندسازى با الكوهاى برثر» مى تواند در جهت انسان سازى و نيز تشكيل مدينه فاضله انسانى» راهكشاى ما و ياسخكوى 
نياز فطرى انسان ها در همه اعصار و قرون باشد. همان كونه كه رهبران الهى در زمان حيات اسوه بودندء در زمان ممات نيز 


الكو من عاشتده اذ اين رو يكن أن آثار زيازت الكو ديرق اق اناق اسثة: 
ب) فقر انسان امروز از داشتن الكوهاى سالم 


متأسفانه در جوامع امروزىء انسان از داشتن الكوهاى سالم و كامل محروم وده و وجود الكوهائ متحط و متذل» ضريه 
مهلكى به جوامع بشرى وارد آورده است. با وجود يبشرفت عظيم تكنيك و صنعت و تمدن جديدء انسان امروز بيش از هر 
زمان ديكرى به الككوى «انسان كامل» نيازمند است و اصولًا رنج و يريشانى و سركردانى تمدن جديدء معلول نداشتن سرمشق 
زندكى و سرمشق معنويت و الكتّوهاى خوب انسانى است. )١(‏ دكتر شريعتى مى كويد: «اكرجه در شرايط كنونى» انسان امروز 
يكن ازاهر وما دركرى وسيلة سفرو قدريث ركدن به سوق كمال زا بيدا كردهة اما حون راهماتدارد و رافش مشخصض تست 
وعلامت هارا برداشته اندء راه را كم كرده است. انسان امروز بيش از همه توانايى رفتن داردء اما دانايى رفتن را ندارد و اين 
يريشانى و سركردانى» زايبده نداشتن الكو و رهبر است'. (5) متأسفانه نسل جوان امروزى» در عين حال كه در عصرشان علم 


١-امت‏ وامامت.» ص 19. 


؟- همان» ص 3 


ص: 8 


بينش و منطق و قدرتشان قوى تر استء اما كمراهى و تزلزل شخصيت و يريشانى فكرى آنها از نسل هاى قديم بيشتر است و 
افيه دلبل فداشيى الكرهاق كامل السشاق اكه عق اسا هيد و حشياض حركف و اقرينقن اتبنان زا تمى ذانه و دواثر 
اين ناذاتي» قويراه وقد كىن انحقى يسوي كمال و وشت اساتى كا همان عبوةيث و جدكي داسك بازعى هات وزاية 
سرنوشتى كه در طول تاريخ بشريتء بسيارى از انسان ها دجار آن كشته و با نيذيرفتن دعوت رسولان الهى و حجت هاى 
خداوند. دست به دامان الككوهاى غير متعالى شده و با جنين مستمسكىء دجار ضلالت و كمراهى ابدى كشته و روى فلاح و 
سعادت را نديدند و داستان جنين انسان هايى در قرآن ذكر شده است. )١(‏ ج) لطف خدا در ارائه الكوهاى برتر 


مكتب تربيتى اسلام با احاطه بر نياز انسان به الكو و جهت ياسخكويى به اين نياز فطرى و سرشتى انسانء الككوهاى متعالى را در 
اختيار انسان ها قرار دادء در هر زمان و شرايطى؛ امكان تماس و ايجاد ارتباط واقعى انسان با امام و الكو و اسوه حسنه را ميسر 


همان كونه كه مطرح شدء مى دانيم كه اسلام براى ياسخكويى به نياز انسان هاء اصل همانندسازى با الكوهاى برتر را تحت 
عنوان «نبوت و امامت» مطرح نموده و تمام محتواى نظرى مكتب را در وجود نبى و امام, به عنوان يكك حقيقت عينى و قابل 
لمس به نمايش كذاشته است و اين جهارده معصوم را كه مظهر همه صفات جماليه خداوند و جامع جميع كمالات روحى و 
ملكات نفسانى و درياى علم و حكمت و مظهر تقوا و يارسايى و مجسمه زهد و حلم و ساير خصائل ستوده هستندء به عنوان 


ص: ا/ 
سيد خلقتة و كوهرهائ درحفان آفريتكن :به آثسان ها معرقن تموده اسك 


اسلام با عنايت به فقر ذاتى انسان در انتخاب الككوها و با توجه به نياز فطرى او به اسوه و امام )١(‏ با معرفى جهارده معصوم 
ياك و نورانى» اين خلا روحى را ير نموده ودر كنار محتواى نظرى مكتبء نمونه هاى عملى را به انسان ها معرفى كرده و 


آنان را بالاترين مرجع براى تربيت بشر و بهترين وسيله» جهت نيل به هدف غايى تربيت مى داند. 
د) ويذكى هاى الكوهاى متعالى 


در مباحث بيشين مطرح شد كه جهارده معصوم عليهم السلام به عنوان الكوهاى متعالى» و انسان هاى كامل معصوم, رهبرانى 
هدايث شده هسشد كه شا ستكى هدايث ديكران را نيز دارند. لذا خداوتك اينان را به:عتوان الكوهاى متعالى به بشر معرقى 


نموده است, مهم ترين ويؤكى هاى الككوهاى متعالى عبارتند از: .١‏ عصمت؛ ". علم؛ ". وسيله تقرب به خدا. 


نظر به اين كه بحث درباره عصمت و علم يبشوايان الهى و رهبران آسمانى از عهده اين نوشتار خارج مى باشدء از اين رو فقط 


در مورد وسيله تقرب به خدا بودن آنان كه مهم ترين ويكى الكوهاى متعالى استء اشاره مى شود. 
زيارت وسيله تقرب به خداوند 


از آن جا كه والا-ترين هدف خلقت,ء الهى شدن انسان و تقرب جستن به خداوند استء و منظور از تقرب» نزديكك شدن به 
خداوند» از طريق كسب فضايلء آراسته شدن به مكارم اخلاقء و نيز تخلق به اخلاق الله به وسيله بندكى و طاعت و اخلاص 


وتقواست» از ايف وو ؤياتث عون ييوند و تجديد غهد با يتد كان خالض عنداوتك اسك 


-١‏ در برخى تفاسير در ذيل آيه: ايَتتَغُونَ إلى رَبّهِمُ الْوَسِيلَة» نوشته اند كه مراد از الوسيله امام است. على بن ابراهيم تفسير 


قمىء ج ١‏ ص 198. 


١ ص:‎ 


زمينه كسب صفات شايسته و عامل رشد معنوى شده و در نتيجه سبب تقرب به خدا مى كردد. وقتى در زيارت» انسان ناقص» 
در برابر انسان كامل قرار مى كيرد و به آن نمونه و الكو توجه مى كندء انككيزه كمال يابى» او را به قرب معنوى به خدا متوجه 
مى كند و زيارت. مايه تقرب مى كردد. در حقيقت تقرب به اولياى خداء راهى است براى تقرب به خدا. )١(‏ بنابراين» زيارت 
امام وسيله نزديكك شدن و تقرب جستن به خداوند است و آراسته شدن به اوصاف و اخلاقيات معصومين عليهم السلام؛ 


آراستكى به اوصاف الهى است و در همين قرب به خداء كمال وجود انسان نهفته است. 
اركان زيارت 
الف) مربى (7)(معصوم يا مزور) 


ائمه طاهرين عليهم السلام كه بهترين مربى (17) انسان هستند» مركز و محور زيارت مى باشند و انسان زاير با اعتقاد به 
جاودانكى روح آنان؛ در مزار مقدس و حرم مطهراين اسوه هاى هدايت سر تعظيم فرود مى آورد و حضور جنين مربيان 
بزركى را در برابر خود احساس مى كند و در جنين شرايط روحانى» عبارات ارزنده «زيارتنامه» را بر زبان جارى و با خداى 
متعال و امام خويش. راز و نياز مى كند و در جنين ارتباط و تماس معنوىء, بهره ها و فيض هاى فراوان از محضر نورانى و 
مقدس امام خويشء كسب مى نمايد. 


00-1 تناه متالات كنا فاته مجلس الوراض اندلا )حاوس غيد الله أقامى 8 كان تروص وز باوقه تشري دس رع ار 
"- زيارت فر يندى تربيتى است و آثار آن موجب رشد انسان و فزونى كمالات در او مى شود. [ربوه: فزونى] 
- انبياى عظام و اولياى الهى هم مى توانند مربى و مزور باشندء اما ائمه به عنوان حجج نهايى و اكمل حق برزمين بيشتر مورد 


توجه انك. 


ص: / 


اسلام, امام را زنده هميشه جاويد و شهيد شاهد مى داند و بر اساس منطق قرآن» شهدا از حيات ابدى برخوردارند و در نزد 
خدا متنعم مى باشند. ائمه طاهرين عليهم السلام كه همككى در راه هدايت انسان به سوى خداوند به شهادت رسيدند» مصداق 


بارز اين آيه قرآن بوده و روح والا و بزركك ايشان» حاضر و ناظر بر اعمال بندكان خداست: «وَ لا تحصن الذينَ قتِلوا فى سَبيلٍ 
اله أمواتاً بل أخياءٌ عِنْدَ رَبِّمْ يُررّقونَ». )١(‏ 


ائمه طاهرين عليهم السلام با قدرت معنوى كه دارند» براى رفع حاجت ها و نيازهاى مردم؛ اقدام نموده و همان كونه كه در 
دوران عمر ير بركت خويشء به يارى انسان ها مى شتافتند. يس از شهادت نيز» يناه مظلومان و يار ستمديد كان و فريادرس 
بيجا ركان هستند. زاير با جنين دركك و باورى از امام» در حرم مطهر ايشان حاضر مى شود و با حضور قلب و توجه خالصانه به 
وجود نورانى و مقدس ايشان ابراز ارادت نموده و خود را از ابعاد محدود زمان و مكان خارج كرده و با توسلى ير شور و 
زيارتى عاشقانه به ديدار الكوهاى متعالى و جاودانه مى شتابد و در حد توان و ظرفيت روحى و معنوى خويشء از محضر ير 


با ترسيم جايكاه والاى امام در هدايت و تربيت انسانء لازم ديديم كه حقوق امام بر شيعيانش را مطرح نماييم تا زائرى كه به 
ديدار امام خود مى شتابد با شناخت و معرفت به اين حق» يكك زيارت با معرفت داشته باشد و تا آن جا كه مى تواند در اداى 


دين حقوق» سعى و تلاش نمايد. 
.١‏ حق وجود و بقا 


خداوند به بركت وجود امام؛ تمام بندكانش را مى آفريند واكر امام نبود» هيج كس نبود؛ بلكه اكر امام نبود. نه زمين وجود 
مى يافت و نه فلكك خلق مى شد. (1) ائمه طاهرين عليهم السلام در رساندن فيض هاى خداوند به ساير مخلوقاتش» واسطه 


19 سوره آل عمران» ابه‎ -١ 
4 مكيال المكارم» ج 3 ص‎ 7 


ص: / 


هستند و معنى اين جمله از دعاى ندبه «أَيْنَ السببٌ المتّصل بين الارض و السماء» كه امام را يكك اتصالى ميان آسمان و زمين 
مى داند» همين است. بنابراين امامان معصوم عليهم السلام از خداوند تعالى درخواست مى كنند و به خاطر اجابت درخواست 
آنها و تعظيم حقٌّ ايشان, به آفريده هاى خود روزى مى دهد. (1) بنابراين وجود ائمه طاهرين عليهم السلام» ضامن وجود و 
بقاى هستى و آفرينش است و زاير بايد بداند كه به بركت وجود امام؛ او هم از نعمتٍ هستىء بهره مند شده و لذا با جنين 
دركك و بينشىء زاير بايد هستى خود را خالصانه فداى امام خويش نمايد و زند كيش را براى رضاى امام صرف كند. همان 
كونه امامان نيز براى هدايت انسان ها ايثار و فداكارى كردند. 


اكر امام روى زمين نباشدء هيج جيز در اين دنيا برقرار نمى ماند. امام صادق عليه السلام فرمود: «اكر زمين بدون امام بماند» از 
هم مى ياشدا. (1) و نيز فرمود: «اكر زمين» يكك ساعت از حجت الهى خالى بماند, اهلش را فرو مى بردا. () بنابراين وجود 


امام و حجت خدا روى زمين» ضامن بقا و تداوم هستى است. 

؟. حق قرابت و خويشاوندى بيامبر 

طبق آيات صريح قرآنء مودت و محبت به قربى(ائمه معصومين عليهم السلام) واجب است. 
قرآن كريم مى فرمايد: 015 لا أستلكم عَلَبِه أَجْوًا إن امود فى الْقَوبى)؛ (©) 


اى ييامبر به امت بكو كه من از شما براى تبليغ رسالت» توقع مزد و ياداش ندارم؛ جز اين كه درباره خويشاوندانم مودت و 
محبت ورزيد. امام باقر عليه السلام مى فرمايند: «منظور از" قربى" در اين آيه امامان هستند». امام حسين عليه السلام نيز در 


تفسير قول خداوند عزوجل مى فرمايد كه منظور از «قَلْ لا أستَلكئ عَلَيه أخرًا إِنَا الْموَدّه فى الْقُبى؛» دوستى و قرايتى است كه به 


-١‏ الاحتجاج» ج "” ص 788(منقول در مكيال). 


"- كافى» ج 3 ص 6 
9 غيبث نعمانى» ص ياب 06 


6'- سوره شورىء آيه 37. 


ص: الال 


وسيله آن دوستىء به خداوند نزديكك تر شويم كه اين بزركك ترين حق است و آن را براى ما مايه خير قرار داده و نزديكى به 
اهل بيت را بر هر مسلمانى واجب كرده است. )١(‏ بنابراين زاير بايد اين مودت را در قلب و باطن خويش داشته باشد ودر 
هنكام زيارت؛ معرفت خود را همراه با محبت و مودت خالصانه به ساحت مقدس ائمه طاهرين عليهم السلام ابراز نمايد كه اين 


تمام بهره ها و استفاده هايى كه به مردم مى رسدء به بركت وجود امام آن زمان است و در زيارت جامعه مى خوانيم كه ائمه 
طاهرين عليهم السلام «اولياء النّعم» هستند» يعنى آنها ولى نعمت ما مى باشند و زاير بايد حق منعم را بر متنعم بجا آورد ودر 


هنكام زيارت بلكه در تمام زندكى خود. به اداى جنين حقى بيردازد. 


زايرى كه بفهمد امام ولى نعمت اوستء در برابر او شكركزار و خاضع خواهد بود و مى داند كه هر جه دارد» خداوند به 


واسطه وجود امام؛ به او عطا كرده است و اين بينش در دعا و زيارت و راز و نياز زاير با امام» تأثير به سزايى خواهد داشت. 
؟. حق يدر بر فرزند 

اين روايت صريح كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 

أنا و علي ابَوا هذه الامه 


در توصيف امام فرمود: «الإمام الأنيس الرفيق و الوالد الشفيق)؛ 0 امام همدم و رفيق و يدر دلسوز و مهربان است. با تعمق و 
دقت بيشتر در اين روايات و امثال آنها در مى يابيم كه دلسوزى امام براى هدايث امث و نكراتى ححجت نهدا براى سعادت 


انسان هاء بيشتر از يدر هر كسى است و امام از هر يدرىء, به حال فرزندانش» دلسوزتر 


١17 البرهان فى تفسير القرآن» ج ع ص‎ -١ 
.18١ ؟- حكمت عبادات» ص‎ 


“- كافى؛ ج ١‏ ص 3417 و 00 


ص: "/ال/ 
است و بر وجود انسان ها احاطه معنوى دارد و نوعى ارتباط روحى و قلبى ميان اثئمه طاهرين و مؤمنين وجود دارد. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «من درختى هستم كه فاطمه عليها السلام شاخه آن و على ييوند و حسن و حسين ميوه 


ذو دوسداتغان از افك من بركك عاق أن ورحك من باشسدة 3 شابرارن زابر عمحون برك ذرعت ظبيه اسك وويشه ابن 


اق برك اكر كراهن هميش سرسة و شاداتب بمائله نايف اذايم درخت اسماق عدا تغوة وبؤبارت» عبافى انبسك كه اسان 
رابه حجت هاى الهى نزديكك مى كرداند و با اين ييوند و نزديكى فرزند به يدر و بركك به درختء اعتقادات زاير يابرجا و 


استوار خواهد ماند» و حوادث روزكار و هجوم فرهنكك هاى بيكانه» خللى بر آنها وارد نمى كند. 

ه. حق آقا و ارباب بر بنده(ولي و مُوَلَى عليه) 

از مجموع حقوقى كه كفته شدء بيان سيادت و آقايى امامان عليهم السلام نسبت به ما ثابت مى شود و معنى سيادت آن 
بز ركواران» اين است كه آنها از خود ما در تمام امورء اولى و سزاوارترند كه خداوند فرمود: «النَِيّ أل الم م يه 
ب نفسِهم). 11 


بنابراين همان كونه كه يكك بنده از مولايش اطاعت مى كندء ما نيز بايد در اطاعت از مولايمان تسليم محض باشيم و البته اين 


اطاعت همراه با عشق و محبت و معرفت اثرات نيكويى دارد. 


اثمه معصومين عليهم السلام راسخين در علم (07) هستند و خداوند دستور داده كه مردم هر جه مى خواهند, از خاندان وحى 
ييرستد كه ايشان اهل ذكرند, (#16 در حفيقت تفسير وتأويل 


1١ جوامع الجامع» ج و3 ص‎ -١ 

7- سوره احزاب» ايه 1 

"- سوره آل عمرانء آيه /4 «وَ ما يَْلَمُ تَأويلهُ إلا الله وَ الرَاسِحُونَ فى الْعِلَم). 
؟- سوره انبياء» آيه !؟ «قَسْكَلُوا أَهُْلَ الذَّ كر). 


ص: ارا 


نمايد. 


امام خود بهره مند شود مسلماً از زيارت خودء نتايج معرفتى و شناخت بسيارى عايدش مى شود و مى فهمد كه عالمان حقيقى 


شايسته نيست كه زاير در اداى وظايف متعلم نسبت به عالم كوتاهى كند و اين توجه بايد قبل از زيارت و در حين زيارت بلكه 


يس از آن و در تمام زند كى او وجوة داشته باشد. 
. حق ولايت امر 


يكى ديكر از حقوق» حق ولا-يت امر استء و از بزركك ترين حق هايى كه خداوند واجب نموده. حقّ والى است. امام صادق 
عليه السلام در اين زمينه مى فرمايند: «هر كه مقام ولايت امامتش را درك كندء مزه شيرين ولايت را خواهد جشيد و امتياز 
نيكويى اسلام را خواهد داشت؛ زيرا خداوند تباركك و تعالى» امام را براى رهبرى خلق خود قرار داده و او را بر اهل طبيعت و 
جهان خود حجت ساخته است ... خداوند جز به معرفت امام اعمال بند كانش را نيذيرد». (1) آنان حجت هاى الهى و اعيان و 
داعيان مردم به سوى خدايند كه با راهنمايى هاى آنان» بند كان خدا ديندارى مى كنند و سرزمين ها به نورشان آباد كردد واز 
بركت آنان» ثروت ها و ذخاير كهن افزوده شود. يرورد كار عالم؛ آنان را مايه حيات و زندكى مردم ساخته و به وسيله ايشان 
تاريكى ها را روشن نموده و آنان را كليدهاى سخن و ستون هاى اسلام قرار داده است. (7) از جمله حق ولايت امرء آن است 
كه آنجه مى كويد 


.50” ص‎ ١ كافى» ج‎ -١ 
نهج البلاغه. خطبه ؟.‎ -١ 


صسص: #/ال/ 
يشتوفه وااو ن] اظافية كنقن كه كعداوقن فرمرف: «أطكوا اللقاو أظيفو] الوَّسُولَ وَ اولى ألأشر مِنْكم». 2١(‏ 


در مباحثى كه درباره مربى(معصوم) عنوان شدء نتيجه كرفتيم كه امام بر كردن شيعيان حقوقى دارد و شيعه واقعى كسى است 
كه حقوق امام خود را ادا نمايد و در حوزه رهبرى امام خويش» حركت كند و خواسته ها و آرزوهايش و اعمال و رفتارش» 
مورد رضاى باطنى امام قرار كيرد كه همان رضايت خداوند است. 


زيارت كه بهترين روش ارتباط امام با مأموم است, در حقيقت انكيزه و محركى براى انسان است تا به ديدار مربى و معلم و 


ولى نعمت خويش برود و با امام خود ديدار كند و حضور امام را در زندكى به ثبوت برساند. 
ب) متربى(انسان يا زاير) 


عليه السلام درباره زيارت حضرت رضا عليه السلام فرمودند: 


«اكر كسى با شناخت حق وىء او را زيارت كندء براى او ثواب هزار حج نوشته مى شودا. (1) از امام كاظم عليه السلام رسيده 
است: «هر كس امام رضا عليه السلام را(كه در شهر غربت از دنيا مى رود) زيارت كند؛ در حالى كه تسليم امر او و عارف به 
حقش باشد» در بيشكاأه الهى از منزلت شهداى بدر برخوردار است». 200 در اين زمينه از امام صادق عليه السلام يرسيدند كه 


مقصود از عرفان به حق امام جيست؟ 


ايشان فرمود: «بداند او امامى است كه اطاعتش(از طرف خدا) فرض و واجب است». (5) امام جواد عليه السلام معرفت و بينش 
زايرى را مورد تأييد قرار مى دهد كه عارف به حقٌّ امام باشد. يس كسى كه به زيارت ايشان برود» در حالى كه شناسنده حق 


آنهاست و 


اتسيو و يانه اق 

ا كامل الزيارات: ض 18 
*- بحار الأنوار» ج 949 ص .8١‏ 
#بوبائل اشع هن 6ه 


ص: // 


مى داند كه البته ايشان» حجت خدا بر خلق هستند و حكم دروازه اى را دارند كه(براى كسب معرفت» از آن در بايد وارد شد» 


)١(‏ يس مى تواند طعم حقيقى «زيارت» را از اعماق وجود بجشد. 
در حقيقت»ء از زبان معصومين عليهم السلام؛ ثواب زيارت مشروط به همين عرفان است: 


«عرف بحمّه و حَُؤْمته وَ ولايتهه؛ (1) زاير بايد به حق امام و حرمت و احترام او و ولايتى كه دارد؛ معرفت داشته باشد. جالب اين 
جاست كه شرط اصلى و ناكسستنى كسب ثواب زيارت» همين شناخت حقّ امام امت است و زاير حقيقى» كسى است كه با 
شناخت بر حق امام و اداى اين حق» به زيارت امام خويش برود و نتيجه جنين زيارت با معرفتى» آثار تربيتى و سازنده آن است 


جابواية 51 بتعفيث روك فيان زاير و مزور باشد و انسان» شيعه حقيقى امام خود باشد» در هنكام زيارت و ديدارهء شاهد 


جذبه هاى روحى و معنوى خواهد بود. 


اما اكر زاير با امام خويش سنخيت روحى و معنوى نداشته باشدء هنكام ديدار» قوه دافعه ايجاد مى شود. ائمه طاهرين عليهم 
السلام محبوب حقيقى خداوند وغايت آفرينش هستند و ديدار آنانء» لازمه كمال روحى انسان است و هر جه انسان بتواند 
خود را به امام نزديكك تر كند» حب خدا و قرب يروردكار و عشق به جمال حق در وجودش شعله ورتر مى كردد. در حقيقت 
شدت وضعف اين ارتباط مانند شدت و ضعف نور استء هر جه انسان بتواند خود را به اين ستاره هاى درخشان نزديكك تر 
نمايدء از نور وجود آنان بيشتر بهره مند مى كردد. البته اين نزديكى و قرب بايد در هر دو جنبه نظرى و عملى(قول و فعل) 


باشد و آن قدر كه عمل و رفتار» معيار شيعه بودن و محبت واقعى استء زبان و كفتار» نمى تواند كوياى عشق به ولايت باشد. 


امام جامع كلام تكوين و تدوين؛ واجد كتاب حقيقت و شريعت و شامل نشئه 


-١‏ كامل الزيارات» ص 6ن 


.١379و‎ 1١8 شوق ديدار» ص‎ -١ 


ص: لا/ 


حقيقى و اعتبارى است؛ )١(‏ امام» مظهر كمالات است و اكر زايرى با عشق و اخلاص خدمت امام خود سلام بدهدء زيباترين 


حرات هاو اق ابشاق حراسن شن وجاذيد.مهوق شان را حياس واهك كرد 


در اينجا ذكر اين نكته لا-زم است كه هر جه در اين طيف كسترده؛ انسان خود را به حجت خدا بيشتر نزديكك كند» در مسير 
عبوديت خداوند توفيق افزون ترى حاصل خواهد كرد و صراط مستقيم تكاملى را با سرعت بيشتر طى خواهد كرد و به هدف 


غايى تربيت نزديكك تر مى شود. 

ج) محتواى زيارتنامه 

زيارت يكك فرآيند دينى و تربيتى است و محتواى تربيت همان سخنانى است كه زاير در حضور مزور بر زبان جارى مى سازد. 
يس زيارت نامه همان كلماتى است كه در مزار هر يكك از يبشوايان دينى بايد خواند و در حقيقت اكر ما با معانى بلندى كه 


زيارتنامه ها در بر دارد آشنا نشويم» نمى توانيم نظرى محققانه به زيارت داشته باشيم و هر كونه قضاوتى در اين زمينه سطحى 


به طور كلىء مبادله سلام هنكام مقابل شدن با ديكران» ساده ترين» آسان ترين و ارزشمندترين وسيله براى ابراز ارادت» تكريم 
و تعظيم مخاطب و تحكيم ييوندهاى اجتماعى است. زيارت كننده يس از سلام و اداى احترام» با او به كفت وكو مى يردازد و 
محتواى زيارات» حاصل همين كفت وكوهاست كه در آن زاير با مزور» درد دل مى كند و با اظهار اشتياق و محبت قلبىء از 
مهر و لطف امام سخن مى كويد و محاسن و فضايل او را بازكو مى كند. يس از اظهار محبت و اطاعت و شرح مناقب و 


كمالات و تصريح به امامت و رهبرى وىء به دعا و نيايش مى يردازد. 


-١‏ ادب فناى مقربان» ج و3 ص مع 


ص: لا 


ملا-كك يابى و موضع شناسى كرد و در مورد شيعه اى كه اين كلمات را در مزار» از روى عقيده بر زبان مى راند» مى توان 
جنين حسابى كشود. اعلا-م مواضع» هم به صورت سخن و هم به صورت عملىء قابل اجراست. كَاهى خود يكك عملء اعلام 
«اعلام مواضع» و تصريح به راه و خط رهبرى و جناحى است كه زاير امام؛ در آن قرار دارد و در رابطه با همان «موضع) هم به 


«زيارت» آمده است. 


تصريح به قول يكك رهبرىء اعلام نفى رهبرى هاى ديككر استء خود را در خط رهبرى ائمه دانستن و معرفى كردنء ياسخ «لا) 
به همه داعيه داران علم افرازان و طاغوت ها و قدرت هاى ضد خدايى و مخالف حق و قانون هاى متزلزل سلطه هاى ضد 
بشرى و قانونكذاران يكك سونكر كافر استء به زيارت حجت خدا و امام معصوم و رهبران الهى رفتن» در بردارنده همه اين 
اهداف و مواضع انمض ادن عبان عدا للدم لوو ركمغوورا فى رافق كياد شاعو عات ناتس دوم و از تقانه هاف جار 
ديندارى است و ضرورت يايبندى به آنهاء نه به صورت ظاهرى و تنها در شكلء و نه فقط در حد حب و بغض قلبى و درونى» 
بلكه در متن عمل رفتار و سلوكك اجتماعى و برخوردهاى سياسىء از مسلمات خط مكتبى يك مسلمان متعهد و موضع دار 
است. 3د قسمى الازياوت: زآبربا اسشغاده از آن قضاى روحاتي» براق ود و ديكرانة دغامن كد وبه ثهاز وقران وو 
مى آورد و به وعده خدا اميد دارد تا تحت قبه آن امام شهيد؛ دعاهايش مستجاب شود. قسمتى ديكر از محتواى زيارت» بيان 
شهادت و كواهى اسث كه زاير در اين مرحله كواهى مى دهد كه زندكانى وحيات مزور هميشه در راه حق سيرى كشته واو 
به خاطر خداء تبليغ دين و خيرخواهى و نصيحت براى امت نموده و به سبب انجام جنين رسالتى رنج ها و سحتى هايى را 


متحمل شده و در 


.١0لا/ و‎ ١1/8 كربلاء كعبه دل هاء ص‎ -١ 


//١ ص:‎ 


راه خدا و براى رضاى او ايثار و فداكارى و صبر كرده است. زاير كواهى مى دهد كه مزور اقامه نماز نموده. زكات را 
يرداخت ودر راه خدا جهاد كرده و بيرو حقيقى كتاب خدا و بهترين آمر به معروف و ناهى از منكر است و وجود اواز 
ه ركونه بدى و آلودكى» ياكك و مطهر است و به خاطر جنين اوصافى» شايستكى رهبرى خلق و حجت بودن بر بندكان خخدا را 


نانك ا 


در قسمتى ديككر از محتواى زيارتء زاير به ايمان و اعتقاد راسخ خود به خدا و رسولان كرامى وائمه معصومين عليهم السلام 
شهادت مى دهد و بيان مى كند كه در حيات و ممات جنين ايمان و اعتقادى را دارد و از آن روى بر نمى كرداند و ثابت و 
استوار خواهد بود. زاير در فرازهايى از زيارتنامه» خدا را سياس مى كويد كه هدايت را نصيب او نموده و توفيق محبت و 


ولايت ب ركزيد كان خداوند را عطا نموده و به اين وسيله انسان ها را از ورطه هلاكت و نابودى و كمراهى نجات بخشيده است. 


در قسمت هايى از زبارت كه با وازه هاى «زرتكك» يا «اتبتكة» آغاز مى شود: خالات زاير و انكيزه هاى ذرونى او و هدف 
اصلى او از زيارت مطرح شده و زاير با توجه و توسل به مقام والاى مزور» اميد شفاعت كناهان و اجابت خواسته هايش را 
مطرح مى نمايد. در بررسى و تحليل محتواى زيارات» به اين نتيجه مى رسيم كه غالب زيارات از يكك سير منطقى برخوردارند 
كه در اين سير زاير با رعايت آداب و مقدمات زيارت» خود را براى ديدار با ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم 
السلام و ارواح ياك اولياء الله مهيا مى سازد. 


زيارت و دعا 


ذعاة سكن كفده داسك دو تتاكن وبا نكساضئى :انت كدابعاك اشتاختة اسان زا دان مى كنهء وزناوك ميداذيا يشوانان 
مكتب و سلام و درود بر آنان و راز و نياز با آنهاست. در حقيقت زيارت هم نوعى دعاست جون انسان به طور غير مستقيم و 
از طريق واسطه هاى فيض با خدا كفت وكّو مى كند و لذا دعاهايى كه در زيارت بر زبان 


ص: /ا/ 


جارى مى شودء زودتر مستجاب مى كرددء جون واسطه هاى فيض در ييشككاه خداوند سيار محبوبند و خداوند به خاطر آنان 


دعاى زاير را مستجاب مى كرداند. 


در حقيقت» دعا توعي كدقف اللمناتيقيى عار ]اوها عزفا قو كدافك ون مقافي عالق دعاها يافت مى شود. همان 
كونه كه دعاء باب معرفت الله است» زيارت نيز باب معرفت ائمه معصومين عليهم السلام است و انسان زاير ازاين باب به 
عظمت امام بى مى برد و به واسطه عظمت مقام امام» درهاى رحمت الهى را به سوى خود مى كشايد ودر يكك فضاى 


ملكوتى و معنوى قرار مى كيرد. 


در حقيقت زيارت» نوعى تعظيم و بز ركداشت مزور و تعليم زاير است. زيارت» هم ثنا و ذكر خداست كه ولى همه نعمت 
هاست وهم معرفى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه هدى كه از بزركك ترين نعمت هاى آفريد كارند و كامل ترين اسوه 
و نمونه براى كسانى كه در راه خودسازى هستند و به دنبال مربى و مقتدا و مرشد مى باشند. زاير» با شناختى كه از امام و 
حجت خدا بيدا مى كند» نمونه عملى زندكى خود را يافته و با ييروى از امام» همان صراط مستقيمى را كه به بهشت منتهى مى 


شود مى ييمايد. 


در حقيقت زيارت» هم صراط مستقيم و هم رهبران راه تكامل بشرى را به انسان معرفى مى نمايد. زيارتء انسان را با نور 
هدايت ائمه هدى عليهم السلام آشنا ساخته و راه رفتن به سوى خدا را از طريق امامت و ولايت هموار مى نمايد. بنابراين دعا و 
زيارت به عنوان دو روش در نظام تربيتى اسلام» مطرح مى شوند و انسان ها مى توانند با تكيه براين دو روش تربيتى» خود را 
با تردق فرركل كاك ابانق رسالا 


انواع زيارتنامه ها 


زاير» كاهى با بيانات خود كمالات مزور را ترنم مى كند كه اين كونه ثناخوانى فقط بيانكر ميزان ارادت زاير اعلام تولى به 


وى و تبرى از دشمنان اوء ابراز احساسات و تعيين موضع وى است كه اين نوع زنازية؟اعمطامكا اوها ورم ناميده مى شود. 


كاهى زاير از زبان معصوم ثنا مى خواند كه اصطلاحاً اين كونه زيارتنامه ها را زيارت 


ص: ار 


«مأثور) مى نامند. جنين زيارتنامه هابى نه تنها كيفيت اظهار ارادت و ابراز تولى و تبرى را مى آموزد؛ بلكه متنى است براى 
شناخت مزور و آككاهى از منزلت او؛ زيرا هر كس به مقدار معرفت خويش سخن مى كويد و كلام هر كسء بيانكر ميزان 
شناخت و آكاهى اوست: «الكلام صفه المتكلم» )١(‏ و «كل يأتى بما هو أهله». (؟) در اين زيارتنامه هاء اوصاف مزور هنكام 
سلام دادن تكرار مى كردد و به ذكر اسم او بسنده نمى شود. اين» از آن جهت است كه مرتبت شخص مزور براى زاير روشن 
تر كردد و توجه بيدا كند كه معشوق و محبوب او براى اعلالى كلمه توحيدء اقامه نمازء اداى زكاتء احياى امر به معروف و 


نهى از منكر» تلاوت كتاب خدا و ... جه رنج هايى كشيده است. 
همجنين زيارتنامه هاى مأثور دو كونه است: 


.١‏ زيارتنامه هاى اختصاصى كه امامى خاص با آن زيارت مى شود و زاير به سلام و اظهار ارادت به يكى از آن يبشوايان نور 
مى بردازد. مانند: «السلام عليكك يا رسول الله و رحمه الله بركاته» السلام عليكك يا محمد بن عبداللهه. 410 ؟. زيارتنامه هايى 
كه مضمونى عام ونوا كل :ذارد وهر أداس وا با الس نراق تزبادك كرد جاه ازرايك انين اللو زرا ركجانيه كييرو:ز 
.... (5) دسته ديككرى از زيارات» زيارات مطلقه و مخصوصه هستند؛ زيارات مطلقه» مقيد به وقتى از اوقات يا مكانى خاص 
نيست و در هر زمان و مكانى كه انسان بخواهدء مى تواند آن را بخواند؛ ولى زيارات مخصوص در شب ها يا روزها يا ماه 
عاض اص رادو سكاف طاق خاضي اتاد من لوده اتدل وراررك سه يا زرا تاك تشيررك الذلى ليه السام داق وق عراكة باقر 


فبلق الله على الهاو دب 


١-امثال‏ وحكماج 3 ص 0 
؟- همان» ص /ا7١.‏ 
"- مفاتيح الجنان» ص 55١(زيارت‏ رسول اكرم صلى الله عليه و آله در روز شنبه). 


5- ادب فناى مقربان» ص *". 


ص: الم 

لوازم زيارت 

الف) ولايت 

مفهوم ولايت كه در قرآن كريم و روايات» به صورت هاى كونا كونى مطرح شده است. 


كاهى به ولايت اهل بيت عليهم السلام اختصاص دارد و كاهى درباره ولايت هر ولى خدا وهر مؤمن صالح است. به عبارت 
ديكر» يكك ولايت الله داريم: «ألا إِنَّ أؤلياء الله لا حَوْقٌ عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَّنُونَ». 2١(‏ 


كسانى كه خود را تحت ولاديت الله قرار مى دهندء متقابلًا خدا هم ولى آنهاست. اين ولايت» رابطه اى طرفينى بين مؤمنان و 


خداوند است. مؤمن ولى خدا و خدا هم ولى مؤمن است. اين ولايت»ء در رابطه انسان با خدا وجود دارد. 
دنباله ولايت خداء ولايت رسول الله صلى الله عليه و آله و ولايت اهل بيت عليهم السلام است. وقتى مى كوييم: 


ولا-يتى كه براى خدا هستء براى يبغمبر صلى الله عليه و آله واهل بيت عليهم السلام نيز وجود دارد» منظور فقط حكومت 
نيست؛ بلكه تمام شئون ولا-يت را در بر مى كيرد. البته در شعاع ولا-يت خداوند» مسأله حكومت نيز مطرح مى شود؛ جون 


خداست كه حاكم و قانون را تعيين مى كند. بدين ترتيب حكومتء يكى از شئون ولايت الله است. 


ولا-يتى كه به خداء بيامبر صلى الله عليه و آله اميرمؤمنان و ديكر امامان معصوم عليهم السلام نسبت داده مى شود. مفهومى 
انيت كه كك درابو دار مره اغلذ و خا 1ن براق كدااوثل مال ومرقة عدف اف ووه سول :الله عاق اللةغلية و 
آله است. 10) البته اين تبعيت و دنباله روى» بر اساس محبت است و مؤمنان بالاترين رابطه محبت را با ييامبر صلى الله عليه و 


آله برقرار مى سازند. 


اقل إِنْ كنْتُمْ تُحِبُونَ الله فَاتّبعُونى يُخببكمٌ الله وَ يَغْفِوِ لكم ذنُوبَكم وَ اللَهُ غَفورٌ رَحيمٌ)؛ (9) 
بكو اكر عفدا زا دوشت داريةه از من يبرو كتيند ثا مدا دوستان ندارد و كتاهاتتان را بر شما بخشايد و خداوتد امرؤئدة 


0 سوره يونس» آيه‎ -١ 
.194 آفتاب ولايت» ص‎ 3 


"'- سوره آل عمرانء» آيه 1 


ص: ىم 


اكر در دوست داشتن خدا صادق هستيدء بايد تابع من (ييامبر) باشيد؛ جون من نماينده خدا بوده و بيان كننده خواسته هاى 


خداوند از شما هستم. 


به هر حال لامزمه بنذيرش ولايت الهى: آن اسث كه شتات غود را از مدا دويافث كنيم و محبت اورا به دل داشته باشيم. 
ه ركاه جنين رابطه معرفت و محبتى با خدا برقرار كرديم» طبيعتاً رفتار ما بايد تابع اراده او باشد. اين همان «ولايه الله است. 
مرتبه نازل اين ولايت» در رسول خدا صلى الله عليه و آله تحقق بيدا مى كند. يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز اين 
ولابت در حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام متجلى اسث. يس از آن حضرت نيز ساير ائمه اطهار عليهم السلام با ادله خاص 
مشمول اين ولايت هستند. بنابراين ترديدى نيست كه هر كس واقعاً ايمان داشته و تحت ولايت الهى در آمده باشدء بايد از 
ولايت رسول خدا صلى الله عليه و آله بهره مند باشد و با تمام وجود ييامبر صلى الله عليه و آله را دوست بدارد واز دستورات 


آن حضرت ييروى كند. () ب) توسل 


ظهور تعدادى از آيات قرآن» در جواز مشروعيت توسل و نيز سفارش به آن مى باشد كه عبارتند از: «يا أيّها الْذِينَ أمتو] اتقوا 
لَه وَابعُوا لَه الَسيلّة,؛ (؟) 


اق كسائى كه يمان "وارهه اعثه تقو بشة تدوكه وير ان وسحك دار نهنا وسيلة تدرينة: اولنكه اذيك بذغوة تكخوة إلى 


رَبّهُمُ الْوَسِيلّة)؛ () 


آنان كه دعوت مى كنند(به يرستش خداوند) براى نزديكى به يرورد كارشان وسيله قرار مى دهند. ولو أنْهُم إِذْ ملل | انمه 
جاؤّْك فَاسْتغْفَرُوا الله وَ اسْتغْفَرَلَهُمْ الوَسُولٌ لَوَجَدُوا الله نواباً رَحيما؛ (6) 


اكر آنان هنكامى كه به نفس خود ظلم روا داشتند» به سوى تو مى آمدند و از خدا طلب آمرزش مى كردند و تو نيز براى 


آنان طلب مغفرت مى كردىء هر آينه خداوند را توبه يذيرى مهربان مى يافتند. 


١-يرتو‏ ولايت. ص 917 و198. 
7- سوره مائده» ابه زمر 
بوك سوره اسراء» ابه /ا0. 


ع سوره نساءة ابه ع 


ص: ىر 


ازاين آيه شريفه استفاده مى شود: جنان كه استغفار و توبه خود انسان مجرم» وسيله كسب رحمت و مغفرت يرورد كار غفار 
استء همجنين» رفتن به سوى رسول خدا صلى الله عليه و آله و حضور در محضر او و تقاضاى استغفار و شفاعت از آن 
حضرت نيزء وسيله ديكرى براى جلب رحمت و عنايت حضرت حق مى باشد؛ وكرنه ترغيب به رفتن به سوى آن حضرت 
خالى از فايده و حكمت خواهد بود؛ بلكه از آيه مباركه» جنين به دست مى آيد كه استغفار خود مجرم نيز» وقتى مؤثر است 
كه به سوى رسول صلى الله عليه و آله آمده ودر حضور وىء قيام به استغفار نمايد؛ جه آن كه مى فرمايد: «جآ2وك فَاسْتَغَْرُوا 
الله نزد توء آيند و سيس از خداء آمرزش بخواهند. )١(‏ در منابع روايتى اماميه احاديث بسيارى در نيكويى توسل و مشروعيت 
آن وارد شده استء علاوه بر آنها در بسيارى از ادعيه اى كه از امامان روايت شده.؛ آشكارا به شيعيان ضرورت توسل جستن به 
ييامبر صلى الله عليه و آله و اولياى دين تأكيد شده استء و با توجه به مبانى اعتقادى شيعه نه تنها توسل هيج كونه منافات و 
تعارضى با توحيد يرورد كار نداردء بلكه خود اين عملء با آكاهى از اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و معصومين عليهم 


السلام خود بركزيد كان يرورد كار بوده و براى هدايت مردم آمده اند» بسيار معقول و قابل توجيه است. 


در قرآن مجيد به شفاعت كراراً اشاره و تصريح شده؛ و آياتى جند در اثبات اصل وجود شفاعت در قرآن آمده است «مَنْ ذا 
اذى يَشْهَمٌ عندة الأباذهةه كست ان كن كدجريه أذن اوغن مشكافس شفاعت كند» القاابن آبده شفاعف جا اذ الفن .زا 


ثابت مى كند. 


بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله اولين و برترين شفيع انسان ها و مسلمان هاستء مقام محمود كه در قرآن به آن اشاره شده 
السركة اهس أن يتفككه رتك نقاما حمر ةا 21 


باشد كه يروردكارت تو را به مقامى سنديده[شفاعت) بكمارى همين شفاعت اث 
-١‏ توسلء» ص .٠١5‏ 


1- سوره بقره» آيه 06. 


بوك سوره اسراء» ابه 4/, 


ص: عم 


حضرت صلى الله عليه و آله فرمود: من شفاعتم را بر اهل كباير(صاحبان كناهان كبيره) ذخيره كرده ام. 


شفاعتى كه شيعه مطرح مى كندء از آيات قرآنى اقتباس شده و يكك مسأله مهم تربيتى است كه آثار مثبت و سازنده فراوانى 


دارد. برخى از اي آثار عبار تند از: 


.١‏ ايجاد اميد و مبارزه با روح يأس؛ وقتى انسان دركك كند كه كناه باعث طرد كلى از دركاه خدا نمى شود و مى تواند با 
توسل به شفيعان» كذشته خود را جبران كندء از نااميدى رهايى يافته» براى سازندكى خود تلاش مى كند؛ ”. ايجاد رابطه اى 
معنوى با اولياء اللّه؛ وقتى انسان دريابد كه اوليايى وجود دارند كه به واسطه تقرب خود به خداوند مى توانند ازاو شفاعت 
كنندء سعى مى كند كه آنان را بشناسد و رابطه اى معنوى با آنان ايجاد كند و از فرموده ها و دستورهاى آنان اطاعت كند. 
(1) در نهايت با عنايت در مباحث كذشته معلوم شد كه زيارت داراى اركان و لوازمى است كه فراهم ساختن لوازم و شرايط 
مورد نياز» كمكك شايان توجهى به زاير در مقام متربى در راستاى متأثر شدن از آثار تربيتى زيارت» توسط مزور(مربى) مى 
كند. در ضمن مشخص شد كه زيارت معصومين عليهم السلام اعم از انبياء امامان و ... يا ياران معصومين عليهم السلام با در 


نظر كرفتن شرايط آنء منافى با توحيد نبوده واز دستورات اكيد و صريح قرآن كريم مى باشد. 
آداب زيارت 


دانستيم زيارت» تشرف به محضر صاحبان علم» كرامت و عصمت و طهارت و بار يافتن به باركاه اكابر فضل» تقوا و حكمت 
است. در همين راستا زايران نور» بايد روح و جان خود را در زلاالى جارى آداب و بايسته هاى عرفانى و اخلااقى «زيارت» 


كلست وشودهتد ورا عشق وعلاقه و ياكى لسن و درت أن يزو كان وا سفكل كد 


1١ صضصءى٠ دايره المعارف تشيع» ج‎ -١ 


ص: 4" 


زيارت حقيقى» آن كاه تحقق مى يابد كه با شروط خاص خود و آداب ظاهرى و باطنى انجام كيرد و زاير با آكاهى» معرفت 
و آمادكى كامل» كام در وادى نور بنهد و به نحو شايسته» از اين فيض بيكران برخوردار كردد. 


مابا مراجعه به منابع دينى و مطالعه دستورات بزركان در جهت رعايت آداب ويه زيارت» آداب مورد نظر را به الف) آداب 


است: 
الف) آداب مربوط به طهارت ظاهرى 


.١‏ وضو كرفتن و غسل نمودنء ييش از بيرون رفتن براى سفر و زيارت. همان طور كه تأثير وضو در تنوير انسان مشهود است» 


غسل كردن نيز مى :تواند اتا نمفانة باتوضو داشعة باشل 


بنابراين» زيارت جون از امور مستحبى محسوب مى شود. مشمول قاعده وضو و غسل خواهد شد. جراكه آن دو امر» هم 
موجب طهارت ظاهرى و جسمى زاير(زدوده شدن از آلودكى ها و نجاسات برونى) وهم باعث طهارت باطنى و نورانيت 


درونى انسان مى كردند. 


ا تيوشيلن خامة هاق ياكك .و باكيوه كه البكه يهكر ات سفيد رنكك توده ونا مواة معطزء خوشين شد باشك ايه جر :ديازت 


ازاين رو» جه زيبا و ير معناست كه وقتى زاير به زيارت و ملاقات محبوب و معشوق خود(مزور) مى رود» خود را به بهترين 
شكل بيارايد» خوشبو كند و به رنكك صفا و طهارت درآيد. جراكه وى عاشق است و هدفش جلب رضايت و خشنتودى 
معشوق مى باشد. بايد توجه نمود كرجه موارد مذكور در قسمت مربوط به طهارت ظاهرى و بدنى ذكر كرديدء اما به طور 


يقين داراى آثار باطنى و نورانيت و تأثيرات معنوى نيز خواهد بود. 


ص: 8/872 
.١‏ تركك كلام بيهوده. مخاصمه و مجادله در طول مسير. 


اولين و مهم ترين كام در راستاى زيارتٍ هدايتكران واقعى و مطهر انسان هاء بنا بر دستور صريح قرآن كريم, كناره كيرى از 
همه اقسام معاصى و كناهان است كه در اين ميان نسبت به تركك جدال و مشاجره لفظى كه نمايانكر سوء ادب بيشترى نسبت 


ةا ذيكراق اسع ا كد اقراواة ترى شده اسع 

". بوسيدن عتبه عاليه و استانه مباركه. 

*. بجاى آوردن سجده شكر براى خداوند» جهت دستيابى به نعمت ارزشمند زيارت. 

ع. مقدم داشتن ياى راست در وقت دخول و مؤخر داشتن آن در وقت بيرون آمدنء يس از اخذ اذن دخول. 


با بانوان. 
#. استدبار به قبله و استقبال به قبر منور مزور. 
. ايستادن در وقت خواندن زيارت(در صورت عدم ضعف و مشكل جسمانى). 


١‏ كفت تكبير يكن ا( كرانك بارت إظام ا شكيت آن خلر كدري :1 يروة سالك سبالعه يا ملك زر عظيت حق سال اسك )د 
(41. بلند نكردن صدا به هنكام خواندن زيارت. 


.٠‏ وداع كردن با حضرات عليهم السلام در وقت خروج و عدم استدبار به ضريح مقدس ايشان. 


.١‏ قصد مراجعت مجدد به حرم مطهر و بازكشت به زيارت تا زمان اقامت در مشهد شريف. 


.١ آداب زيارت» ص او ة"3‎ -١ 


ص: /الا/ 


ج) آداب مربوط به طهارت باطنى 


.١‏ بجا آوردن نماز زيارت(حداقل دو ركعت و حداكثر هشت ركعت) و خواندن دعا و قرآن يس از نماز و هديه آنها به روح 


اشتغال بداتماز جناعت ريقن ال زيارت» دو صووكى كه زيارزت با ثماز اعت مضاةف كرود 17 * ناريك كردن اذ يدوو 


مادر و اقارب در زيارت و استغفار براى ايشان. 
وود كردن احراك (كرناور كقان رن ارالك (ازجاره سيف ب قل ال نبايية 


اينكك نوبت به بيان ثمرات و آثار نيكك تربيتى زيارت مى رسد. آثار زيارت را ابتدا مى توان به دنيوى و اخروى تقسيم نمود. 


سيس آثار دنيوى را به فردى و اجتماعى و آثار فردى را به اعتقادى و روانى تقسيم كرد. 
آثار دنيوى زيارت 


مراد از اين قسمء آن است كه انسان در زمان حيات خويش در دنياء يس از زيارت مزوران مقدس به ثمراتى دست مى يابد كه 


آن ثمرات فوجب وشد وشكوقاين زابر از جهت غقيده و امور ووالى مى كردة. 

.١‏ آثار فردى 

الف) ثمرات اعتقادى 

تحكيم و تقويت اعتقادات ... در اين بعد, اصول اعتقادى در شخص تقويت و تشبيت مى شود؛ جراكه انسان در هر لحظه از 


عمر خويشء ممكن است به دلايل كوناكون 


6 شوق ديدار» ص‎ -١ 


7- آداب زيارت» ص 8 


ص: لم 


دجار شبهه؛ تزلزل اعتقادى و در نهايت شرك و كفر كردد. بنابراين لا-زم است با تمسكك به وسايلى جون اهل بيت عليهم 
السلام اصول اعتقادى خويش را از خطرات مصون بدارد كه يكى از مناسب ترين طرقء زيارت حضرات عليهم السلام است. 
شكك و شبهه در اعتقادات به سان طوفانى سهمكين همواره در كمين انسان هاست و اهل بيت عليهم السلام مانند يكك كشتى 
نجات» مى توانند زاير را به ساحل سلامت و يقين برسانند. در اين باره روايات فراوانى رسيده كه مطالعه آنها مى تواند مفيد 


اله 
أمسيمايت دعا 


زاير وقتى به زيارت انسان هاى ياكك و مقدس مى رودء آنها را محرم و انيس دل خويش شمرده و صندوقجه دل خويش را به 
رويشان مى كشايد و آنجه با اغيار ناكفتنى بوده؛ با آن عزيزان مى كويد و درد دل مى كند. انسان خسته از كناه» كرفتار در 
امور مادى و دنيوىء به دنبال يناهكاهى مى كردد تا خستكى خويش وانهد و در يى كسى است كه در دركاه الهى صاحب 
فضيلت و كرامت فراوان است و در واقع واسطه فيض الهى به شمار مى آيد. خداوند متعال فرموده: «اذْعُونى أَستَجبٍ لَكم»؛ 77 
بخوانيد تا برايتان استجابت كنم. اما كاهى خواندن خداوند و ذكر نام انسان هاى مطهر مقدس كه عرٌّتمداران ملكوت اعلى مى 


باشند» جتان سرعتى نه «استجابت فى بخشد كه اسان 'متحير و سر كردان فى ماند. 


به طور مسلم مقام و جلالت ويزه آن انسان هاى والا كهر در نزد خداوند» در نزد خلق نيز محبوبشان كردانده تا جايى كه براى 


انفتاح باب توبه و آمرزش كناهان 


يكى از الطاف خداوند به بشر كنهكار. جعل «باب توبه) است. توبه به معناى رجعت از كناه است. وقتى انسان س ركردان و 


غوطه ور در معاصىء به زيارت معصوم عليهم السلام 


ص: 14// 


مى رود عنايت خدا شامل حال وى كشته و بسيارى از كناهان او بخشيده مى شود. اين مغفرت مى تواند در بى توبه زاير 
صورت كيرد. امام صادق عليه السلام فرمود: ١‏ 


2 


4١‏ (1) كويا خداوند به واسطه ميانجى كرى آن حضرت عليه السلام به سوى عبد باز مى كردد [تاب الله عليه] و يس از آن 


بنده توفيق توبه مى يابد [تاب العبد الى الله] و سرانجام كناهانش بخشيده مى شود. 
ب) آثار روانى زيارت 


.١‏ اميد به زندكى: اميد يكى از مهم ترين و اصلى ترين قدم هاى اصلاح هر كسى است و اين نكته در زيارات» خيلى خوب 
مطرح شده كه زاير به امام» به عنوان مظهر رحمت و بخشش و افاضه حق تعالى» مى نككرد و مى داند كه امام قادر است زاير را 
به بهترين راه هدايت كند. از اين رواز نظر عاطفى تمام اميد و آرزويش وجود مقدس مزور است و يقين دارد كه او به اذن 
خدا فقر را برطرف مى كند و هراس و ترس را به ايمنى مبدل مى سازد و به هر كناهكارى و هر بيجاره اى يناه مى دهد. جون 
در زيارت از طريق ييوستن و احساس كمكك كرفتن ازيك موجود برتر به افراد. معنا و هدف داده مى شودء لذا در رفع 
نااميدى و ايجاد خوش بينى درباره آينده و اعتماد به نفس مؤثر خواهد بود. تمام اين حالات» ناشى از اين است كه ادعيه و 


زيارات انسان را به اين شأن مى رسانند كه نيازمند ارتباط با منبع و انسان كامل است. 


". رفع افسردكى: در زيارت شخص افسرده مى تواند هيجان هاى خود را تخليه كند و به آرامش برسد. جراكه اولّاء از بيان 
كردق مشكافكه عليه إن اسطات كر اسد شوو ثانا احيان مجالك در اوه وشوة تمى بلدا ال لان فاه روا 
يكى از مؤلفه هاى مهم در رفع افسردكى استء در روان درمانى و مشاوره نيز به اين مقوله از بق تخليه هيجانات يرداخته 


مى شود. در حال حاضر در بين روان شناسان غربى 


-١‏ بحار الأنوان ج ٠‏ ص /0م1. 


ص: 4/ 


كه تجربه مذهبى مارا ندارندء اين اعتقاد وجود دارد كه با استفاده از بعضى مؤلفه هاى معنوى مثل دعا و زيارت مى توان 
مشككلات روان شناختى را رفع كرد. (1) ". احساس آرامش و نشاط: وقتى انسان به زيارت امامى نايل مى شود, حالاتى جون 
حزن و كريستنء دعا و اعتكاف و نيايش» انجام مى دهد و لطف خداوندى و نظر آن بزركوار(مزور)» نتيجه و هديه اى است 


كه نصيب او مى شود. زاير» تحت تأثير فضاى روحانى آن مكان مقدس قرار مى كيرد و اشكك و كريه اولين قدم زيارت است. 


عرفا معتقدند: حداقل بهره اى كه از عبادات و زيارت مى توان برد» بيدا كردن حالات حزن و كريستن است كه به آرامش و 


رقا تهدى از زند كن من الجامن و كريةيرائ اولبا و انبا از شوق و ببروزى اسث: 


آمده است. كم تر كسى است كه اين آرامش را احساس نكندء انسان هاى زاير يبرو هر دينى كه باشند ... به محض اين كه به 
حرم امام رضا عليه السلام يا مى كذارند» موج روحانى و معنوى حضرت. ايشان را در بر مى كيرد و آن جاست كه به آرامش 


يكى از آثار زيارت طولانى شدن عمر استء زيرا وقتى انسان به ديدار عزيزى مى رود تغييرات سلولى ايجاد مى شود و سلول 
ها منيسط مى شوند كه اين انبساط خاطر.ء مصونيت روان و بدن است. ين هاى توليد شده در مقابل عفونت ها و سرطان هاء 


مصونيت مى بخشدء در نتيجه انسان با جهره اى كشاده ترء عمرى طولانى تر و سالم تر به زندكى ادامه مى دهد. 250 


-١‏ نشريه قدس //١0‏ الى بى ناء «نقش زيارت در درمان افسرد كى). 
؟- «روان شناسى زبيارت)»» نشريه زاير» شماره ا 
*- همان. 


4١ ص:‎ 


الف) تأثير فرهنككى (مبارزه جويى و شهادت طلبى) 


زاير» از زيارت مزور واز فضاى زيارتكمّاه درس مبارزه و درس قيام عليه باطل مى آموزد؛ جراكه مزور در اصل به خاطر حق 
طلبى و مبارزه با باطل به شهادت رسيده استء لذا مى بينيم بسيارى از مبارزات و قيام ها از همين زيارتكاه ها و در كنار آنها 


آغاز شده است مثنًا: 


.١‏ مبارزه حضرت زهرا عليها السلام عليه حكومت زمان خود در كنار قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله بود و كريه بر كنار 


آن قبر را وسيله اى قرار داد براى آكاهى امت غفلت زده. 


بيامبر صلى الله عليه و آله مى آيدء ضمن وداع با ايشان» مبارزه خود را از آن نقطه مقدس آغاز مى كند. 


". اكثر امامان در مدينه ماندند و جز با ضرورت از آن جا واز كنار قبر ييغمبر صلى الله عليه و آله بيرون نرفتند. اين نبود جز 
اين كه مبارزه را در كنار قبر ييغمبر صلى الله عليه و آله و در آن زيارتكاه مقدس برنامه ريزى كرده و شكل مى دادند و حقايق 


. امام هفتم عليه السلام نيز زيارتكاه ييامبر صلى الله عليه و آله را ميدان مبارزه و نبرد با طاغوت زمان خود مى نمايد و آنان را 


رسوا مى سازد. 


ه. امام هشتم عليه السلام نيز هنكامى كه مجبور شد به سوى خراسان روانه شود داخل مسجد شد و مكرر با بيغمبر صلى الله 
عليه و آله وداع كرد و صدايش به كريه بلند بود كه بدين وسيله عملا ادامه نبرد باطل را در كنار بيغمبر صلى الله عليه و آله 
اعلام كرد. 


#. امامان نهم و دهم و يازدهم عليهم السلام نيز مادامى كه بالاجبار از مدينه بيرونشان نكرده بودند در همان جا مردم غفلت 


زده را رهبرى مى كردند و نهال مبارزه را كنار قبر جدشان در دل و جان مردم مى كاشتند. 


با توجه به آنجه كفته شدء اين نكته معلوم كرديد كه شخص زاير با زيارت امام و مراد 


ص: 47 


خود مى تواند يكك انسان واقعى و يكك مجاهد سلحشور الهى كردد و به مصداق «قَصَلَ الله الْمُجاهِدينَ بِأْموالِهم وَ أَنْفسِهم عَلَى 


الفاعديق دَرَجَهَ و كلا وَعَدَ الله الحقق و فصل الله التجاهديق عَلَى القاعدية ادا عظيماه 683 
لايق دريافت ثواب و ياداش هاى فراوانى كردد. 


از اين جا مى توان اندكى نقش زيارت و زيارتكاه را فهميد كه زيارتكاه الهام بخشء زندكى ساز و يايكاه حركت و قيام است 
داق عبان آغاته باس متلق اللتعلية و الهو اناماق عدايكة ايخ قوس واابعها الو ممه و بدريرواة عر ديهرس واديل 1 
به زيارت بروند» هر جند با خوف و ترس همراه باشد و حتى تا مرز دستكيرى و زندان هم كه شده زيارت را ترك نكنند. (25 
ب) تأثير اقتصادى و مالى 


امام صادق عليه السلام در روايتى فرمودند: )0 

من زارنى غفرتٌ له ذنوبه و لم يمت فقيراً 

»4 (*) كسى كه مرا زيارت كندء فقير نمى ميرد. با توجه به فرمايش حضرت مى توان دو معنا براى فقر در نظر كرفت؛ فقر 
اقتصادى و فقر معنوى. اكر منظورء فقر معنوى باشدء بدين معناست كه ائمه عليهم السلام در مواقع هولناكك» دست شيعيان را 
مى كيرند و آنان از نظر معنوى فقير از دنيا نمى روند. اما اكر منظورء فقر مادى باشد مى توان اين طور برداشت كرد كه 


زيارت ائمه عليهم السلام در كردش و رونق جرخه اقتصادى زايران و حتى مجاوران حرم مطهر ائمه عليهم السلام تأثير بسزايى 


دارد» جنانجه روايتى نيز در اين زمينه نقل شده است؛ امام باقر عليه السلام فرمودند: «امر كنيد شيعيان ما را به زيارت قبر 
اخروى زيارت 

١ ثبت ثواب حج و عمره در نامه عمل: امام صادق عليه السلام مى فرمايد:‎ .١ 

من زار الحسين عليه السلام عارقاً بحمّهِ كتب الله ثوات ألضٍ عَمَجِهِ مقبوله وَ ألفٍ عمره مقبوله و غفر له ... 


)؛ (0) هر كس در 


الو سانه 1ل 3ق 

"- سرزمين وحى» ص 1 و 6 
9 بحار الأنوار. ج .٠٠١‏ ص 158. 
ع كامل الزيارات» ص ع 


6- بحار الأنوار» ج ٠٠ء‏ ص /ا0؟. 


ص: ؟1و/ 


حالى كه عارف به حق حسين عليه السلام باشد و به زيارت او نايل كرددء خداوند براى زاير ثواب هزار حج و هزار عمره 
مقبول را مى نويسد. از آن جا كه فضايل زيادى در باب زيارت امام حسين عليه السلام وارد شده. قلم و بيان از ذكر مقام 


والاى زاير آن حضرت عاجز است. 


و در يكك كلام مطاف تمام انبيا و اوليا قبر شش كوشه حضرت سيد الشهداء عليه السلام مى باشد! زيارتى كه امام صادق عليه 


ديكر اين كه زيارت امام حسين عليه السلام سبب خلاصى ديكران هم مى شود جنانكه حضرت صادق عليه السلام فرمود: 
«شفاعت زاير قبول مى شود در حق صد نفر كه همه مستحق جهنم شده باشند). (7) و در اخبار ديككر است كه به زايران مى 
كويند: «هر كس را بخواهيد دست او را بككيريد و داخل بهشت نماييد». () ؟. حرمت جسد زاير بر آتش و وجوب بهشت بر 
وى: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: به زودى ياره تن من [امام رضا عليه السلام] در سرزمين خراسان» مدفون خواهد 
شدء هر مؤمنى كه ايشان را زيارت نمايد» خداوند عزيز و جليل» بهشت را براو واجب كردانده و بدن او را بر آتش جهنم 


حرام خواهد نمود. 

امام هادى عليه السلام نيز در اين باره حديثى دارند: ١‏ 

مَنْ زار عَمتى بهم قله الجنه 

)؛ (6) هر كس عمه ام را [حضرت معصومه عليها السلام] در قم زيارت كند» بهشت از آن اوست. 
*. دستكيرى از مؤمن در مواقع صعب قيامت: امام رضا عليه السلام در روايتى فرمودند: 


تمق زاوتى على تعن دار اثبته يوم القيامه فى ثلاث مواطى كن أخلضه ين اهواليناز اذا تطاوريت! لكدث يميثاً و لمانا و عتد 
الصراط و عند الميزان 


)؛ (0) هر كس مرا زيارت كند و از راه دور هم [احياناً] آمده باشد» من در روز قيامت سه جا به ديدن او خواهم رفت واو 


.,1 87 كامل الزيارات» ص‎ -١ 
77 بحار الأنواره ج 94 ص‎ -١ 
3 ماوع‎ 

ع- همان» ص 1288. 


ه- همان» ص ؟". 


ص: 4/ 


هنكام عبور از صراط؛ . هنكام سنجش اعمال. 


؟. شفاعت: قال النبى صلى الله عليه و آله: ١‏ 
من زارنى حتاً و متا كنت له شفيعاً يوم القيامه 


». (1) بنابر فرمايش ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله يكى از ياداش هاى زاير حرم نبوى جه در دوره حيات و جه در زمان 
مالك [بشان» قافن وان ارط مش مكيرك نوات يكن ١1‏ شتقيداة رون صراة واين :وا الاغذات الى داك بص هدو 


نتيجه كيرى 


زيارت» حضورى عارفانه و مشتاقانه در باركاه ياكان جهان و تشرف به حرم هاى مقدس و نورانى آنان است. زيارت» شرفيابى 


واقعيتى اصيل» عينى و خارجى استء آثار و بركات فراوان دارد و از سه ركن اصيل مركب است: 
ابره بع شخصن كداميلى كرايكن به كن نا حيرف :دار 

؟. مزور» يعنى شخصى يا جيزى كه ميل به اوست. 

*. خصيصه اى نفسانى به نام كرايش قلبى كه با تكريم و تعظيم و انس كرفتن با مزور همراه است. 


اكرجه معناى شرح الاسمى زيارت» آسان و كفتن آن روان استء ليكن معناى حقيقى آن با حقايق و معارفى همراه است كه 
بايد به تدريج آنها را آموخت؛ زيرا به صورت يكك اصل و قاعده كلى هر حقيقتى كه ميزان تأثير كمى و كيفى آن كسترده و 


عميق باشد ضرورتاً از معنا و لب بيشترى برخوردار است و زيارت از اين مقوله است. 
ازاين رو در امر زيارت بايد دو موضوع خاص مورد توجه و دقت قرار كيرد: 


اول اين كه انسان يس از مركك از حياتى برتر و كامل تر برخوردار است و ارتباط و تعلق او به عالم بالا و انس و حشر او با 


.4 ح 4# ٠.‏ 
جواهر قدسى موجب كُسترش وجود و ميدان 


-١‏ همان» ج على ص إحرفرة 


ص: ه46 


احاطه وى مى شود و طبعا آثار وجودى او قوى تر و كسترده تراست و تفسير زيارت به ارتباطى زنده ميان دو حقيقت بدين 


معناست كه نفس زائر با نفس و جان مزور ارتباط برقرار مى كند, و هركز زيارت ارتباط زاير با بدن مدفون مزور نيست. 


دوم اين كه» ارتباط و توجه خاص مزور به بدن موجب مى شود بدن و جسد او يكك نوع مركزيت و محوريتى يبدا كند و 


همين مايه توجه و زيارت قبر و بدن مى شود. 


كرجه روح و جان انسانى زمان و مكان ندارد و انسان در هر شرايطى و در هر مكان و زمانى با درود فرستادن و اهداى سلام و 
به هر جهتء به شيئى دارد موجب مى شود در آن فرصت زمانى و مكانى موفقيت ويه اى ايجاد شود. لذاء ازاين جهت است 


وقتى بار سنكين خطاها انسان را از رفتن باز مى دارد و كناهان بسيار انسان را كرانبار مى سازدء حالت تضرع و نياز» شكسته 
دلى» يشيمانى» ندامت و خوف و رجا و بيم و اميد لازم است. انكسار قلب در ييشككاه خداوند قادر قاهر در طول مسير الزامى 
است و دل شكستككى در برابر اعظمت» خدا و «عصمت)» رسول بايد فراهم كردد. با واسطه قرار دادن جهره اى جون ييامبر و 
اولياى خدا در برابر يروردكارء امواج درياى رحمت و كرم اوء زودتر كنه كار رافرا مى كيرد و استحقاق غفران و توبه يذيرى 


فراهم مى شود 


ييشكاه خداوند توجه و التجا نموده و رضاى الهى را كسب كرده اند و يا حتى از بيمارى هاى سخت شفا كرفته اند. 


اين كونه احترام ها و محبت ها و شفاطلبى ها و تبركك جويى هاء از عقيده و ايمان سرجشمه مى كيرد. 


ص: 7942 
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.٠١‏ مبانى فقهى» آثار روحى و روانى زيارت 


حكيده 


ابن تيميه در قرن هشتم هجرى فتواى تحريم زيارت اماكن مقدس را مساوى كفر دانست و زايران مرقد مطهر رسول خدا صلى 
الله عليه و آله را مشركك خواند. سيس وهابيت با اخذ قسمتى از فراورده هاى ذهنى ضلالت آور ابن تيميه به عنوان يكك فرقه 
جديد تأسيس شد و مشكلات و شبهات جديدى را براى جهان اسلام يديد آورد. فقهاى اسلامى اعم از تشيع و تسنن كليه 
شبهات اين فرقه را ياسخ مستدل و مطابق با موازين علمى دادند. در اين نوشتار دلايلى از منابع اهل سنت ارائه شده كه آنان نيز 
مانند شيعه قائل به جواز زيارت مرقد رسول خدا مى باشند. همجنين برخى از آثار روحى و روانى زيارت قبور به اختصار مورد 
ارزيابى و تحليل قرار كرفته است. نكارنده ضمن بررسى مبانى فقهى زيارت» به سؤالات مطرح شده از سوى آن فرقه ضاله 
ياسخ داده و مبناى اصلى اين اشكالات را صبغه سياسى دانسته. كه ناشى از تحجر و جمود فكرى و نيز نيرنكك سياسى بوده 


اسشة: 

كليدوازه ها: ابن تيميه» وهابيت» زيارت» آثار روحى و روانى زيارت. 

مقدّمه 

يكك نكاه اجمالى به تاريخ فقه اسلامى نشان مى دهد كه تدوين اين دانش قرن ها يس از نزول قرآن و شكل كيرى سيره بيامبر 


صلى الله عليه و آله و ييشوايان عليهم السلام دين صورت كرفته است. (5) اكر 


اع رشناس اشن رمد ا 

-١‏ جامع المقاصدء ص 0 اين مجموعه از برخى كتاب هاى موجود در نرم افزار جامع فقه اهل البيت عليهم السلام و ... جمع 
أووق شد انك الدور الثاق (دور التددوين): عتراس الفقد السقد مهن +[ مراخل دويق الققدى تطريره على وى البحسين بد 
بابويهء(ت 79" فقام بتدوين الفقه على نمط جديدء و أحدث فيه تطويرا. 


ص: ان 


نيستء فقط نمايه اى از تفقه در دين خواهد بود. بنابراين اختلاف نظرهايى كه ميان فقهاى اسلام ييش آمده؛ مربوط به قرن ها 
بعد از نزول قرآن و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله است. حال جرا جنين اختلافات عميقى و موضع كيرى هايى ميان 


انديشمندان علوم اسلامى بيش آمده؛ سؤالى است كه ياسخ آن در طى تدوين اين نوشتار مورد اشاره قرار خواهد كرفت. 


اما آنجه كه بايد اين جا به آن يرداخته شود اين است كه قرآن كريم مى فرمايد: (وَ ما آتاكمٌ الرَسُولَ فَحَدُوهُ وَ ما تهاكم عَنْه 


)١( فَائتَهُواه؛‎ 


آنجه رسول خدا براى شما آورده بككيريد(و اجرا كنيد)» واز آنجه نهى كرده خوددارى نماييد. از جمله جيزهايى كه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله براى امت خود قرار داده» جواز زيارت اهل قبور است. ما در منابعى كه به آن اشاره خواهيم كرد» مى 
ميم كه رسول خسدااضان اللدغليه: و آله اول :اين عملا تهى تمودة اما يعدا ام فرمؤده انيك»بو ابن جمله.رسول الله صلق الله 
عليه و آله كه فرمود: «١‏ 


كنت نهيتكم عن زياره القبور فزوروها» 270 


در تمام منابع و صحاح سته اهل سنت نقل شده و اسناد آن هم مورد نقد واقع نشده است. اين مى رساند كه همه آنها اين 


اباحه حكم زيارت شده است. 


2 هه 


قرآن كريم مى فرمايد: «لَقَد كانّ لَكم فى رَسُولٍ الله اسْوَةٌ حَسَئَةٌ لِمَنْ كان يَوْجُوا الله وَ الْيَوْمَ ألآخر»؛ (9) 


2 


./ سوره حشرء آيه‎ -١ 
.7377 مصنف ابن أبى شيبه فى الأحاديث و الأثار» ج *؛ ص‎ -١ 


بوك سوره احزاب» ايه ."١‏ 


ص: لك 


زمان و مكان ندارد و در برهه هاى زمان و مكان نايديد نمى كرددء لذا قابليت استدلال و تأثي ركذارى هميشكى دارد. آيا خود 
ييامبر صلى الله عليه و آله به ديدار و عيادت برادران دينى و زيارت مرد كان مسلمان نرفته است؟ اكر ييامبر صلى الله عليه و آله 
جنين عملى را انجام داده» آيا براى ما اسوه نخواهد بود؟! بدون شكك ييامبر صلى الله عليه و آله براى ما اسوه است و رفتار آن 
فقهى موجود جه مبنايى شرعى مى تواند داشته باشد؟! همجنين سؤال ديكرى كه بايد به ياسخ آن برسيم اين است كه آثار 
روحى و روانى زيارت جيست؟! 

از ديدكاه فقهاى شيعه زيارت مؤمنين» عيادت بيماران و رفتن به قبرستان مسلمانان جهت اداى احترام؛ دعا و تقديم خيرات» 
نذورات و نيز خواندن ادعيه» نه تنها حرام نخواهد بود» بلكه شخص زاير مستحق ياداش هم هست و براى آن اجر و ثواب نيز 
تعلق مى كيرد و اين عمل نه تنها هيج شائبه و نشانى از كفر و شركك ندارد؛ بلكه اثرات تربيتى فراوان بر آن بار خواهد شد. 
برعي او كسا ك كود را ااهل سات مترقى من كسد اناايشعرية افاتك ها وا بامقتونات وهتابة نسلماناة روا تاشعو 
خشم توفنده علماى اسلام را برانكيخته اند به صراحت مى كويند: 


". ساختمان سازى روى قبور بدعت و شركك مى باشد. 


*. توسل به ارواح ييامبران و محبوبان دركاه الهى» شركك است و ... 


؟. منكر شفاعت بوده و آن رابا توحيد در عبادث و توحيد ذاتى ناسازكار مى دانئد. (1) 


١-السيف‏ الصقيل فى الرد على ابن زفيل» ص //ا١.‏ 


4١" ص:‎ 


تأثير شفيع قرار كيرد و ... )١(‏ بايد ديد كه مبناى اصلى اين اشكالات جيست؟ آيا دليل شرعى دارد يا با صبغه اى سياسى 
رنكّين مى باشد؟ در اين نوشته تلاش شده كه مبانى فقهى و آثار روحى و روانى زيارت تحقيق شود و در ضمن آنء. به 
سؤالات فوق ياسخ داده شده و بطلان اشكالات به شكل واضح ثابت كرديده و با يكك جمع بندى منطقى نوشته خاتمه يابد. 


مفهوم لغوى و اصطلاحى زيارت 


زيازث واذة غريى انت :وندو لفك بها معتاى بازديد كردن دبذار كردن شخصن بزوككة و وقد بامشاهد مب ركه را كريدد. 17 
و نيز به معناى ديدار كردن از مكان يا جيزى مهم و با ارزش نيز خواهد بود. (41 در اصطلاح ديدار كردن از آرامكاه هاى ائمه 
عليهم السلام» بزركان دين» مكان هاى مقدسء به قصد ثواب و تبرك و همجنين ديدار كردن از كسىء جيزىء يا جايى كه 
اهل قبوو مسلمين مى باشد كه:در ميان افت اسلامى جايكاه ويدة ذارد وجرء سنت يبامير غلى الله غليه.و آله اسث. (8) كلمة 
ديكرى كه در اين راستا قابل توجه است «عيادت» مى باشد» جون در منابع دينى مورد تأكيد واقع شده و ييامبر صلى الله عليه و 
ستر افده اتندديه كاز من روة در فارسى لفظ دبدار كدغيارت ازغمل بافرايتك.ديدن كسى براى كفت وكرى حضورى نا 


رابطه اى عاطفى مى باشدء قرين مفهوم زيارت خواهد 


.7157 «شفاعت)» ص‎ 2.١ مجموعه آثار شهيد مطهرى‎ -١ 
فرهنكك فارسى عميد.‎ -١ 
فرهنكك معاصر فارسى.‎ -* 
؟- فرهنكك بز ركك سخن.‎ 


ه- عون المعبود شرح سنن أبى داود. مع شرح الحافظ شمس الدين ابن قيم الجوزيه. ج *, ص 18. 


ص: 4 


بود. در انكليسى از اين عمل به «ويزيت» (1) تعبير مى نمايند» جون يزشكك بيمار را مى بيند» آن كاه دارو برايش تجويز مى 
كندء و همين معنا در بعض منابع لغوى عربى نيز ديده مى شود. «الزياره» ج: زِيَارَات» زور: مصء آمدن يزشكك به بالين بيمار 
براى معاينه و درمان» ويزيت»ء رفتن به اماكن مقدس براى زيارت بيشوايان دينى و مذهبى. (5) وازه ديكرى كه در اين جا قابل 
توجه استء «توريست» (*) مى باشد كه امروزه به عنوان يكك صنعت مهم درآمده ودر سراسر جهان نهادهاى كردشكرى. 
سياحتى و جهانكردى داير بوده» موجب رونق تور سياحتى و زيارتى كرديده است. در كشورهاى اسلامى سازمان حج و 
فراوك باساتهان اوقاكى افوو كدوم نعي دار نرم رانقيك او نالا نادي ايوق ها اماق وال تعاس عواة راهن عرويداة 


مى نمايند كه در مراسم اداى فريضه حج شركت كنند و به زيارت خانه خدا بيردازند. 


بنابراين زيارت فقط مخصوص ديدن و سفر به مشاهد نمى باشدء بلكه هر نوع رابطه اى كه موجب بازديد و ملاقات ميان دو يا 
جنل ثفر شود ؤيارث شواهد بودة اكرجه آنها به قصد بوسيدن و لمس كردن تزد همديكر تروند. درشرايط كنوتى به لحاظ 
5 ترش ارتباطات» توسعه زندكى شهرى و فراهم بودن امكانات حمل و نقل آسانء انواع سفرهاى زيارتى» تجارتى» سياسى» 


دييلماتيكى» فرهنكى» تفريحى و ... 


ميان ملل جهان رايج شده و بعضى از آنها اجتناب نايذير كرديده است. مثلا يدر در يكك كشورى و فرزند در كشور ديكرى 
زندكى مى نمايند» عواطف انسانى ايجاب مى كند كه از همديكر ديدن داشته باشند» اكر كسى قايل شود كه سفر به قصد 


زيارت حرام استء اين حكم موجب اختلال نظام معيشتى بشر مى كردد و اصلًا قابل يذيرش نخواهد بود. 
مخالفان زيارت مى كويند: سه روايت از ابى هريره نقل شده كه مى توان از آنها 
-١‏ ]21لا 


*- ]15 الا 


ص: ع1 


استفاده مفهومى كرده و حكم به تحريم سفرهاى زيارتى صادر كرد. .١‏ «تشدّ الرحال إلى ثلاثه مساجد: مسجد الحرام و مسجد 
الأقفبن. و سحدف 9137 رابا عريرة يكن افترسول اللدنميى اللاعليدق الدقالة الما سياف الك قاؤثه ماحد فيحن الكفةبو 
سدجلى وسسكة الات ككل يعن أبى هرورم أن وسو ل اللداعنلي لعلو الداقال: لكرقست الرحال ذا إلى 4لكه مساج 


واقعيت ابن ست كه يبكى ان آفات ثفقه دن ديق بس از دركذدشت اضر ضلن الله غليهو آله سطحى كراب وظافرييتى در 
ميان كروهى از مسلمانان رواج يافت» از اين رو به حفظ روايت بيش از تدبر و انديشه در مفهوم و مضمون آن همت 
كماردند. نمونه اين سست انديشى را ما در نظرات ابن تيميه مى نككريم و در مباحث آينده بيرامون آن بحث مى كنم. آفتى كه 
امروزه دامنكير وهابيت شده. اتكاى آنان به نظر سخيف ابن تيميه است. جون هر جند ابن تيميه در قرن هشتم به احاديث فوق 
استدلال كرد و حكم به تحريم زيارت نمودء اما وهابيت معتقد شدند كه حتماً استدلال او خطانايذير بوده و ييوسته همان را 
تكرار مى كنند. (5) از اين معلوم مى شود كه آنها مقلد ابن تيميه هستند نه مطيع خدا و رسول او. 


بيشينه تاريخى زيارت 


آغاز تاريخ سفرهاى زيارتى بشر را كسى نمى تواند معين كند» اين ضرورت يس از اسكان انسان بلافاصله احساس شده و 


فرزندان بنى آدم به هر دليل نتوانسته از هجرت و سياحت دست بردارند. يكى از دلايل مهم ساخت خانه كعبه توسط حضرت 


.6/ صحيح البخارى. باب فضل الصلاه فوخ مسجد مكه و المدينه» الجزء الثانى» ص‎ -١ 
.168 سنن ابن ماجه» ج 2 ص للخارة باب 8 ما جاء فى الصلاه فى مسجد بيت المقدس» ح‎ 17" 
.157 ؟- فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى, ج 7 ص‎ 


ص: 1:06 
ابراهيم عليه السلام همين بود كه مردم به آن جا مسافرت كرده و به طواف بيت بيردازند. 


بنابراين سفرهاى زيارتى جزء سيره عقلاى عالم است واكر كسى كم ترين تأملى در اين زمينه داشته باشد, منكر ارزش آن 


نخواهد شد. 


بدون ترديد بشر دلايل فراوانى براى سفرهاى سياحتى و زيارتى دارد» بعضى از آنها مربوط به عواطف انسانى استء؛ برخى 
مربوط به عبرت آموزى از سركذشت ديكران مى باشدء بعضى ديككر هم ياسخ به خواسته هاى درونى و نيازهاى روحى و 
راق السنات اسك تراة كريم باجدراضة امرمى كيد امل سوواائى الارضن وانعووا كيت كان ساف الدية هن فيل كان 
أكتَرَهُمْ مْركينَ)؛ (1) 


بككُو: در زمين سير و سفر كنيد و بنكريد عاقبت كسانى كه قبل از شما بودند جكونه بود؟ بيشتر آنها مشركك بودند! 


ما اكر بخواهيم به وسعت دامنه شرك بى ببريم بايد به جاهاى مختلف مسافرت كنيم» از فرهنكك ملل مختلف 1 كاهى يابيم تا 
بتوانيم راجع به عقايد حق يا باطل آنان قضاوت كنيم. ما اكر از دنياى ييرامونى خود باخبر نباشيم جكونه مى توانيم راجع به 


به علاوه اكر سفرهاى زيارتى غير موارد سه كانه مذكور خطرزا و مشكل آفرين بودء قطعاً قرآن كريم به اين شدت دستور نمى 
داد. حكم به تحريم سفرهاى زيارتى يس از تفقه ابن تيميه در دين خدا صادر كرديد. وى روحانى قرن هشتم استء ييش از 
تولةان همه ساماثاتة حيان يه زباوك :قير بامر صلى اللعليةو الهم شتافتتدة و انم سيره عملى بور كن ريم يفت بر جواق 
و استحباب قصد سفر براى زيارت است. (7) حتى خود ييامبر صلى الله عليه و آله از شهر خارج مى شد و براى زيارت به سوى 
مزار مادر خود مسافرت مى نمود. (7) عده اى عايشه را كه معروف به ام المؤمنين است مشاهده كردند كه به زيارت قبر برادر 


خود عبدالرحمان رفت. وى در جواب افرادى كه به او اعتراض 


-١‏ سوره روم؛ آيه زفة 


1- فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى» ص .١817/‏ 


ر. كث: صحيح مسلم ج 7 ص 88. 


ص: .65 


كردند» كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله امر كرده است. )١(‏ بايد توجه داشت كه شايد علت تحريم موقتى زيارت قبور توسط 
رسول خدا صلى الله عليه و آله اين بوده كه مردم جاهل عرب به طوايفء افراد قبيله و كثرت اموال خود مباهات مى كردند و 
فخرفروشى مى نمودند. از جمله عادات زشت آنان افتخار به نياكان خود بود» حتى اقدام به شمارش قبور مى كردند. مفسرين 
ذل قل آية «ألهاكم النّكائك» حَتّى رم الْمَقايرَا فرعودقلة فوايق آيات تخبية يا لحق ملانمت تان افرمايل+ (تفاخرو 
مباهات بر يكديكر شما را از خدا و قيامت به خود مشغول داشتء تا آن جا كه به زيارت و ديدار قبرها رفتيد» و قبور مرد كان 
خود را برشمرديد. (7) بنابراين جون جنين سابقه زشتى در ميان اقوام عرب وجود داشته و آنها داراى جنين روش نامناسبى 
بوده اندء رسول خدا صلى الله عليه و آله آنان را از زيارت قبور منع كرده بود. اما بعداً ديد كه جامعه رو به تربيت است و آثار 
سوء زمان جاهليت از بين رفته» امر به زيارت كرده كه اقل مراتب امر مباح بودن استء 240 يس زيارت قبور در زمان ييامبر 
صلى الله عليه و آله كاملا مباح بوده است. جون معناى امر بعد از نهى» حداقل اباحه عمل خواهد بود. به خاطر اين كه امر لاحق 
موجب نسخ نهى سابق مى كردد» به همين لحاظ اقوال فقهاى اهل سنت در اين مسأله مختلف شده و بين حرمت مطلق. وجوب 
مطلق و اباحه مؤكد دور مى زند. (5) اقسام سفرهاى زيارتى 


سفرهاى تارق كسقة و الزانا جيك باز دم عتبات» آرامكاه هاى مرد كان و مساجد مهم نيست. معمونًا انسان ير اساس 
ضرورت هاى زندكى خود برنامه ريزى كرده و اقدام به عملى مى نمايد. الزامات حياتى بشر فقط در سفرهاى مذكور خلاصه 


نمى شود 


. 76 تحفه الاحوذى بشرح جامع الترمذى» ج وذ ص‎ -١ 
تفسير نمونه» ج /اى3 ص ا فتح القدير. ج م ص /اةم ترجمه مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج /اى3 ص ونذية‎ -1 


ص: /ا8 


به خاطر اين كه شرايط زيست محيطى در حال تحول است وهر روز بيش آمدهاى نوينى رخ مى دهد كه انسان ناجار است از 


لاك خود بيرون رفته و راه جديدى را در ييش كيرد. اينكك با برخى از اين ضرورت هاى اجتناب نايذير آشنا خواهيم شد. 
.١‏ زيارت ارحام و برادران دينى 


ناكسستنى باشد. انسان ها همين كه با هم انس بيدا كردند يكك نوع علاقه و محبت درونى نسبت به يكديكر بيدا مى كنند؛ 
زمينه هاى زيادى براى ايجاد آن وجود دارد. مثل رفاقت اتفاقى در سفرء يا براثر خدمت وظيفه سربازى وهم اتاقى شدن در 
دوران تحصيل و ... يس از كذشت زمان انسان به خاطره خود مراجعه مى كند» كذشته خود را مرور مى نمايدء به ياد روز كار 


ل العم امج نطو ار ين 


تا انسان از كسى شناختى نداشته باشدء» اتفاقى به ديدن او نمى رود. همين كه دلايل كافى براى كار خود يافت مقدمات آن را 


كارى (تجارىء صنعتى و خدماتى) روابط اخلاقى و معنوى(رابطه استادى و شاكردى) و ... مى باشد. 


در اسلام تأكيد زيادى روى ارتباطات معنوى شده است» قسمتى از آن دستورات به عنوان صله ارحام مورد عنايت دين واقع 


كرديده و قطع آن مورد نكوهش قرار كرفته است. يس اككر واجب نباشد قريب به اين معنى خواهد بود. 


يكك بخش از روابط انسان مربوط به ارتباطات عمومى است. عدوي دع الي روزى از امام صادق عليه السلام در 
مورد اين آيه كه مى فرمايد: دوَ انّقُوا الله الى ا لون ايه هِوَ ألأحاء إنَّ الله كان عَلِكُمْ رَقيبا) يرسيدم, امام فرمود: مقصود از 


ارحام عمومى مردم استء زيرا خداوند به صله و احترام ا آيا نمى بينى كه 


ص: 1:08 


آن زايا ود مقرون كردهاسث؟ 413 يكف ذيكر آن مريوط بة ارقباطات قافيلى من كردة: رشول مدا ضلى الله عليه و آله 
فرمود: به حاضر و غايب امت خود و كسانى كه در اصلاب يدران و ارحام مادران آينده هستند تا روز قيامت سفارش مى كنم 
بعد مكانى همراه باشد» جزء امور دين مقدس اسلام است. (؟) بخش سوم آن مربوط به زيارت برادران دينى است. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله فرمود: هر كس برادر خود را در خانه او ديدن كند, خداوند متعال مى فرمايد: تو مهمان و زاير من هستى» 
و راهكارهاى دينى» دليل ثابت و محكمى جهت اباحه سفرهاى زيارتى بوده و الزامات عاطفىء انسانى و اخلاقى اى را براى 
طرفين مسلم مى كرداند و هركونه مانع تراشى و احكام غير واقعى را مردود مى سازد» حال از هر شيخ الاسلامى حقيقى يا 
خود خوانده اى كه صادر شده باشد. (5) ؟. عيادت مطلق از بيماران 


بخشى از متون دينى اسلام راعيادت و دلجويى از بيماران به خود اختصاص داده است. فقهاى اسلام» بدون استثنا در آثار 
فقهى خود بابى تحت عنوان «عياده المريض» را به نككارش در آورده اند تقريباً در ميان فقهاى اسلام مخالفى درباره عيادت از 


بيماران وجود ندارد» حتى خود آنانى كه قايل به تحريم سفرهاى زيارتى هستند. و 


.١ الكافى» ج 3 ص 6 باب صله الوّحِم» ح‎ -١ 
6 همان» ج ل ص 6ح‎ -37 
2 همان» ج 3 ص ده باب زياره الإخوان. ح‎ 8 


ديت اطلاغات ينشدر به التوقيق الزباق فى الرة غك ابخ تيقيه الحراى: لجماعه من العلماف صن 1١37©‏ مراجعة شود 


ص: 319 
اين حكايت از اجتماع اهل حل و عقد مسلمين دارد. 


ببهقى دن شعب الأيمان مى كويد: شصضت و سوميق شعبه انمان عيادث مريض يعتى به ديدن ييمار رشن: ملاقات :و احوال 


يرسى با بيماران است. آن كاه روايات فراوانى را نقل مى كند كه يكى از آنها را با هم مى خوانيم: ١‏ 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله: أطعموا الجائع و عودوا المريض و فكوا العانى 


)؟ يبامبر عزيز اسلام صلى الله عليه و آله امر مى كند كه به آدم كرسنه غذا بدهيد؛ به ديدن مريض برويد و اسير را رها سازيد. 
(0) حداقل خطاب امرى استحباب مؤكد خواهد بود لذا زيارت مريض جزء ايمان تلقى شده است» جون مؤمن در برابير همه 


بنابراين اين تفكر غلطى خواهد بود اكر كسى قايل به تحريم مطلق زيارت كردد. يكى از مهم ترين سيره رسول خدا صلى الله 


عليه و آله اين بود كه بعد از سه روز به ديدن ياران خود مى رفت. 
”. زيارت مزار بيشوايان دين 


يكى از مراسم باشكوه عبادى و سياسى اسلام زيارت كعبه در موسم حج است. و كسى در اصل وجوب آن شكك ندارد؛ به 
همين دليل مسلمانان توانمند از سراسر عالم اسلام عيد اضحى را در مكه سيرى كرده و به طواف بيت مى يردازند. فقهاى 
اسلام فرموده اند: وقتى مراسم حج به انتها رسيد» نوبت ديدن و زيارت مرقد رسول خدا صلى الله عليه و آله است؛ و نبايد 
كسى خود را از فيض آن محروم سازد. فقط ابن تيميه و به تبع آن وهابيت است كه حكم به تحريم زيارت قبر ييامبر صلى الله 
عليه و آله هم داده اند. (5) ١‏ 


قَالَّ الع من [تشول الله ضان الله عليه و آله ها ابتاه ما لمن زارك قال وَسَول الله صلق الله غليه و آله: من وَارَتى تا أذ ميناً أذ 
ذأ أباكة أؤداة أخاكه أ راو كه كان هنا علق أن أَزُورَ يَومَ القيامَه وَ احَلَصَهُ مِنْ ذَنُوبه 
)؛ امام حسين عليه السلام از جد بزركوار خود مى يرسد: ياداش زيارت كننده تو جيست؟! رسول خدا صلى الله عليه و آله مى 


فرمايد: كسى كه مرا در زندكى يا بعد از مركم يا يدرت يا برادرت يا 


.4188 شعب الايمان» ج © ص .ل باب #اض ح‎ -١ 


7 البشاره و الاتحاف بما بين ابن تيميه و الالبانى فى العقيده من الاختللان» ص م 


91٠١ ص:‎ 


تو را زيارت كندء بر من حق بيدا مى كند كه روز قيامت به ديدار او بروم واو رااز كناهانش خلاص كردانم. (1) در حديث 
ضع : لَهُ يَوْمَ الْقِيامه أنْ اخَلصَهُ مِنْ أوالِها وَ صَدائِدِها عتَّى اصَيْرَهُ مَعى فى دَرَجْتَى 


)؛ (7) من ضامن خلاصى او در روز قيامت از ترس و كرفتارى هاى آن هستم تا او را همراه خود همرتبه كردانم. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 


23 


- - 


5 


2ه 
. 


جَفَوْنهُ يَوْمَ القِيامَهِ وَ من أَنَانَى زا 


ع عر 9 1 ف عي © 0 
وَجَبَت له شفاعتى و مَأ 


أاوا 
ع 


مَن اك تخد ضاها ولو رز إلى العدبته 
لَهُ الْجَنّه 


ث 


؛ (4 كسى كه مكه مشرف شود ولى مرا در مدينه زيارت نكند» روز قيامت به او سخت خواهم كرفت» هر كس مرا زيارت 


كند» شفاعت او برايم واجب خواهد شد» و كسى كه شفاعت من براى او واجب شوده بهشت براى او واجب مى كردد. 
در روايت ديكر آمده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ 
َنْ زَارَ َى بد مؤتى كان كَمَنْ اجر إلى فى حجاتى فَإنْ ل تَتهليغوا كَابِعُوا إلى الشلام َه على 


؛ (5) كسى كه قبر مرا بعد از مركك من زيارت كند» مثل كسى است كه با من در زمان حياتم مهاجرت كرده استء اكر 


روايات در اد ين باب بسيار زياد استء در اكثر آنها متن روايت فريقين يكك سان مى باشدء فقط ذيل روايتى كه مربوط به 
زيارت امامان معصوم عليهم السلام مى شود در منابع روايى اهل سنت ذكر نشده است و الا در صدر روايت اختلافى وجود 


دودو كف اش النظى بو معرى أن كايا مشيو عن باشتثه 
در مورد ديدن برادران دينى امام صادق عليه السلام مى فرمايد: ١‏ 
مَنْ زَارَ أخاً فى جانب المضر اْتَِاء وَجدِ اللِّ فَهُوَ زَورْهُ وَحَقٌ عَلَى الل أنْ يُكرم رَوْرَه 


)؛ (2) كسى كه برادر دينى خود را 


١ وسائل ا لشيعه» ج 5 ص 0ح 3757 رص 14ح‎ -١ 
3 ؟- همان» ص 0ح‎ 


'- همان» ص 0ح سس" 
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- همان» ص الفح ١04‏ و ا .١‏ 


041١ ص:‎ 


محض رضاى خدا زيارت كندء در حقيقت خدا را زيارت كرده است و حق بيدا مى كند كه خداوند زيارت كننده خود را 
كرامى بدارد. دراين قسمت نيز روايات زيادى در منابع اسلامى وجود دارد كه دلالت بر اهميت ديد و بازديد مى كند و 
مسلمانان را نسبت به ملاقات همديكر تشويق مى نمايد. نكته قابل توجه در روايات اين است كه هر عملى كه انجام مى يذيرد» 
بايد رنكك خدايى داشته باشد و اكر اين رفتارهاى معنوى با نيت ياك همراه بود مستحق ياداش معنوى مى كردد. مفهوم 
روايات اين است كه اككر كسى براى طلب خود يا ساير نيازمندى هاى شخصى به ديدن كسى مى رود انتظار دريافت بهشت از 


خداى متعال نداشته باشد. 


زيارتٍ آرامكاه هاى مؤمنان و صلحا بدون هيج اختلافى جايز است. فقط طبق نظر افراطى ابن تيميه حرام مى باشد كه آن 
مردود و خلاف شرع است. سند حكم او رواياتى است كه مورد نسخ واقع شده جون اوامر بعد از نهى موجب نسخ مورد منهى 


مى كردد. 


در ذيل اين نوشتار به آراى فقهاى اهل سنت و شيعه اشاره خواهم كرد. آن كاه روشن مى كردد كه حكم جواز و مباح بودن 


ديد كاه فقهاى فريقين در مورد زيارت 


خوش بختانه هر دو طايفه از علماى اسلامى در خصوص احترام مرقد مطهر رسول خدا صلى الله عليه و آله توافق نظر دارند و 
آن را شريف ترين عبادت و بهترين طاعت و با فضيلت ترين ثواب مى دانند» و تأكيد دارند كه هر زاير خانه خداء قبل يا بعد از 
طواف بيت الله الحرام سراغ حرم نبوى رفته و به زيارت آن باركاه ملكوتى ببردازند. در مورد زيارت قبور مؤمنان نيز قايل به 
جواز بوده همه آن را جزء عمل مشروع تلقى كرده اند كه قبلا متذكر شوم. نمونه هايى از فرمايشات علماى اسلام در مورد 


زيارت قبر رسول 


11١١ ص:‎ 


.١‏ نويسنده عون المعبود مى نككارد: «و اعلم أن زياره قبر النبى أشرف من أكثر الطاعات و أفضل من كثير المندوبات لكن ينبغى 
لمن يسافر أن ينوى زياره المسجد النبوى ثمٌ يزور قبر النبى و يصلَى و يسلّم عليه اللهم ارزقنا زياره المسجد النبوى و زياره قبر 
النبى آمين)؛ 433 ': نووى «مشقى مى كويد: #فصل فى زياره قر وسول الله صلى الله عليه و آلهاو أذكارها: إعلم أنه ينبغى لكل 
من نح أن يتوحه إلى زباره وسول الله اك الله عليه و آله سواء كان ذلكك طريقة أو لم يكن فإنه ؤيارقةاضلى الله عليه و آله 
دن أهم القرنات و أربت السناعى ى"أفضل الطلبات» نثكة +« اوصسلاح حاتي :م اسه #زياره وسول اللهعنلى :اللا علية:و الله 
عند قبره و كلّ واحد من الأثمه عليهم السلام من بعده فى مشاهدهم من السئن الم ؤكده و العبادات المعظمه» فى كلّ جمعه أو 
فى كلّ شهر أو فى كلّ سنه إن أمكن ذلك و إلافمره فى العمر. و من لم يتمكن من زياره النبى صلى الله عليه و آله و الأئمه 
عليهم السلام بحيث قبورهم لبعد داره أو لبعض الموانع فليزر من شاء منهم من حيث هو مصحرا أو من علوٌ داره أو من مصلّاه فى 
كل يوم أو فى كل جمعه أو فى كل شهره. () *. علا-مه حلى معتقد است كه منظور از زيارت بعد از حجء عام است و 
استحباب آن شامل زيارت مرقد بيامبر صلى الله عليه و آله وساير ائمه عليهم السلام مى شود. (5) ه. شيخ حر عاملى مى 
نويسد: استحباب زيارت رسول خدا صلى الله عليه و آله و ساير ائمه عليهم السلام بعد از حج مورد تأكيد است. (2) با وجود 
اين كلمات صريح ديكر جاى هيج ابهام و شكى باقى نمى ماند واكر كسى با آن همه روايات منصوصه و تصريحات عالمانه 
شيوخ اسلام در احكام اسلامى ايجاد تشكيكك نمايد؛ در اصل عقيده او بايد ترديد كرد كه آيا واقعاً از روى علم منكر احكام 


.18 عون المعبود» ج *. ص‎ -١ 

7 الاذكار التوويه» ص .,7٠١©‏ 

*- الكافى فى الفقه.» ص *777. 

؟- منتهى المطلب فى تحقيق المذهب, ج 27 ص 876. 

ه- هدايه الأمه إلى أحكام الأثمه. منتخب المسائل» ج هش ص 507. 


ص: ودع 


آثار روحى و روانى زيارت 


روان شناسان تلاش فراوان دارند كه راهكارهاى مناسبى جهت درمان مشكلات روانى افراد جامعه بيدا نمايند» اما متأسفانه در 
اين باره از منابع دينى كمكك نمى كيرند تا بتوانند با آموزه هاى آن مراجعه كنند كان خود را با اطمينان بيشترى مورد معالجه 
قرار دهند» علت آن شايد در كم اطلا-عى آنان از منابع سرشار دينى باشد. با اين كه در اين منبع فياض» مخصوصاً سخنان 
كوهر بار ائمه عليهم السلام راهبردهاى بسيار مفيدى وجود دارد كه با تكيه بر آن مى شود بحران هاى روحى و روانى جامعه 
را كاهش داد و آنها را جهت غلبه بر بيمارى توان بخش نمود. نقش انبيا در رشد و توسعه آموزه هاى روان شناختىء بسيار 
حايز اهميت است. انبيا يكى يس از ديكرى دانش مورد نياز انسان را كه از طريق وحى به آنان عرضه مى شد دريافت مى 
كردند كه دراين دانش ها اطلاعات مربوط به انسان و تفسير و تحليل يديده هاى ذهنى و رفتارى وى نيز نهفته بود. 202 در 


ذيل به قفسمتى از اين روش ها اشاره مى شود. 
.١‏ رسيدن به آرامش روانى 


يكى از مهم ترين آثار زيارت رسيدن به آرامش نسبى است. انسان به لحاظ داشتن عاطفه و احساس سرشار نمى تواند زندكى 
يكك نواخت داشته باشد. يكك رنككى در زندكى ملاللت آور و كسل كننده است و بيامد انزواكرايى و جامعه كريزى و در 


نهايت بيمارق افسردكى رادز بى خواهد داشث. وقتى انسان در ود احساس دلكيرى فى كتد تلاش جواهد كرد ثا از اين 


وضعيت رهايى يابد. جه جيزى مى تواند دنياى سرد و بى روح آدم را در هم بشكند و شادابى را براى او هديه كند؟! 


طبيعى است كه بككويم تغيير وضعيت و محيط كمكك زيادى مى كند. بنابراين وقتى انسان به ملاقات عزيزان خود مانند يدر 


كو 
مادرء برادر و ساير وابستكّان مى رود ودر 


.18 ديد كاه هاى روان شناختى حضرت آيت الله مصباح يزدى» ص‎ -١ 


ص: ولك 


محيط فاميلى قرار مى كيرد بسيارى از مشكلات و كرفتارى هاى خود را از ياد مى برد» حالت نشاط و سرور به او دست مى 
دهد. ديدن يكك دوست به ميزان زيادى روى روحيه طرفين اثر مى كندء بلافاصله شكوفه خنده را بر لب مى نشاند. جرا بايد 
ناسنجيده و بدون تأمل اين مواهب الهى را از بند كان خدا كرفت و كفت فقط انسان مجاز است براى سه مسجد بار سفر ببندد 
لاغير؟! 

وقتى انسان بار سفر مى بندد و به زيارت عتبات مى رودهء با ديدن آن فضاى سرشار از معنويت» بيشتر خود را در جوار رحمت 
ومقترك الى الحطانى دن كتفرى هن الداياكن كن مدل كان دبز رقيو مم فك لبن سس فى قوفن اودوافها نحطي 
عفن كارب اسكه ا ابن كه إثيراة ميشه در نعف نخدا فى بالتنوك . طالك رارك ام كود كدارم الك را هيه جا تداشعة 
باشدء اما مشاهد مشرفه و قبور صالحان حجاب هارا كنار مى زند و انسان را متنبه مى سازد و در فضاى معنويت غرق مى 


كرداند. 


لذا ناب ترين اشكك ها آن جا از ديد كان سرازير مى كردد» دل ها شست وشو مى يابد» اميدها به مغفرت خدا زيادتر كرديده 


ورخطانها ا لسات ار فى قوق شاي عد شن تا 1 امك كد تع اهيل مدعلو الس كر هاي 
لز مى سود سابك به همين سو عذال اله فى 00 
كنت نهيتكم عن زياره القبور فزوروها فإِنّها تزهد فى الدنيا و تذكر الآخره 


1 من قبلا شمارا از زيارت قبور منع كردم يس به زيارت آنها برويد» جون زيارت اهل قبور زهد در دنيا وياد ورى 
أخرك واهو ىدارف ابن قو عنصي اثر اساسى :وز عرييت وعناز ند كي اسان خواهد ذاشة وواديتد كى 'رايدسوى حفيرت 


ونيز فرمود: ١‏ 
... فإنّها ترق القلوب و تدمع العين و تذكر الآخره 


'؛ 450 در زيارت نرمى دل» كريستن جشم و ياد آورى آخرت است. انسان با دل شكسته آمادكى براى اخلاص بيدا مى كندء با 


.810/7 كنز العمال فى سنن الأقوال و الأفعال. ج ه» ص ١هع. ح‎ -١ 
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ص: 116 


ضمن اين كه اثر بيشتر در آمادكّى دك ركونى را ايجاد مى نمايد» ييامد دل كندن از زرق و برق دنيا وفريب نخوردن مظاهر 
آن را به همراه دارد. مككر ما در بندكى خداوند به دنبال جه هستيم؟! آيا غير از اخلا.ص در عبوديت و تقرب الهى را مى 
طلبيم؟ بدون ترديد راه رسيدن به اين هدف همان است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: يس اصرار و التزام به مطلق 


زيارت نه تنها موجب شركك نيست كه حتى شركك زدايى مى كند و انسان را مى سازد و تربيت مى نمايد. 
؟. ياداورى مركك 
اثر روحى و روانى ديككر زيارت اين است كه انسان را به ياد مركك مى اندازد. 


كرفتارى هاى دنياء مشغله هاى فراوان و ... كاهى به حدى ييشرفت مى كند كه انسان سال ها از آن دور مانده و باورش نمى 
شود كه ممكن است روزى مركك به سراغ او هم بيايد. انسان غافل در عالم خواب و خيال خويش خوش است و سرمست از 


باده عيش و نوشء به خود مى بالد و به مظاهر جند روزه دنيا مباهات مى كند. 

بيامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: سراغ زيارتكاه ها و آثار مردكان برويدء شايد تكانى بخوريد واز توهمات ذهنى خود 
رهايى يافته كمى متنبه شويد. زيارتٍ بيماران» و مخصوصاً ديار مردكانء انسان را متوجه مركك مى كند و اين كه او بايد 
روزى با دنياى خيالى خود وداع كند. 

اميرالمؤمنين عليه السلام وقتى كه با لشكريان خود از جنكك صفين بر مى كشت,ء در حالى كه لشكرش شكست خورده بود و 
سخت دجار بحران روحى كرديده بود» يشت دروازه كوفه رسيدند, نزديكك قبرستان ايستاده با مرد كان سخن كفت تا زنده ها 


و اطرافيان او متوجه عالم غير مادى شوند و بفهمند كه اين دنيا عمر بس كوتاهى خواهد داشت. 


سخنان امام عليه السلام به حدى شورانكيز و تأثي ركذار است كه هر وقت انسان مى خواند به خود مى لرزد ودر فكر فرو مى 


رود. فرمود: « 
ا أَهْلَ الدَّار الْمَوحِسَّهِ وَ لمجال الْمَقَِِْ وَ لبور الْمطِْمَهِ يا أل الب ا أل الُْْبهِ ا أل الْوَحدَهٍ يا أل الْوَحْسّه أن لنَا قوط 
سَابقٌ وَ نَحْنّ لَكم تب لَاحِقّ أما الدّورُ فَمَدْ سكنت و أمَا الْأَرْوَاحٌ فَقَدْ تُكحث و أمًا الْأَموَالَ فَمَدُ قسِمَتْ هَذًَا 


ص: 481 


و 


حَِرٌ ما عِْدَنَافَمَا حبر مَا عِنْدَكم فُمَ الْنَمَتَ إِلَى أَصْحَابه فَفَالَ: أما لَوْ أذِنَ لَهُمْ فى الْكلام لأخبروكم 


ع 


نَّ خَيِرَ الزَّادِ التَقُوَى 


أ 


لاق ساكنان خانه هائ وتحشت زه كورهاق تاريكةه ائى خفكان دز حاك: اى غريانة اى تتهاشد كان اى وحفشت 
زدكان» شما بيش از ما رفتيد و ما در يى شما روانيم» و به شما خواهيم رسيد. از ما درباره اين دنيا مى يرسيد؟! بدانيد كه 
خبرهاى بدى براى شما داريم: در خانه هايتان ديكران سكونت كزيدندء زنانتان با ديككران ازدواج كردند اموال شما در ميان 
ديكران تقسيم شد. اين خبرى است كه ما داريم» حال شما جه خبر داريد؟ سيس به اصحاب خود رو كرد و فرمود: بدانيد كه 
كر اانه سكو كنت داشكتن يشما كمي من دادتتل كه تيه توشسي اف ابة قر تقواست» فى هو أن جاغير ال 


اين كلام مولى را هر وقت انسان مى خواند عميقاً متأثر مى كردد. حضرت على عليه السلام معلم انسان است» مى خواهد نسل 


آدمى تربيت شود واز نظر روحى و روانى د كركون كشته به فكر جاره باشد. 
ييامبر صلى الله عليه و آله با توجه به اين ضرورت فرمود: ١‏ 

فزوروها و ليزدكم زيارتها خيرا 

)؟ زيارت قبور موجب خير است. و نيز فرمود: ١‏ 

فزوروها فانّها تذكركم الموت 


جرايم و هنجارشكنى اجتماعى مى كردد. 

*. وسيله عبرت و يندآ موزى 

در سخنان رسول خدا صلى الله عليه و آله به اين اثر اشاره شده» در يكك تعبير فرمود: ١‏ 
... فزوروها فإنّ فيها عبره 


)؛ به زيارت قبور برويد جون در زيارت آن عبرت آموزى استء يعنى زيارت اهل قبور مايه عبرت مى باشد. در تعبير ديكر 


آمده است: ( 
... فزوروهاء فإنّ فى زيارتها عظه و عبره 


)؛ () اهل قبور را زيارت كنيد» جون در زيارت آنها يند و عبرت آموختن است. 


6 نهج البلاغه» ص لغاحية كي‎ -١ 
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ص: 4117 

ونيز در يكك عبارت ديكر آمده است: ( 

... فزوروهاء فإنّ لكم فيها عبره 

(1) به سراغ اهل قبور برويد» جون براى شما عبرت آموزى دارد و انسان از ديدن آنها يند مى كيرد. 


بر خلاف اعتقاد ابن تيميه كسانى كه به زيارت مرقد مطهر ييامبر صلى الله عليه و آله يا فرزندان ياكك آن حضرت مى روند» در 
برابر آنان سر به سجده نمى سايندء» آنان را يرستش نمى كنند» جون اين مطلب بديهى است كه عبوديت از آن خداى متعال 
اسث؛ كابراية مراتب فرهاترى وااكسى غباذت تمن ؤاثده زابر كهيه ان جاه رود حون محل ماسب براق معرفت اسث و 
يكك نوع حس نزديكى به خدا در انسان زنده مى شود و محل بود و باش ملائكه استء. شيطان در آن جاها راه بيدا نمى كند. 
اين عوامل موجب مى شود كه انسان توان عبادت خالصانه را بيدا كند و خدا را ياكيزه تر نيايش نمايد. اكر كسى غير از اين 
موارد را نيت كند مشركك است. البته مشركك اختصاص به آن مكان ها ندارد. مشركك همه جا مشركك استء زمان و مكان در 
شرك مدخليت ندارد. بنابراين به بهانه شرككء زايران رااز ابراز محبت به بيامبر صلى الله عليه و آله و فرزندان او منع كردنء 


ناشى از يكك تحجر و جمود فكرى يا يكك نيرنكّى سياسى بيش نخواهد بود. 


به همين خاطر طرح اين اوهام مورد يذيرش فقهاى اسلام قرار نككرفت و در برابر طراح آن يعنى ابن تيميه واكنش هاى شديد 
نشان داده شد كه قبلًا اشاره كرديد. 


معمستكى مستحكم خويشاوندى 


كفتم كه مفهوم زيارت تنها ديدن از امكنه و قبور نيستء معناى عام آن شامل كليه ديد و بازديدها و روابط اجتماعى بشر مى 
كردد» از اين رو از مطلق ملاقات ها تعبير به زيارت مى شود. بعضى از ديدارها در اسلام مورد تأكيد واقع شده و جزء امور 
دينى مى باشد» مثل ديدار خويشاوندان كه به عنوان يكك تكليف دينى ضرورى است. 


از لحاظ روحى و روانى بسيارى از انسان ها دجار يكك خلا مى باشند» هر كسى 


.41/88 الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير» ج 7 ص /الاعء ح‎ -١ 


ص: 11/8 


ا ا ا اي بر 
مرفين» مواد مخدرء قماربازى و ... جبران مى كند. روشى كه سرانجام جز تباهى و فرو رفتن در منجلا.ب بي نيشتر ندارة: اكر 
نكويم نصف جمعيت بشر روى زمين به اين سمت كشيده شده اند» حداقل بخش قابل توجهى از مردم دنيا در همين وادى كم 
كشته اند» تا جايى كه به هشدارهاى عقلاى عالم توجه نمى كنند و روز به روز بر عمق فاجعه افزون مى شود. 


بخش ديكر مردم از طريق علم؛ تحصيلات عاليه» آموختن فنون و كسب تجارب مى كوشند فرصت هاى خود را ير كرده؛ براى 
خود سركرمى مى آفرينند تا در زندكى احساس كمبود نكنند. بخش ديكر مردم از طريق برقرارى روابط اجتماعى» تلاش مى 
نمايند همكاران صميمىء» آشنايان فرهيخته. و نظير آن را بيدا كرده. با هم روابط دوستانه داشته باشند» تا در موقع ضرورت به 


همديكر يناه برده با مشاوره هم مشكلات روحى و روانى خويش را كاهش داده و حل نمايند. 


راهكارهاى مكتب حيات بخش اسلام در اين زمينه قابل توجه است. اككر كسى بنا دارد در سلامت روحى و روانى به سر برد 


.١‏ شئاخت ضرورت هاى روحى و روانى. تا انسان از مشكلات خود آكاه نباشد» نمى تواند راه جاره براى آن بيدا كندء 


احساس درد هميشه قبل از اقدام به درمان است. 


در تفسير نور آمده است: خطاكارء ابتدا بايد يشيمان شود و به سوى حقٌ ب ركردد» سيس براى استحكام رابطه با خداء از مقام 
رسالت كمكك بككيرد «قَات حَعْفَوُوا الله وَ اسْتغْفرَ لَهُمُ الرَسُول». كناهكاران بايد عأيوس شوتده استغفار» توبه و زياوث اولياق مخداء 


وشله افدرران باسافى روضى "ناث اسك هجا كه فاكتتكوا نه 


". يكى از بهترين روش درمان مشكلات روحى و روانى» توكل و توجه به خداء 


.372 تفسير نور» ج ؟ء ص‎ -١ 


ص: 114 


يناه بردن به ذات اقدس الهى و درخواست كمكك از آن ذات كبريايى است. فلسفه عبادات هم اين است كه ما به خدا نزديكك 


شويم و بتوانيم با او سخن بككوييم. اكر عبادات ما تأثير نمى داشت و دعاهاى ما مثمر ثمر نمى بود خداوند نمى كفت: «ادْعُونى 
أسئَجتٍ لكم إن الْذِينَ يَستَكبرُونَ عَنْ عِبادتى سَيَدْخُلُونَ جَهنّم داخرينَ)؛ 2١(‏ 


مرا بخوانيد تا(دعاى) شما را بيذيرم! كسانى كه از عبادت من تكبر مى ورزند به زودى با ذلَت وارد دوزخ مى شوند. 


*. راه تقرب به خدا منحصر در عبادت نيستء احترام به والدين» دلجويى و شاد كردن دل آنان» يكى از بهترين راه هاى تقرب 
الهى است. همه با تجربه مى دانيم كه آنجه مايه شادى و سرور بز ركان فاميل» مخصوصاً والدين استء ديدار مرتب آنان» جويا 
شدن از احوال شان و نشستن در كنار آنان مى باشد» كمكك هاى مالى در رتبه بعدى است. اما مؤثرتر از ديد و بازديد نسخه 
اى وجود ندارد. اين فرمايش ينجمين ييشواى دين امام باقر عليه السلام است كه مى فرمايد: اى خثيمه سلام ما را به شيعيان ما 
برسان و به آنان سفارش كن كه ... براى ديدن به خانه يكديكر روندء» زيرا در اين ديد و بازديد ولابيت ما زنده مى ماند. خدا 
رحمت كند بنده اى را كه ولايت ما را زنده نكتهدارد. (7) زندكّى زير سايه روشن ولا-يت موجب آرامش و اطمينان خاطر 


است واين بهترين راه براى ير كردن خلأهاى روحى خواهد بود. 
و نيز همان بزر كوار مى فرمايد: ١‏ 
صِلهُ الأرحام تَحَسّنُ الخلق وَ تسَمَحٌ الكف و تطيْبُ النْفسَ و تَرِيد فى الرّرْقٍ وَ تَنْسِئٌ فى الأجل 


)؟ ييوند با خويشاوندان و نيكى به آنها لق انسان را نيكك و او را سخى مى نمايد» باطن را مصفىء و منور مى سازد» روزى را 
زياد و عمر را طولانى مى نمايد. واين نمودار آثار و بركات روابط خانوادكى خخواهد بود. 
اثر ديكر صله رحم اين است كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: ١‏ 


صِلَهُ الرَّحِم 0 
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الْحِسَابَ يَوْمَ الْقَِامَهِ وَ هى مَنْسَأٌَ فى الْعُمْر وَ نَقَى مَصَارح السّوء 

ا؛ (1) صله رحم و نيكى در حق آنان حساب روز قيامت را آسان نموده» عمر را طولانى و انسان را از كناه نككهدارى مى كند. 
جمع بندى و نتيجه 


يكى از مفاهيم دينى و مذهبى ما تحليل مبناى فقهى مشروعيت و حرمت زيارت است. زيارت مفهوم بسيار وسيعى دارد و 
شامل كليه روابط عاطفى» معنوىء فاميلى و انسانى بشر مى شود. در دنيايى كه بشر امروز از آلودكى هاى مادى و معنوى رنج 


مى بردء يكى از راه هاى كاهش فشار روحى و روانى انسان برقرارى روابط سالم است. 


برقرارى فرايند ديدارى جزء ضرورت هاى روحى و روانى بشريت بوده ودر هيج زمانى تلاش در كاهش اهميت آن انجام 
نكرفته است. مككر اين كه در قرن هشتم هجرى قمرى فرد سست انديشى خرط القتاط كرد و فتواى تحريم زيارت را صادر 
تمزه شخصوضا فيلة إل اناك مقس و عفات عالباك وا ساوق كثر داتع بق ا زائراة مرقل عطهر سول كذ عبان اللداعل» 


و آله را مشركك خواند. 


وى از طرف علما و قضات مصر مورد ييكرد قرار كرفته» بارها از نوشتنء فتوا دادن» حضور در ميان مسلمانان منع و راهى 
زندان كرديد. اين شخص كسى جز ابن تيميه نبود. افكار سخيف او مى رفت كه به قبرستان اذهان دفن كردد كه وهاببت سر 
از نتغوله هاي حجاز كر آورة ويا اذ قسدتى از ثر آوردة شا ذهى غبللالث آووابن تبعية نحله وهابيت را تأسيس كردتد. 


حضور اين فرقه ضاله مشكلاتى را براى جهان اسلام يديد آورد و شبهات جديدى را سبب كرديد. 


خوش بختانه فقهاى اسلام؛ اعم از تشيع و تسنن با درايت تمام و عقلانيت كاملء» آستين بالا زدند و كليه شبهات موجود را 
ياسخ مستدل و مطابق با موازين علمى 


.737 الكافى؛ ج اء ص 7ه ح 17 و‎ -١ 


ص: 435 


دادند. امروز وهابيت درمانده تراز هر زمان مكرهيان منجلاب شكك و اوهام كرفتار است. تنها كارى كه از آنها بر مى آيد 


صدور فتواى تكفير شيعه است. آنها با اين اقدام نامعقول نه تنها كمكى به خود نمى كنند» بلكه مايه آبروريزى خود را فراهم 
مى سازند. 


در اين تحليل علمى دلايل زيادى از منابع اهل سنت ارائه شد كه آنان نيز قايل به جواز زيارت ولو به معناى مصطلح آن هستند 
و زيارت مرقد مطهر رسول خدا صلى الله عليه و آله جزء آمال آنان نيز مى باشد. همجنين برخى از آثار روحى و روانى زيارت 
به اختصار مورد ارزيابى و تحليل قرار كرفت و ديديم كه در منابع روايى فريقين دلايل زيادى براى جواز زيارت وجود دارد 
كد و كىن انينااية اماو ها مهاف بوسح رو اق ارا ون شاي له روف مشفروضا در احاة ش84 اونا مين مطل اد 
عليه و آله نقل شد كه حضرت مى فرمايد: از هر جا به من سلام كنيد به من مى رسدء دليلى قوى است بر بطلان آنجه كه 
منكران زيارت مطرح مى نمايند. 


ص: فك 


.١‏ إرواء الغليل فى تخريج أحاديث منار السبيل» محمد ناصر الدين الألبانى» المكتب الإسلامى؛ بيروت؛ جاب دوم, ١608‏ ق/ 
0ه م. 


“. البشاره و الاتحاف بما بين ابن تيميه و الالبانى فى العقيده من الاختلاف» حسن بن على السقافء دار الامام النووى عمان 


الاردن» جاب اول» اا ق/ ١107‏ م8. 
*. تاريخ الفقه و تطوّراته(المنتخب)» جامع المقاذ جمعى از يزر كان. 


لبنان» 187 17017 قى. 


1 ترجمه مجمع البيان فى تفسير القرآن» فراهانى» تهران» جاب اول» .١ ”2٠‏ 
/. تفسير نمونه» ناصر مكارم شيرازىء دار الكتب الاسلاميه» تهران» جاب اولء 1737/5. 
تفسير نورء محسن قرائتى» مركز فرهنككى درس هايى از قرآنء تهران» جاب يازدهمء "1787. 


4. الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير» جلال الدين عبدالرحمن بن أبى بكر السيوطىء دار الفكر للطباعه و النشر و التوزيع» 


بيروت. 


.٠‏ جواهر الفقه. عبدالعزيز ابن براج قاضى طرابلسى» دفتر انتشارات اسلامى واسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم» جاب 
ول 111 


1١١‏ ديد كاه هاى روان شناختى آيت الله مصباح يزدى» محمد صادق شجاعى» مركز انتشارات آموزشى ويزوهشى امام خمينى 


قدس سره قم جاب اول» 1786. 
؟. سئن ابن ماجه. محمد بن يزيد القزوينىء دار الفكر, لبنان» .١1509‏ 


الست الضفيل :تن الرك علين انق زقيل» ا العنى تفى'الندين على بن حنن الكاق السكن مكنه هران 


ص: 177 
؟1. شعب الايمان» احمد بن الحسين البيهقى» دار الفكر» بيروت» جاب اول» ١57‏ ق/ 73٠١©‏ م. 


ه. صحيح البخارى» محمد بن اسماعيل بن ابراهيم ابن المغيره البخارى الجعفى» باب فضل الصلاه فى مسجد مكه و المدينه» 
دار الفكرء ١60١‏ ق/ 1981١‏ م. 


18. صحيح مسلمء مسلم النيسابورى؛ دار الفكرء بيروت» لبئان. 


الجوزيه؛ دار الكتب العلميه» بيروت. 


. فتح القدير» محمد بن على شوكانىء دار ابن كثير» دار الكلم الطيب» دمشق» بيروت» جاب اول» ١51١‏ ق. 

4. فرهنكك ابجدى عربى- فارسىء» رضا مهيار» اسلامى» تهران» جاب اول» ١15٠١‏ ق. 

.178١ فرهنكك بزركك سخنء -حسن انورى» سخن,ء تهران» جاب اول؛‎ .”٠ 

.١‏ فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى» جعفر سبحانى» توحيد» قم جاب اولء 7/ا17. 

7. فرهنكك معاصر فارسى» نسرين حكمى و نسترن حكمى» مؤسسه فرهنكك معاصرء تهران» جاب سومء .158١‏ 

؟". فيض القدير شرح الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير» محمد عبدالرؤوف المناوى, دار الكتب العلميه» بيروت» لبنان. 
7. كافى» محمد بن يعقوب كلينى» دار الكتب الإسلاميه» تهران» .١17280‏ 

ه. الكافى فى الفقه, ابوالصلاح تقى الدين بن نجم الدين حلبى» اصفهان» جاب اول؛ ١50*‏ ق. 


8؟. كنز العمال فى سنن الأقوال و الأفعال» على المتقى بن حسام الدين الهندىء دار الكتب العلميه» بيروت» جاب اول؛ 1519 ق/ 
م. 


". مجمع الزوائد و منبع الفوائد» نورالدين على بن ابى بكر الهيثمى؛ بتحرير الحافظين الجليلين: العراقى و ابن حجر دار الفكرء 


بيروت» ١776‏ ق/ 5٠١6‏ م. 


ص: يفك 
1/0 مجموعه آثار »١‏ «شفاعت»» مرتضى مطهر ىع انتشارات صدراء تهران» جاب ينجم» اا 
9 المستدركة على المصحيحين» أبى غبوالله الحاكم النيسابورى» بى تا و بى جا. 


:. مصنف ابن أبى شيبه فى الأحاديث و الأثار» عبدالله بن محمد بن أبى شيبه إبراهيم بن عثمان ابن أبى بكر بن أبى شيبه 
الكوفى العبسى» مكتب الدراسات و البحوث فى دار الفكرء بيروت. 


."١‏ منتهى المطلب فى تحقيق المذهبء. علامه حسن بن يوسف بن مطهر اسدى حلى» مجمع البحوث الإسلاميه. مشهدء» ايران» 
جاب اول» 15١7‏ ق. 


ذه نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» مشهور» قم جاب اول» 327/94 .١‏ 
إرذرة وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» مؤ سسه آل البيت عليهم السلام» قم 89 ق. 


ع". هدايه الأمه إلى أحكام الأئمه» منتخب المسائل» محمد بن حسن بن على حرٌ عاملى» مجمع البحوث الإسلاميه» مشهدء ايران» 


جاب اول» 181١7‏ ق. 


ص: مدن 


محسن جان يرور و اكرم تقى زاده ساروكلايى 


حكيده 


تلاش براى همبستكى و اتحاد كشورهائ اسلامن» موضوعى اسشت كه فكر و انديشه مسلمانان روشتفكر واضاحب نظران و 
انديشمندان اسلامى را به خود معطوف ساخته است. 


دراين راستاء فرهنكك زيارت و نقش زيارتكاه هاى اسلامى» در تقويت اين همبستكى بين مسلمانان» جايكاه ويزه اى دارد و 
مسلمانان مى توانند با تأكيد و تكيه به اين ميراث با ارزش» در تقويت همبستكى و اتحاد ميان خود, مقابله با فرهنكك هاى 
بيكانه استفاده كنند. در اين بين: زيارتكاه هاى بزركك جهان اسلام مانند مكه(مكرمه)» مدينه(مسجد النبى) و بيت المقدس» 
داراى جايكاه ويه وارزش والابى در بين تمامى مسلمانان(كشورهاى اسلامى) هستند؛ و همجنين زيارتكاه هايى مانند نجف» 
كربلاء كاظمين» مشهدء سامرا كه در بين مسلمانان شيعه مذهب جايكاه ويه اى داشته و در بين ديكر مسلمانان نيز از احترام 
خاضى برخورةارند» ظرقبت بالابى دز اتحاد وهميستكى بين مسلماثان دارا فى باشتد. ابن كشورها فى تواتتد با استفادة از اي 
ظرفيت ها و تقويت فرهنكة زيازّث دربيق مسلماتان» بهعنوان بكى از غوامل اتحاد همستكى بين غود زا تقويت تمودةو 
باعث كسترش احترام و عزت مسلمانان در جهان و توسعه اسلام و صلح و آرامش جهانى شوند. 


كليدوازه ها: جهان اسلام, زيارتكاه. همبستكى اسلامى؛ زيارت. 
مقدّمه 


جهان اسلام با وجود ظرفيت هاى زياد براى توسعه و همبستكّىء امروزه با جالش هاى درونى و بيرونى بى نظيرى مواجه شده 


است. اين موضوع. با ورود به قرن 


ص: كك 


بيست و يكم, مسلمانان را با تجديد نظر و بحث بر سر جامعه سنتى و كاهى نيز اعاده آن با جلوه هاى نوين» در تلاش براى 
مقابله با معضلات عظيم در جنبه هاى مختلف قرار داده است. برخى از اين مواردء به ياسدارى از ارزش هاى فرهنكى متعلق به 
روند احياى ميراث اصيل و ريشه دار فرهنكتى و برخى ديكر با بازنكرى در تنظيم مفاهيم فرهنكى» طبق ارزش هاى ياد شده و 
به منظور ير بار ساختن محتواى آنها با ديدكاه هاى اسلامى بر كرفته از قرآن كريمء ارتباط داردء تا بتواند در برابر جالش هاى 
فرهنكى معاصرء به كونه اى روابط فرهنكى موجود همبستككى ميان مسلمانان را تقويت كنند. فرهنكك زيارت و نقش زيارتكاه 
هاى اسلامى.؛ در تقويت اين همبستكى بين مسلمانان» جايكاه ويزه اى دارد. مسلمانان مى توانند با تأكيد و تكيه به اين ميراث 
با ارزش» از آن در تقويت همبستككى و اتحاد ميان خود و مقابله در برابر فرهنكك غربى و سنكك اندازى ها و مداخلات دشمنان 
اسلام استفاده كنند. 


در اين بين» زيارتكاه هاى بزركك جهان اسلام مانند مكه(مكرمه)» مدينه(مسجد النبى) و بيت المقدسء از جايككاه ويزه و ارزش 
والانى دن بيخ تمامن مسلمائان كشؤرهائ اسلاس برخؤردار هسشن: همون زبارتكاء خاى نحت اشرف» كربلا كاطظمينق» 
متتهند مقنسن تسامراك كد.ذر يق ميتلمانان شنعه تدذهب» ها كاه وزونائ داشقه و:ذو من أذ ركو مسلهانان نيز از احترام خاصى 
برخؤروارنده- توآن بالآبى دن اتحاد.و همستكى اين كشورها دازنند: كشورهاى اسلامى مى توانتك با استفاده از انق ظرفيت 
فاى نالا اغتقادى وا ارزشئء همبستكى نين خوة براى مقابله با دشمنان اسلام و همجنين براى جلو كيرى از بروز اختلافات بين 
خود استفاده كرده و باعث كسترش احترام و عزت مسلمانان در جهان و توسعه اسلام و صلح و آرامش جهانى شوند. 


واه زيارت 


معصوم يا شهيدان در زمان زنده بودن يا 


ص: /947 


يس از رحلت آنان تفاوتى ندارد؛ زيرا آنها در حقيقت همان كونه كه در آيه كريمه قرآن آمده است: «زنده اند و در ييشكاه 
برورد كارشان روزى مى خورند» (1). () زيارت اكثراً براى انجام يكك كردار يا فريضه دينى و در اماكن مذهبى انجام مى 


شودء اماكنى كه براى ييروان آن دين» مقدس به شمار مى آيند. البته يديده زيارت كمابيش در بيشتر اديان جهان وجود دارد. 
جهان اسلام 


اكنون جهان اسلام» شامل حدود ينجاه كشور است كه همه يا اكثريت جمعيت آنها مسلمان اند. جهل كشور از اين كشورها 
كرة رانوكما كقفوو اباس النداكين كن 


حدود نيمى از اين كشورها كه يكك جهارم جمعيت مسلمانان جهان را در بردارند» در خاورميانه و شمال آفريقا جاى دارند. با 
اختلاف زياد» بيشترين جمعيت مسلمان در خارج از منطقه در اندونزى» بنكلادش» ياكستان و هندوستان قرار دارند. از طرف 
ديكر» حدود ”4 درصد مردم خاورميانه و شمال آفريقا مسلمان مى باشند. كم تر از 7 درصد مسيحى و حدود " درصد داراى 
مذهب هاى قبيله اى هستند- عمدتاً در جنوب سودان- و كم تراز ؟ درصد يهودى مى باشند. () اين مجموعه عظيم 
جغرافيايى جهان اسلام» سرزمينى را به طول يازده هزار كيلومتر و به عرض بيش از ينج هزار كيلومتر» با تركيبى بسيار متنوع- 
از نظر انسانى و طبيعى- شامل مى شود. در حال حاضر جهان اسلامء از ديدكاه جغرافياى سياسىء به جهار بخش كامنًا 


متفاوت» قابل تفكيكك و بررسى مى باشد. اين جهار بخش عبارتند از: 
.١‏ مركز جهان اسلام» كه در حقيقت كهواره جهان اسلام و منطبق با بخش جنوب غربى آسيا يا خاورميانه است. 
-١‏ سوره آل عمران» ابه ١‏ . 


.١18 آرامكاه هاى خاندان ياكك ييامبر صلى الله عليه و آله و بزركان و صحابه و تابعين» ص‎ -"١ 


“'- جغرافيلى سياسى خاورميانه و شمال آفريقاء ص "٠‏ 


ص: /17 

". شمال جهان اسلام؛ كه دربردارنده آسياى مركزى و قفقاز است. 

*. غرب جهان اسلام؛ كه شامل كشورهاى شمال افريقا و شمال شرق و بخش هاى ديكر افريقا است. 

؟. شرق جهان اسلام» كه از مرزهاى شرقى ايران آغاز شده و تا كرانه هاى غربى اقيانوس آرام كسترش مى يابد. (1)(نقشه )١‏ 
جايكاه سياسى مكان 


مكان» مركز عمل آكاهانه و ارادى انسان ها است. مركزى است كه در آن از رويدادهاى مختلف. تجربه زندكى مى آموزيم. 
رويدادها و عملكردهاى آكاهانه. تنها در ساخت مكان هايى معين ير اهميت جلوه مى كنند. علت افتراق مكان هاء تمركز 
ارزش هاء ديد كاه هاء هدف ها و تجربه هاى مختلف در آنهاست (1) كه باعث آن مى شود كه مكان مطلوبيت سياسى بيدا 
كند و توجه بازيكران را به خود جلب نمايند. به عبارتى ديكر» آنها بار سياسى به خود مى كيرند و بدين ترتيب ماهيت 


زئويليتيكى مى يابند. 0120 با توجه 


١‏ - جغرافياى سياسى جهان اسلام» ص امرك رو 
؟- انديشه هاى نو در فلسفه جغرافيا» ج ١‏ ص 78 7. 
*"- اصول و مفاهيم زويليتيك؛ ص *18. 


ص: 4113 


كاين بان ذثو يلفيكى آست كد راسد تقكن هوق بس عتوان عامل مؤكر و ارو قسن در عرضةهاى يختلق ماليد عميسشكن و 
بيوند ككروه هاى انسانى» به نمايش بككذارند. 


دكين اسلامى 


اندكى توجه به مفاهيم اسلامى به خوبى نشان مى دهد كه اسلام» دين فطرى و بشرى و در نتيجه يكك ايدئولوزى الهى براى 
عموم افراد انسان ها در تمام زمان ها و مكان هاست. اين مسأله مسلّم است كه در دين اسلام؛ مليت و قوميت به معنايى كه 
امروزه ميان مردم جهان مصطلح استء به هيج وجه اعتبارى ندارد؛ بلكه اين دين به همه ملت ها و اقوام مختلف جهان با يكك 
جِشم نككاه مى كند و از آغاز نيز دعوت اسلامى به ملت و قوم مخصوصى اختصاص نداشته است. به همين جهت از نظر قرآنء 
اناانا مقر داق افده انبرق كد انقدو لحك راشت وى كا كان النَاسٌ إِنَّآ أمَه وَ حِدَه كَاحْمَلَقُوا (1) مردم در اصلء يكك ملت واحد 


نقش همبسته سازى اسلام از اين جهت است كه عملًا تمام جنبه هاى زندكى را تحت تأثير قرار مى دهد و با تجويز دستورات 


جغرافيايى تغيير جندانى نمى كند. 


مهم اين است كه كليه مسلمانان در موقع نمازه به طرف خانه خدا و كعبه در مكه مى ايستند كه اين يكانكى آنها و نقش 
وحدت بخش اسلام را مورد تأييد قرار مى دهد. (75) همجنان كه على رغم همه تفاوت هاى موجود در سراسر جهان اسلامء 
امت اسلامى آن كونه كه در طول تاريخ شكل كرفته و آن طور كه بايد آن را باز شناختء امتى است كه نمى تواند كذشته 


خويش رااز اسلام جدا سازد؛ اسلامى كه جزء تاريخ و 


19 سوره يونس» آيه‎ -١ 
"094 جغرافياى سياسى خاورميانه و شمال آفريقاء ص‎ -1 


ص: 47 


فرهنكك ملت هاى اسلامى كرديده و كاهى باعث به وجود آمدن برخى ازاين ملت ها شده است. اين اسلام؛ در مقابل 
مسيحيت بيجيده.؛ آبيين عبادى و اعتقادى ساده و انعطاف يذيرى راعرضه مى دارد كه خود را با ساختارهاى كهن ملت ها 
هماهنكك مى سازد. )١(‏ و با علقه هاى فرهنكى قوى و جهانى خود؛ قابليت خاصى براى ايجاد همبستكّى بين المللى مى دهد 
كه از ديكر اديان جهان بسيار بيشتر است. (7) از سوى ديكر. انعطاف يذيرى اسلام است كه خود. ضامن مقاومت و در نتيجه 


انسجام آن شده و مى تواند باشد. () مكان هاى بزركك زيارتى جهان اسلام 
.١‏ مكه(مسجد الحرام) 


شهر مكه مركز حجاز است؛ منشأ دين مبين و قبله مؤمنين و مولد سيد المرسلين» زيارتكاه مؤمنين و تمام مسلمانان جهان است. 
فلسفه ييدايش اين شهر كه به نام «امّ القرى» نيز شناخته مى شده. به دو جهت است: نخست مركزيت عبادى و دوم مركزيت 
تجارى. اسامى ديكر مكه عبار تند از: كعبهء عرش الله بلد الحرام» بيت الحرام: ام رحمء بكه و .... 


در سال دوم هجرت,. قبله مسلمانان از بيت المقدس به سوى ععبه تغيير كرد واين نشان داد كه مكه و كعبه همواره يايكاه 
اصلى اسلام بوده و خواهد بود. اين اقدام» علاوه بر بيروزى فرهنكى بر يهودء بيروزى بر قريش نيز بود كه كعبه را در انحصار 
خود وعقايد شرك آلودشان قرار داده بودند. در واقع با اين حركت. دين ابراهيم كه اساس آبين هاى توحيدى بودء به معناى 
واقعى احيا ككرديد. خداوند در قرآن در اين باره فرمود: «َدُ ترَى تَقَلَبَ وَجهِك فِى السماء َبَتَك قله وض للها فول وَجهَك 
-١‏ اسلام و تمدن اسلامى؛ ص 277. 

؟- احساس محاصره رُئويليتيك اسلام و غرب» ص .12٠‏ 

*- اسلام و تمدن اسلامى؛ ص 287. 


ص: ااه 
الْمَسْجدٍ الْحَرَامِ وَ حَدِتٌ مَا كدم فَوَلُوا وجُوهَكم شَطْرَهه؛ )١(‏ 


ما به هر سو كردانيدن رويت در آسمان را نيكك مى بينيم. يس تو را به قبله اى كه بدان خشنود شوىء بركردانيم؛ يس روى 


خود را به سوى مسجد الحرام كن؛ و هر جا بوديد» روى خود را به سوى آن بركردانيد. 
". مدينه(مسجد النبى) 


ييامبر صلى الله عليه و آله در ماه ربيع الأول سال 55 ميلادى به يثرب آمد و با آمدن آن حضرت. نام اين شهر به مدينه النبى 
تبديل شد. رسول الله صلى الله عليه و آله در همان آغازء مدينه را جون مكه «حرم؛ دانست. بر اين اساس» مكه حرم خخدا و 
همجنان كه در روايتى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: ١‏ 

اللْهُمَ انَّ اثراهيم حَرَّم ممكة فجَعَلّها حرّماً وَ إِنّى حرّمت المدينه ما بين مأزمّيهاء أن لايهراق فيها دم و لايحمل فيها سلاح لقتال 


؛ (7) خداوندا! ابراهيم مكه را حرم قرار داد و من مدينه را كه حد فاصل دو كوه عير و ثور است؛ آن كونه كه خونى در آن 
ريخته نشود و سلاح براى جنكك در آن حمل نككردد. 


ضمناً از آن جا كه مدفن و زيارتكاه جهار امام شيعيان در قبرستان بقيع واقع در مدينه مى باشد» بر اهميت و تقدّس آن افزوده 
است. 

اورشّليم كه در زبان عبرى: يروشالا-ييم» ذوعربئ: القدس ودر فارسى: بيت المقدس ناميده شده؛ نام شهرى است در 
خاورميانه. اين مكان» محل تلاقى سه دين بزركك آسمانى يعنى اسلام و مسيحيت و يهود است. و همين امر باعث شده است 


-١‏ سوره بقره» آيه على 
5 صحيح مسلم» ج 3 ص /ع6_- 0ح 2 


ص: 477 
در اين مكان» معبدى ساخت و از اين روء اين جا براى يهود مقدس ترين مكان شد. 


حضرت عيسى عليه السلام در اين مكان به عبادت مى ايستاد و بدين جهت اين جا براى مسيحيان مقدس شده است. همجنين 
در قرآن كريم, در آيه (سُبْحنَ الَذِى أسْرَى بِعَبِدِهٍ ى لَيَا مَنَّ الْممْجدٍ الْحَرَام إِلَى الْمشْجدٍ الأقصَى!؛ )١(‏ 


نام مسجدالاقصى اشاره شده كه مربوط به معراج ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است اين خود. نشانكر عظمت و احترام اين 
مكاق:اسة: 


شكل(١)‏ محدوده تأثير كذارى مكه مكرمه. مدينه و بيت المقدس در جهان اسلام 
؟. نجف اشرف 


نجفء يعنى سرزمين سخت و بلند واين شهر را به علت قرار كرفتن در بلندى» «نجض» ناميده اند. از طرف ديكرء در كنار اين 
سرزمين» درياجه اى نيزار بوده به نام «بحر النى» كه به مرور زمان خشكك شده است و بدين لحاظ مى كفتند: «النى جف)؛ 
بع دزباحه نى خشكك كرديده و تجحف» يشفت آن اسث شهر مقس نحت اشرق در ٠‏ كيلومترى جنوبى بغداد و 
مناه كبار يلق دري تدرا > اراق شاه ابرع والالزتسدوية خداناز رار كرمع حبرم نظون امإو فييك علق ين ان 
طالب عليه السلام ذو أق» از سوى شيعيان دازاى جايكاة والنين ات هنين در نظر د يكن سلماتان جهان نيز اذ عرت :و 


احترام و جايكاه خاضى برغورداناست: 


.١ سوره اسراءء؛ آيه‎ -١ 
.١ سوره اسراءء آيه‎ -١ 
.28 راهتماى عتبات مقدسه و اماكن باستانى عراق» ص‎ -“ 


ص : 4377 


ف. كربلا 


اسم كربلا كه از «كرب» و «بلا» كرفته شده استء به معناى سرزمين غم و اندوه» مشقت و رنج و نيز به معناى آزمون در خير و 
شر مى باشد. نام هاى ديكر اين سرزمين «طئ»». «نينوا» و «غاضريه) است. اين شهر در جنوب غربى و در حدود صد كيلومترى 
بغداد واقع مى باشد. )١(‏ كربلا به خاطر قرار كرفتن حرم مطهر حضرت امام حسين عليه السلام و برادر بز ركوارشان حضرت 
ابوالفضل عليه السلام و ديكر ياران امام حسين در قيام عاشوراء داراى جايككاه ويزه اى در نزد مسلمانان» به ويزه شيعيان است. 


#. كاظمين 
كاظمين يعنى دو كاظم., واره كاظم به معناى فرو نشاننده خشم, و بردبارى مى باشد. 


كاظم لقب امام هفتم بز ركوار شيعه؛ امام موسى بن جعفر عليه السلام بوده كه ايشان را با نهمين امام جواد عليه السلام به جهت 
تغليب كاظمين ثاميده ائد. به لحاظ اين كه هر دوى ايشان در اين شهر مدفون هستندء به كاظمين با كاظميه شهرت يافته استث. 
اين شهر در شمال غربى بغداد واقع شده است؛ شهرى كوجكك و قديمى كه بيشتر اهالى آن را شيعيان تشكيل مى دهند. هم 
اكنون به جهت وسعت يافتن شهر بغداد» كاظمين به اين شهر متصل كشته است. (1) از آن جا كه اين شهر در مركز سياسى 
كشور عراق واقع كرديده استء مى تواند جايكاه خوبى براى برقرارى و توسعه روابط مسالمت آميز و متحد كننده بين شيعيان 


واهل سنت دراين كشور داشته باشد. 
مشهد الرقنا 


مشهد به دو معنى است: محلّ شهود كه مشاهد, جمع آن است؛ يا اين كه به معنى شهادتكاه مى باشد. مشهدء بزركك ترين 
شهر از شهرهاى شمال شرقى ايران و مركز استان خراسان رضوى است. اين شهر با دو و نيم ميليون نفر جمعيت» دومين شهر 


يرجمعيث ايران اسدتة. 


2 همان» ص‎ -١ 


؟- همان» ص ل 


ص: 0 


وجود زيارتكاه و باركاه ملكوتى حضرت امام رضا عليه السلام» هشتمين امام شيعيان جهانء در اين شهرء سالانه بيش از سيزده 
ميليون زاير را به اين ديار مى كشاند. اين شهر به لحاظ جمعيتى و به اين لحاظ كه در كشور شيعه مذهب ايران است از جنبه 
هاى مختلف سردمدار جهان اسلام؛ به ويزه شيعيان بوده و از قدرت بالاى زثويليتيكى در بين كشورهاى جهان اسلام برخوردار 
است. بر اين اساس مى تواند نقش ايران در اتحاد و همبستككى بين جهان اسلام؛ به ويزه جايكاه شهر زيارتى مشهد الرضا را به 


سامرا 


تام | سكنت ةن بو ادو دست قاذ فهر متعنه نع باشالم شي انارق سات اه دو تسداوة 108 كاكرف شمال عد امه در 
استان صلاح الدين و در بين راه بغداد و موصل واقع شده است. حرم مطهر و زيارتكاه دهمين و يازدهمين امامان شيعيان يعنى 
حضرت امام هادى عليه السلام و امام حسن عسكرى عليه السلام در آن جا واقع شده است. )١1(‏ البته غير از شهرهاى زيارتى 
مذكور شهرهاى ديكرى هستند كه از ويؤكى هاى خاصى برخوردار هستند؛ از آن جمله است شهر مذهبى قم كه مدفن 


شكل(١)‏ محدوده تأثي ر كذارى نجف)» كربلاء كاظمين» مشهد و سامرا در جهان اسلام 


0/4 همان» ص‎ - ١ 


ص: إغلرةن 
لقن مكان فاق زيار دن هميستك اسالام 


اسلام خود را به عنوان يكك دين جامع و داراى برنامه و طرح كامل از نظم اجتماعى و به عنوان شيوه اى براى زندكى عالى 
معرفى مى كند. اين دين بر يايه مجموعه اى از قوانين و اصولى استوار است كه به صورت ابدىء از سوى خدا و مستقل از 
خواسته هاى بيروان آن تعيين شده است. بنابراين اسلام نقش مهمى در زندكى مسلمانان ايفا كرده و اين نقش همجنان ادامه 
خواهد داشت. )١(‏ جنان كه شاهد هستيم؛ اسلام علاوه بر كنككره سراسرى سالا-نه در مكه معظمه توانسته است همواره 
كردهمايى هاى مذهبىء و فرهتككى و اقتصادى خود را داشته باشد؛ همجنين از نظر سياسى توانسته در صورت بروز انختللاف 
ميان برخى كشورهاى اسلامىء؛ در رفع آن از فكر و انديشه يكى از اعضا و يا از وجدان عمومى امت اسلامى استمداد بطلبد. يا 
اين كه از نقش و تأثير فرسكى و نان احساسى اوقات و اماكن اسللامىغ مثل ماه زمضاق و يا شهر مكه) ييوسته در اين زميته 
استفاده كند. از آن جا مكاتن ها شامل ازؤش هاى ويؤة و خاض خود هسسله مى ثوائيل بان احساسى فراوانى براى انسات ها 
همراه داشته باشند. () مكان هاى زيارتى جهان اسلام از ارزش هاى والاى مذهبى و فرهنكّى در بين مسلمانان برخوردار مى 
انث ويه عتواة قدا كنمده ين يان لاسي دراق متلماناة» ع ترات نا اسعفاده وتقرية اين باو لحساسك اتحاد و 
انسجام را بين مسلمانان و كشورهاى اسلامى تقويت كرد. همجنان كه امام خمينى رحمه الله به كرات اعلام كرده است كه 
حج- زيارت مكه كه كليه مسلمانان به انجام آن براى يكك بار در زندكى خود سفارش شده اند- يكك رويداد كاملًا سياسى 
است. زيرا احكام اسلام» محدود به رابطه خصوصى ميان انسان و خدا نيست؛ بلكه به منش حكومت و تعهد حاكم به اجراى 


وظيفه تاريخى خودء در جارى كردن قانون اساسى در زندكى مردم نيز 


.55* جنبش هاى اسلامى معاصر در جهان غرب» ص‎ -١ 
؟- اسلام و تمدن اسلامى» ص 67م,.‎ 


ص: "ا 


كسترش مى يابد. )١(‏ اين امر خود باعث ارتباط» همبستككى و اتحاد كشورهاى اسلامى مى شود, كه آثار و نتايجى را به دنبال 


خواهد داشت. اين موضوع را به خوبى مى توان در انديشه امام خمينى رحمه الله يافت و در قالب جند محور زير بيان كرد: 
انان كفت معد و حظلية لمي ؟ 

". ييروزى مسلمانان بر دشمنان؛ 

*. استقلال كشورهاى اسلامى؛ 

* اسبب تابذير شدة سيلبية . الال نجه كرض 


جهان اسلام با وجود ظرفيت هاى زياد براى توسعه و همبستكى, امروزه با جالش هاى درونى و بيرونى بى نظيرى مواجه شده 
است(شكل ”») كه هر يكك از آنها جنان كه شاهد هستيم به اشكال مختلف» كشورهاى اسلامى را تحت تأثير قرار داده و آنها 
رابا جالش مواجه كرده اند(جنان كه آمريكا عراق و افغانستان را به اشغال در آورده و اسرائيل همجنان فلسطين را تحت اشغال 
خود دارد و ...) وبا سنكك اندازى هاى خود مانع اتحاد» همبستكى و توسعه اين كشورها شده اند. فرهنكك زيارت و مكان 
هاى زيارتى جهان اسلام؛ مانند مكه. مدينه» بيت المقدس» نجف اشرفء كربلاء كاظمين» مشهد و سامراء اين ظرفيت را كه 
نقش برجسته اىء هم از نظر روحى و هم از نظر همبستكى و وابستككى كه مى توانند در بين اعضا ايجاد كنند» دارا مى باشند. 
كشورهاى اسلامى مى توانند از ظرفيت هايى كه مكان هاى زيارتى در اختيارشان مى كذارند» در مقابل توطئه هاى تفرقه 


انككيز دشمنان جهان اسلام استفاده كرده و موجب همبستككى و اتحاد خود شوند و عزت و احترام مسلمانان و كشورهاى 


.١77 احساس محاصره رُئويليتيك اسلام و غرب» ص‎ -١ 


؟- ر. كك: وحدت كشورهاى اسلامى از ديد كاه امام خمينى. 


ص: كوخرتك 


خود را دوباره احيا كنند و جهره ابهام آميزى را كه دشمنان اسلام از اسلام» به عنوان دين جنكك و خون ارائه كرده اند» تغيير 


داده و حقيقت دين اسلام را كه دين صلح و آرامش استء به تمامى دنيا معرفى كنند. 


ص: ارد 


.١‏ آرامكاه هاى خاندان ياكك ييامبر صلى الله عليه و آله و بزركان و صحابه و تابعين» سيد عبدالرزاق كمونه حسينى» ترجمه 


عالق ساحن مقي ابعاة قسن زضوى اله 


؟. احساس محاصره رُئويليتيك اسلام و غرب» كراهام فولر و يان لسرء ترجمه عليرضا فرشجى و على اكبر كرمى» تهران» دوره 
عالى جنك دانشكده فرماندهى و ستاد سياه جاب اول» 178. 


إن اسلام و تمدن اسلامى» آندره ميكل و هانرى لوران» ترجمه حسن فروغىء تهران» سمت» .173١‏ 
؟. اصول و مفاهيم زئويليتيك؛ محمد رضا حافظ نياء مشهد, يايلى» .١17/88‏ 
ه. انديشه هاى نو در فلسفه جغرافياء حسين شكويىء تهران» كيتاشناسى» جاب ششمء 1787. 


9. تحليل و بررسى هميوشى سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران در تعامل با جمهورى آذربايجان با واقعيت هاى 
زكويلشيكذة رضا حسين بون يوياق نايان نآمه دوره كارشتاسى ارشل داتشكاه ترييت مدرس» تهراقة اا 


/. جغرافياى سياسى جهان اسلام؛ عزت الله عزتى» تهران» سمتء 11/8. 


6. جغرافياى سياسى خاورميانه و شمال آفريقاء آلاسداير درايسدل و جرالد اج. بللنكك» تر جمه دره ميرحيدرء تهران» دفتر 


مطالعات سياسى وبين المللى» جاب جهارم» عر 


مترجم: مر تضى بحرانى» تهران» مجلس شوراى اسلامى» ١‏ . 
.٠‏ درآمدى نو بر جغرافياى سياسى» ريجارد موير» ترجمه دره مير حيدر و يحيى صفوى. 


سازمان جغرافياى نيروهاى مسلح, تهران» 11/4. 


ص: 018 
.١‏ راهنماى عتبات مقدسه و اماكن باستانى عراق» حيدر شجاعىء تهران» مجمع علمى و فرهنكى مجدء جاب دوم. 


17 صحيح مسلم» معالم المدينه المنوره. 


.١‏ وحدت فعاليت هاى اسلامىء تنها راه وحدت اسلامى» مجموعه مقالات بيدارى اسلامى» جشم انداز آينده و هدايت آن» 


محمد بن ناصر العبودى» تهران» معاونت فرهنككى مجمع جهانى تقريب مذاهب اسلامى» 178. 


؟١.‏ وحدت كشورهاى اسلامى از ديد كاه امام خمينى» حميد زنكنه. 


ص: كر 


ص: ١6و‏ 
من الحمد لله تمهيد ع لا عز و جل ين دا فهرس د 
؟١.‏ جايكاه سياسى و اقتصادى زيارت 

ن ركس قاسمى 


حكيده 


زيارت علاوه بر آثار معنوى نتايج مادى نيز دارد كه در اين يزوهش به بخشى از آن يرداخته شده است. در اين تحقيق از 
كتب» مقالات و كزارش هاى موجود كه به بحث نتايج اقتصادى و سياسى زيارت يرداخته اند استفاده شده است. به عبارت 
ديكر. روش تحقيق» كتابخانه اى و اسنادى است. اين مقاله به دنبال ياسخ اين سؤالات است كه اهميت زيارت جيست؟ جايكاه 
سياسى زيارت كجاست؟ نتايج اقتصادى زيارت جه مى تواند باشد؟ نتيجه اين بررسى نشان مى دهد كه زيارت علاوه بر 
اثرهاى معنوى داراى نتايج سياسىء مانند آموزش تسليم نايذيرى» دلاورى و غيرت ورزى نسبت به اسلام» دفاع از فضيلت و 
كرامت انسائى : جذت جمعيت» احيا و توسعه كنهن تشائكر اعتراض سياسئ و.. و دو يعد اقتضادى تيز اشتعال ذاى: انحاد 


درآمد ارزى براى كشورء توسعه شبكه هاى ارتباطى و حمل و نقل و ... را موجب مى شود. 
كليدوازه ها: زيارت» جايكاه سياسى زيارت» جايكاه اقتصادى زيارت» جهانكردى. 
مقدمه 


از آن جا كه اعتقادات هر سرزمين براى مردم آن ديار از اهميت فوق العاده اى برخوردار استء نوع نككرش به آن نيز بسيار 
مهم است. تجربه جين؛ امارات متحده عربى و بسيارى از كشورهاى ديككر در سال هاى اخيرء حاكى از اين است كه فراهم 


كردن زيرساخت هاى مناسب در خصوص كردشكرىء» رشد اقتصادى و افزايش قابل 


ص: لفك 


توه درآمد را براق ابق كشورها به:ازمغفان اورده اسث ودن برعى موارد؛ مائنك غريستان جايكاه خاصى از نظر سياسى براق 


آنان تعريف نموده است. 


وك كن هابى كداباعث شلده زيارت به عنوان يكك مقوله قابل توجه در اين مطالعه انتخاب شودء نتايج عمده سياسى و اقتصادى 
مانند زودبازده بودن وعدم نياز به سرمايه كذارى كلا-ن» مزيت هاى اجتماعى؛ فرهنككى و زيست محيطى و ايجاد امنيت و 


توسعه در روابط سياسى بين كشورهاست. 


هدف اسلام ارتقا و رشد معنوى و مادى انسان و سوق دادن اوست به آنجه بايد باشد و بردن او به جايى كه بايد برودو 
رساندن به جايى كه بايد برسد و توجه دادن انسان به اصل والاى «از اويى و به سوى اويى». از اين رو اسلام از هر زمينه 
مناسبت» فرصت»ء زمان» زمين» مقام و مكانى در اين مسير استفاده مى كند و براى هر كسء در هر جا و هر زمان و هر شرايط 
تكليفء برنامه و دستور العملى قرار داده است. 


يكى ازاين تكاليف زيارت است. زيارت عامل «توجه به خدا»» «تحول روحى» و «توبه) است. براى مثال قرآن كريم مى 
افراشتند) (1) و جون ساخته شد به ابراهيم دستور رسيد كه خانه را براى طواف كنند كان و اقامت كنند كان و نمازكزاران 
ياكيزه سازد. (5) و جون خانه يرداخته شدء خداوند به ابراهيم فرمود: مردمان را براى زيارت خانه بخواند. (17) همجنين نمونه 
هاى بسيارى كه در كتب تاريخ و شرح حال و زيارتكاه ها آمده است و به زيارت قبور و تبركك و توسل به آنها و ختم قرآن 
براى صاحبان قبور و دعا و نماز در كنار آنهاء اشاره مى كند نشان از جايكاه والاى زيارت ذلك فى سبلمانان اسية: 


.١ 7 / سوره بقره» آيه‎ -١ 
سوره حجء آيه مه‎ -١ 


- سوره حجء آيه /. 


ينه 


زيارت» درارزش و ياداش» همياى سيارى از عبادات» بلكه برتر از حتى جهاد و شهادت به حساب آمده است. بزركان ديق 
زيارت را به مردم توصيه و آنان را بدين امر تشويق كرده اند و ياداش ها و ثواب هاى فراوانى براى «زاير) بيان شده است. كه 
همه و همه نشان از آثار معنوى واهميت اين دستور اسلامى دارد. آنجه كه در اين يؤوهش به دنبال آن هستيم نكاهى به آثار 


و نتايج سياسى و اقتصادى زيارت أشنت 
الف. جايكاه سياسى زيارت 


نقش زيارتكاهى شهرها تنها با انجام مراسم مذهبى خود ساكنان شهرنشين تبيين شدنى نيستء مكر آن كه شهر بتواند به طور 
مستمر و يا فصلى ييروان مذهب رابه تعداد زياد از افق هاى دورتر به سوى خود جلب كند. ميدان جاذبه بعضى از مكان هاى 
زيارتى» ناحيه اى و يا در مقياس كشورى(مشهد و قم) و بعضى ديكّر در مقياس جهانى(مكه ومدينه) ييروان خود را جذب مى 


.١‏ زيارت دين را به مردم يادآور مى كردد و به يادشان مى آورد كه بايد از سنّت نبوى و آيين محممدى, كه اهل بيت نبوّت و 


". زيارت درس عرّت طلبى» تسليم نايذيرىء دلا-ورى و غيرت ورزى نسبت به اسلام و دفاع از فضيلت و كرامت انسانى و 
همجنين حرمت انسان ها را به انسان ها مى آموزد. نمونه آن مى توان يس از شهادت امام حسين عليه السلام به كروه توابين 


اشاره كرد. 


جون توّابين به شمار نزديك به جهار هزار تن و به فرماندهى سليمان بن ضّرد خزاعى؛ با شعار خونخواهى حسين بن على 
عليهما السلام و كشتن قاتلان او قيام كردند» در ربيع 


-١‏ جغرافيا و شهرشناسى» ص الثرة 


ص: ع9 
الأول سال 80 ق. به زيارت آرامكاه امام رفتند و در يبرامون اين آرامكاه كرد آمدند. 


آنها يكك شبانه روز در كربلا ماندند و سيس به عين الورده كوجيدند. (1) ". زيارت نشان دهنده ترس حاكمان ظلم از رفت و 


آمد مردم به امكان زيارتى است. كه تاريخ از اين نمونه ها فراوان به ياد دارد: 


ابرهه براى انهدام كعبه حركت كرد تا آن جا را ويران كند و صنعا معبد عمومى عرب و مركز شرق كردد. و مردم براى عبادت 


به معبدى كه او در صنعا ساخته بود بروند. 


نمونه ديكر زمانى كه مردم براى زيارت آرامكاه امام حسين عليه السلام مى رفتند. اين امر خشم هارون را برانكيخت و اورا بر 
آن داشت كه از آن آرامكاه هاى ياكك انتقام ستاند. 


لا زوية ماس ١‏ رو كد وتان رز رس مان مهي نادو شوق كتريقي 1111 (اتاشعائدة اسه وان مبالحت اا قد 
آن امام را كه جراغ هدايت و مشعل فرا راه نجات امت بود ويران سازند. فرستادكان هارون دو مسجدى را كه بر مرقد امام و 
بر مرقد حضرت ابوالفضل عليه السلام بريا شده بود ويران ساختند و بنا و نشانى كه از ميراث فرهنككّى امت در آن جا بود از 
ميان بردند. هارون همجنين از آنان خواسته بود درخت سدرى را كه در كنار مرقد امام عليه السلام رويبيده بود قطع كنند و 
جائ قبر وا نيز با خاكك يكسان سازئك. ابن همة» بدان هدف يبود كه زايران آن حضرت به با ركاه او واه نيابند و اهتكك زيارت 
او نكنند. هارون همجنين مردانى مسلّح كماشت تا مانع رسيدن مردم بدان مرقد نورانى شوند. (1) همجنين در امالى شيخ 
طوسى آمده است: به متوكل خبر رسيد كه مردمان سواد عراق در سرزمين نينوا براى زيارت حسين عليه السلام كرد مى آيند و 
شمار فراوانى آهنكك آرامكاه او مى كنند. متوكل يكى از فرماندهان خود را به همراه سياهى فراوان روانه 


.73" نزهه اهل الحرمين فى عماره المشهدين» ص‎ -١ 
.18 نزهه اهل الحرمين فى عماره المشهدين» ص‎ -" 


ص: إغكركن 


باز بدارد. آن فرمانده در سال 778 ق. روانه سرزمين طف شد و جون به كربلا رسيد فرمان خليفه را به اجرا در آورد. اما 
مردمان سواد عراق بر او شوريدند و نزد او كرد آمده.ء كفتند: اكر تا آخرين نفر كشته شويم بر جاى ماندكان ما از زيارت او 


در سال 777 ق. مت وكدل به مرقد امام عليه السلام هجومى دوباره كرد و مردمان را از زيارت بازداشت. در نتيجه زايران كم تر 
شدند ويركى بنهاى بهؤبازت زقعند اما حندى تكذشت كددديكر يار زايران رو بهفروني نهادثد. بدين سان كام يه كاه 
سختكيرى در اين باره كاستى و فزونى مى يافت و بسته به آن زايران نيز كاهش و افزايش مى يافتند. )١(‏ اين وضع تا سال 1" 
ق. ادامه يافت تا آن كه خبر زياد شدن زايران امام عليه السلام به او رسيد و همجنين وى را از اين آكاهانيدند كه شمار 
فراوانى از مردمان سواد عراق و كوفه به كربلا هجرت كزيده؛ خشم متوكل از اين خبر جوشيد. يس سياهى انبوه فراهم ساخت 
و آن رابه فرماندهى ديزج روانه كرد. او بدين فرمانده دستور داد قبر و خانه هاى يبرامونش ويران شودء جاى قبر شخم زده و 
بذر افشانده» و بدان آب بسته شود و مردم هم از زيارت آن بازداشته شوند. جون آن فرمانده به كربلا رسيد جارجيى را فرمود 
تا بانكك برآورد: بس از سه روز هر كس را در نزد آرامكاه حسين ببينيم وهر كس كه به زيارت او برود» بيككانه و بر ضدٌ 
خويش خواهيم دانست. از آن يسء مردم ترسيدند و كريختند, آن فرمانده نيز فرمانى كه داشت اجرا كرد و مضجع امام و 


بنايى را كه بر آن ساخته شده بود ويران ساخت. 


جونان كه در مروج الذهب مندة اسث» ديزج خود تخريب آرامكّاه امام را اغازيد. آن كاه دسث به كار شخم زدن» بذر 
افشاندن و آب افكندن در آرامككاه و اراضى مجاور 


.504 الأمالى شيخ طوسىء ص‎ -١ 


ص: 082 


شد و زيارت كربلا را با وضع جريمه هاى سنكين ممنوع كردند. )١(‏ همجنين متوكل عباسىء به سبب عنادى كه با اهل بيت 
داشتء قبر امام على عليه السلام را جون قبر امام حسين عليه السلام ويران كرد. (7) 5. زيارت موجب جذب جمعيتء احيا و 
توسعه شهر مى شودء طرفداران نظريه مذهبى در ييدايش شهرها معتقدند عوامل مذهبى در بهم بيوستن كروه هاى مختلف 
اجتماعى در سكونت كاه هاى انسانى و نيز تمركز جمعيت و بيدايش شهرها به ويزه در دوره هاى قديم بسيار مهم بوده است. 
(8) براى مثال رحلت حضرت معصومه عليها السلام در شهر قم به سال 7١١‏ ق و به خاكسيارى جسد مطهر آن بانوى بز ركوار» 
باعث شد كه مردم به تدريج خانه هاى خود را به آرامكاه و آن باع نزديكك كنند تا به باركاه متبركك نزديكك تر واز زيارت 
اهل بيت عليهم السلام بيشتر بهره كيرند. از اين رو به مرور زمان ساختمان هاى شهر در قسمت هاى شرقى متروكك ماند و مردم 


متوجه نواحى غربى شهر شدند. اين واقعه از تاريخ وقوع تا به امروز بزركك ترين عامل رونق و احياى شهر قم بوده است. 


د. ايجاد قطب علمىء فرهنكّى: از نقشُ هاى جنبى كه در شهرهاى زيارتى ايجاد مى شود, مراكز آموزشى در زمينه دينى و 
حوزه هاى علمى معتبر است. براى نمونه شيخ طوسى در ابتداى قرن ينجم هجرىء به نجف مهاجرت كرد و با تشكيل مجلس 
درس خود» آن شهر را به يكى از مركزهاى علمى و فرهنكى شيعى تبديل كرد. در قرن سيزدهم هجرىء به سبب وجود فقيهان 
و بزركانى جون كاشف الغطاء بحر العلوم و شيخ مرتضى انصارىء اهميت علمى كذشته را بازيافت و حوزه علميه آن رونقى به 
سزا كرفت. (5) البته از آن هنكام تا عصر حاضر به رغم فرازها و فرودهاء همجنان. به 


- ديد كاه هاى نو در جغرافياى شهرى. ص .١168‏ 
*- مزارات اهل البيت عليهم السلام. 


ص: فرك 


عنوان يكى از مراكز علمى جهان تشيع مطرح و منشأ اثر است. )١(‏ و در كليه حوادث سياسى ايران و عراق تا حد امكان حضور 
داشته است. مانئك ذ نهضت تنباكو» نهضت مشروطه. مبارزات مردم عراق بر عليه استعمار انكليس و .... 


1 زيارك هن قراس انكو مهم باشد براى آزادى يكى از مقدس ترين اماكن مذهبى كه ساليان درازى زير سلطه و اشغال 
است. مثال بارز آن بيت المقدس كه مكان ظهور و تجلى و ارائه اديان بزرك ابراهيمى بوده است. فضاى بيت المقدس با 
انفاس قدسى ييامبران توحيدى درآميخته است. وجود قبور ييامبران الهى و ابرار علاوه بر اين كه بر قداست اين مكان مطهر مى 


افزايد» سبب توجه و تذكر هر جه بيشتر مسلمانان جهان بر اين مكان شريف مى كردد. 


مسجدالاقصى محل آغاز معراج رسول اكرم صلى الله عليه و آله يادآور اين واقعه بر عظمت دينى تاريخى است. و همواره اين 

موضوع مهم متراع وول اكرم صلى اذ عليه و الما كرشرد كروداويه بشو شاكى يام .وهاي بو وسيدن بقرت حورا 

00 در قرآن كريم نيز اين موضوع جنين ذكر شده است: اسِحَانَ اذى أسرى يعهده يمن الْمجدٍ الام إلَى الْمَسْجِدٍ 
قصَى). (2)7 


قدس قبله كاه اول مسلمين قبل از طعن يهود بوده است(تغيير قبله در ماه هفدهم هجرت صورت كرفته است). 020 از طرفى 
قدس» مكان آثار و محل مواريث اسلامى انث 


. زيارت عامل جمع شدن مسلمان در كنكره بزركك مذهبى- سياسى به نام حج استء حج از ديرباز تاكنون از اهميت ويزه 
افن.ذوفية مسللماثان برخوودان بوذ اشع همه ساله مليون ها ميلنان مكتاق ان كوشهو كبتار جيان» به سرف سرزميه مقس 


مكه و مدينه حركت كرده.؛ با تمامى سختى ها و مشقت ها خود را به ميقات مى رسانند 


.16 ص‎ ١ تاريخ طبرستان» ج‎ -١ 
.١ سوره اسراء آيه‎ -١ 
تاريخ تحليلى اسلام» ص الا‎ 1 


ص: /45 
و لبيك كويان آماده انجام فريضه حج مى شوند. و كوشه اى از يتانسيل هاى امت واحده اسلامى را به نمايش مى كذارند. 


زيارت مى تواند نشانكر اعتراض سياسى باشدء براى مثال در شروع حركت مشروطه يس از ايستاد كى عين الدوله در برابر 
خواسته هاى مردم و روحانيت» آيت الله بهبهانى» آيت الله طباطبايى و آيت الله شيخ فضل الله نورى يكك ماه در حرم حضرت 
عبدالعظيم متحصن شدند. در نهايت علاء الدوله حاكم تهران عزل و بنا شد عدالتخانه تأسيس كردد. (1) و در 0؟ جمادى 
الأول 1ق دود هؤار تقر كه دو رأ آنها آيت الله بهبهائى و آيث الله طباطبابى بودقد يه سوق فم حركث كردثد و 
مهاجرت كبير را شروع نمودند كه موجب شد مظفرالدين شاه. عين الدوله صدراعظم را بركنار كند و فرمان مشروطيت را هم 
صادر نمود. (7) 4. زيارت مى تواند سرآغاز مبارزات سياسى مردم يكك كشور باشد. براى مثال در سال 171 ش اعتراض به 
ماجراى كشف حجاب در مسجد كوهر شاد مشهد كه در بين شهرهاى ايران به دليل وجود حرم مطهر حضرت على بن موسى 
الرضا عليه السلام از تقدس خاصى برخوردار است و همه ساله ميليون ها نفر براى زيارت مى آيند. اين ويزْكى موجب شده 
اين شهر اهميت خاص داشته و مركز روحانى و علوم اسلامى قرار كيرد و طبعاً شهرهايى كه يايكاه اسلامى دارند در مقابل 
مظاهر فساد بيشتر مقاومت مى كنند كه حادثه مسجد كوهرشاد نمونه آن است. 20 .٠١‏ زيارت و مكان زيارتى نقطه شروع 
ما رزيس حكرويت دااعريه راووشاى دهن كلك سرو ين فر اقبد اد مكلام ف كان عون بن :«النيك دشي ريق شا 
عميقى در ايران دارد» تظاهر مذهبى زيادى براى جلب رضايت مردم و روحانيون داشت. به زيارت عتبات مى رفت, مدال 
مولاى متقيان عليه السلام به كردن مى آويختء در 


.116 ص‎ )١ تاريخ سياسى معاصر ايران» ج‎ -١ 
.١ ١172و‎ 1١١8 همانء ص‎ -" 


*- همان» ص إفرفة 


ص: 989 


دسته هاى عزادارى محرم شركت مى كرد و ... به طور خلاصه خود را حامى مذهب معرفى مى كرد. )١(‏ اما يس از آن كه به 
حكومت رسيدء دين را مانع جدى اقدامات خود يافت و به دين ستيزى يرداخت. بنابراين در مراسم تحويل سال 107 كه 
همسر و دختران رضاخان بدون رعايت حجاب اسلامى در رواق حضرت معصومه عليها السلام حضور يافتند» نخستين قدرت 
نمايى و اخطار رضاخان به روحانيت و حوزه هاى علميه اتفاق افتاد. (؟) اين امر زمينه سازى براى كشف حجاب بود. 0 .١١‏ 
زيارت مى تواند مبناى ادعاى كشورى براى رهبرى جهان اسلام باشد. وجود مكه و مدينه در كشور عربستان موجب شده 


است كه اين كشور مدعى رهبرى جهان اسلام باشك. 


#اءزيازت بيك تقطدامى تواتك موهن على شدن عناة برقي فرق علية كروه ديكرى از همسلماتان شوة. انفيجاز :دو حرمين 


عسكريين كه در سال 1785-١188‏ ش رخ داد نمونه بارز آن است. 


. زيارتكاه مى تواند محلى براى تبعيد ويا هجرت رهبران سياسى و مذهبى قرار كيرد. مثال بارز آن خروج امام حسين عليه 
السلام از مدينه به سمت مكه براى بيعت نكردن با يزيد» نمونه هجرت رهبران بزركك است. نمونه ديكر امام خمينى است كه 
به كشور عراق و شهر نجف تبعيد شدند و در اولين سال تبعيد در ياسخ فضلاى اصفهانى طى ييامى مى فرمايند: «... اين 
تبعيدها و زجرها كه براى دفاع از احكام مترقى اسلام» دفع سلطه اجانب از بلاد مسلمين» جلو كيرى از دستبرد به استقلال و 
تماميت ارضى ممالك اسلامى مى باشدء كوارا و موجب سرافرازى ملت مسلم است ...). (6) .٠6‏ زيارت مى تواند به ارائه 
جهرة اي وافعى ال يكك كور يه جهانيان كمكه كيد 


9 همان» ص‎ -١ 
.6/ ص‎ ١ زند كينامه سياسى امام خمينى از آغاز تا تبعيد» ج‎ -1 
همان» ص إزذة‎ -”* 


ع- آواى انقلاب. ص 7؟. 


ص: لعن 


جون زايرانى كه به مكان زيارتى مى آيند زبان كويايى براى بيان حقايق كشور مذكور هستند و تبليغات سوء را كم اثر مى 


0. زيارت موجب كسترش امنيت مى شود» زيرا حفظ قداست مكان زيارتى مانع از اعمال خشونت مى كردد» شواهد تاريخى 
فراوانى از يناه بردن افراد مختلف به مكان زيارتى براى حفظ جانشان وجود دارد. و نمونه هاى ديككرى نيزاز تلاش براى حفظ 
حرمت اين مكان ها ديده مى شودء مانند خروج امام حسين عليه السلام از مكه براى جلوكيرى از شكستن حرمت خانه خدا و 


.١8‏ جنبه مهم ديكر زيارت برقرارى صلاح و دوستى استء زيرا وقتى زايران داخلى و خارجى با آداب و رسوم يكديكر آشنا 
مى شوند و دوستانى در كشورها و شهرهاى ديكر بيدا مى كنندء ميان آنها ايجاد علاقه و محبت مى شود؛ در مجموع باعث 


مى كردد كه صلح و دوستى يديد آيد. 
ب. جايكاه اقتصادى زيارت 
جهانكردى يديده اى است كه از ديرباز در جوامع انسانى مختلف وجود داشته است. 


اما با ورود به عصر مدرن به صورت يكك صنعت سودآور در آمده و مورد توجه بسيارى از كشورهاى دنيا قرار كرفته وهر 


ساله با رشد و توسعه اين صنعت جند وجهى مواجه بوده ايم. 


با نكاهى كذرا به در آمدهاى جهانكردى كشورهاى مختلفء به اين نتيجه مى رسيم كه نككاه كشورهاى مختلف دنياء به 
تومشعه جهانك زفق ا أهدافك سبل ساس تر حك الداع و + كاملا فشاوت وده إنا كر كقووها #وسعه افتضيادى )ا 
در درجه اول اهميت قرار داده اند» به اين دليل است كه جهانكردى به سرعت رشد يافته و به بزركك ترين صنعت دنيا تبديل 


شده و منافع عمده اقتصادى را به اقتصاد ملى كشورها وارد كرده است. 


ص: لدلعاك 


در حال حاضر كردشكرى فعاليتى قدرتمند و حرفه اى بزركك در سطح جهان استء به نحوى كه ابتدا قبل از نفت» آن كاه هم 
رديف آنء» سيس بالا-تر از آن قرار كرفت. در سال 1487 از هر ١0‏ نفر شاغل در جهانء يكك نفر در بخش كردشكرى فعال 
بوده و كل شاغلا-ن اين بخش در همان سال 1١٠١‏ ميليون نفر بوده است. در حال حاضر ميزان ٠١‏ درصد از شاغلان دنيا در 


مشاغل وابسته به بخش كردشكرى فعاليت دارند. 


ميزان در امد فعاليت كرذشكرفئ از سال ١98٠‏ تا 14947 157 برابر شده و طبق برآوردهاى قبلى» در سال 7٠٠١8‏ بيش از ١0٠١‏ 
ميليون نفر در اين بخش مشغول به كار شده اند. از سال ١14٠‏ تا ٠٠١8‏ حدود 5٠‏ ميليون شغل در اين بخش ايجاد شده واز 
سال ٠٠٠١‏ تاكنون نيز هر ساله 0١‏ ميليون نفر به كردشكرى مى يردازند. درا مد كردشكرى در سال حلود 6/82 درصد 
از درآمد ناخالص جهان بوده است. بر اساس بيبش بينى سازمان جهانى كردشكرى در سال 7٠٠١‏ در حدود يكك ميليارد و8١‏ 
ميليون نفر به كردشكرى خواهند يرداخت و درآمد ناشى از كردشكرى بين المللى در همان سال به حدود يكك هزار ميليارد 
دلار خواهد رسيد. (1) بر اساس آمارهاى موجود. جهانكردى ٠١‏ درصد از درآمدها و شغل هاى دنيا را به وجود آورده و 
بيش بينى مى شود كه اين رقم نا سال 75١٠١‏ به دو برابر برسد. از ديد كاه اقتصادى» اصلى ترين كاركرد صنعت جهانكردى: 
كسب درا مدهاى ارزى» توزيع مجدد در آمدهاء ايجاد زمينه اشتغال» سرمايه كذارى وايجاد ارزش افزوده» همجنين فروش 
كالاها و خدمات مورد نياز كردشكرهاست. (7) صنعت توريسم و سهم آن در اقتصاد ملى كشورها از مباحث مهمى است كه 
مورد توجه صاحبان امر قرار كرفته است و ارتباط تنكاتنكى با صنايع ديكرى مانند هتلدارى» حمل و نقل» آزانس هاى 


مسافرتى» صنايع دستى» رستوران دارى» صنايع غذايى» كشاورزى د دارد. 


.173887 مرداد‎ "١ روزنامه دنياى اقتصاد».‎ -١ 


؟- همان. 


ص: للك 


مى شوند. 


براق مثال» دو كشوو ابراق» 8٠‏ هرصد كردشكران را كردشكراة زيازقى تشكيل هى .دهندة سال كنشهه زه 1) 07م هزار نر 
از كردشكران ورودى به كشور براى زيارت به مشهد مقدس سفر كردند. بيش از 8 هزار بقاع متبركك در كشور وجود دارد؛ با 
معرفى اين بقاع به مردم» مى توان در جهت جذب كردشكر زيارتىء از اين ظرفيت استفاده كرد. تاكنون كردشكرى مذهبى 
كاملا بيكك طرفه بوده به طورى كه كردشكّران بسيارى از ايران براى زيارت به عتبات عاليات و مكه مى روند و در مقابل 


فرصل سيان كمي كر ةشكر زيارتى به ايران مى آيند. )١(‏ نتايج اقتصادى توريسم زيارتى 


امروزه توجه سياست كذاران و برنامه ريزان كشورها به صنعت كردشكرى به عنوان يكك استراتزى توسعه اقتصادىء فرهنكى, 
امنيتى و سياسى بيش از بيش معطوف اين امر شده و آثار مثبت اقتصادى و فرهنكّى آن, مورد توجه جدى دولت ها و ملل 
كوناكون قرار كرفته است. بسيارى از كشورها با بهره كيرى از اين صنعتء به نقطه اوج اهداف مورد نظر دست يافته اندء به 
نحوى كه بيشترين درآمد خود رااز طريق آن تأمين مى كنند و در زمره كشورهاى توسعه يافته جهان مطرح شده اند. (5) در 
جغرافياى جهانكردى» مكان هاى مذهبىء به عنوان نيرومندترين قطب جذب كردشكر شناخته شده است. در تعريف توريسم 
مذهبى اين طور بيان شدهء كه جهانكردى مذهبى عبارت اند از: بازديد كردشكران ويزهء از اماكن مقدسء نظير زيارتكاه هاء 
اير 


-١‏ خب ركزارى مهر. 
"- روزنامه دنياى اقتصادء "١‏ مرداد 175387. 


ص: إزلنان 


امامزاده ها و نظاير آنها. در اين جا با دو دسته مختلف از جهان كردان روبرو مى شويمء دسته اول: كسانى كه از اماكن مقدس 
در دين خود بازديد مى نمايند و كروه دوم: كسانى كه از اماكن مقدس ساير اديان ديدن مى كنند. كه اين امر نتايج مختلف 


اقتصادى به دنبال دارد. به برخى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ توريسم مذهبى» نوعى سرمايه كذارى غيرمستقيم خارجى در داخل كشور است و آثار آن» در كليه بخش هاى اقتصادى» 


اثر توسعه اى دارد. 


". هر زايرى» وقتى به شهر مذهبى سفر مى كندء بعد از زيارت سعى دارد از ديدنى هاى ديكر هم بازديدى داشته باشد. 


شل سك عمو لا جا رخاف تسن ورقد و وتخزة زارفا كه بل سادرم عرقي ىه مدن كمد ان باززوها كداز ضدها 
غرفه و فروشكاه تشكيل شده استء هرساله بازديدكنند كان و خريداران فراوانى دارد. اين فعاليت ها موجب ايجاد د رآمد و 


ايجاد فرصت شغلى است. 
ءً ايجاد درا مد ارزى براى كشور. 


ه. ايجاد د رآ مد براى دولت از راه دريافت ماليات و عوارضى كه ناشى از فعاليت هاى مربوط به صنعت كردشكرى زيارتى 


است. 


رونق صنايع داخلى كشور مى انجامد. 


. توسعه شبكه حمل و نقل جاده اى» ريلى» هوايى و كاه دريايى. 
ل توسعه خدمات تشافرئ شافل اكانش نخائ مسافرتق: كاروان هائ زيارف تحتل ها بمارستان هاو 


4. توسعه خدمات مالى و يولى و مؤسسات مربوط به آن مانند بانكك ها و .... 


ص: 105 

.٠‏ تحركك در امر ساختمان سازى با توجه به نيازهاى ساخت تجهيزات مورد نياز در شهرهاى توريستى. 

.١‏ ايجاد مؤسسات بازر كانى خاص. به خصوص در امر صادرات و واردات. 

؟. توسعه امكانات زيربنايى مورد نياز شهرهاى توريستىء مانند نيروكاه هاء سيستم فاضلاب شهرى و .... 

.... توجه خاص به محيط زيست براى حفاظت از امكانات طبيعى مانند آب» هواء خاكك و‎ .٠ 

.... توسعه صنايع غذايى و زيرمجموعه هاى مربوطه. مانند صنايع كشاورزىء داميرورى؛ باغدارى و‎ .١ 

6. توسعه و رونق صنايع دستى به دليل تقاضاى فراوان زايران» براى صنايع دستى آن شهر زيارتى خاص و كشور مربوطه. 
*. توسعه شبكه هاى مخابراتى و ارتباطى» مانند تلفن» فاكسء اينترنت» روزنامه و .... 

نتيجه كيرى 


هدف تعاليم اسلام ارتقا و رشد معنوى انسان و سوق دادن او به ييشرفت هاى مادى و معنوى جامعه مى باشد. از اين روء اسلام 
از هر زمينه» مناسبت» زمان» مقام و مكان دراين مسير استفاده مى كند. يكى از اين راه ها زيارت است. كه علاوه بر آثار 


معنوىء داراى نتايج ديكرى از جمله سياسى و اقتصادى نيز مى باشد. 


از نتايج سياسى مى توان به ارائه جهره واقعى از كشورهاى مسلمان در جهان» نمايش قدرت امت واحده اسلامى» نماد اعتراض 
سياسىء مبدأ شروع حركت انقلابى مردم يكك جامعه. محلى براى هجرت و يا تبعيد رهبران سياسى و مذهبىء ايجاد انكيزه 


جهت باز يس كيرى مواريث اسلامى و ... را مى توان برشمرد. 


ص: 1084 


واز آثار اقتصادى آن نيزء توسعه شبكه هاى حمل و نقل و ارتباطات» امكانات اقامتى و زيربنايى» افزايش در مدهاى ارزى» 


5 


البته همه اين موارد» در سايه مديريت صحيح امكانات و توانمندى هاى بالقوه و بالفعل اماكن زيارتى ممكن است. 


ص: 168 
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ص: /46 
و" كار كرد مزارات و زيارتكاه ها 


حكيده 


يرستش و تقدس از ديرباز در بين اقوام مختلف وجود داشته و عبادت جايكاه ويزه اى در بين اديان و مذاهب داراست. دين 
اسلام نيز در اين خصوص مستثنى نبوده و دراين بين زيارت قبور» توسل نمودن و شفاعت خواستن از اهم امور دينى تلقى مى 
كردد. مزارات و زيارتكاه ها با يذيرفتن خيل عظيمى از علاقه مندان و مريدان تأثيرات بسيارى را در زندكى مردم مسلمان 
كذاشته و تحولادت سياسىء اجتماعى و حتى اقتصادى را سبب كشته اند. اماكن مقدسى كه قدرث تأثي ركذارى در ابعاد 
مختلف زندكىء حتى به لحاظ روحى و روانى را مى توانند داشته باشند. محل دفن يكك شخصيت مذهبى تاريخى توسعه 
عمرانى را به همراه داشته و با جذب زاير و توريست. منبع درآمد زايى براى اهالى آن ديار به شمار مى رود. كرجه علقه هاى 
مذهبى و اعتقادات و باورهاى مردم, تعامل خاصى را بين آنها و جايكاه هاى مقدس اسلامى رقم زده و دلبستكى هاى موجود 
را بيش از بيش نمايان تر مى سازد. اين مقاله بر آن است تا كاركردهاى متنوع مزارات و زيارتكاه ها را به دليل نقش ير رنكك 


آن در زندكى مردم مورد بررسى قرار دهد. 
كليدوازه ها: كاركرد مزارات»؛ اماكن مقدسء تبادلات فرهنكى» بقعه» حرم. 
مقدمه 


زيارتكاه ها يكى از عناصر اجتماعى» فرهنككى يكك قوم ويا يك ملت محسوب مى شوند. عناصرى كه نه تنها داراى 
كاركردهاى اجتماعى هستندء بلكه جايكاه 


ات ؤستار علمن «اتشكاة ييام نور واحد رضوانشهر. 


ص: لعن 


ويزه اى براى بروز رفتارهاى فرهنككى خاص و همجنين تبادلا.ت فرهنكى نيز به حساب مى آيند. علت و انككيزه هايى براى 
بيدايى و به وجود آمدن اين اماكن مقدس هست كه ساختن يكك مزار را علاوه بر تمايلات مذهبىء داراى انككيزه هاى سياسى» 
اقتصادى و روانى نيز مى سازد. از آن جا كه اماكن مقدس در ارتباط مستقيم با فرهنكك يكك قوم قرار دارند و فرهنكك نيز 
زابيده يديده هاى اجتماعى - اقتصادى» مذهبىء تاريخى و سياسى همان قوم استء بنابراين مى توان زيارتكاه ها را در ارتباط با 
تمامى اين يديده ها دانست. كاركردهاى زيارتكاه ها بسيار متنوع و متعدد است و در قالب هشت بخش مى توان طبقه بندى 
نمود كه دراين مقاله به كار كردهاى مختلف مزارات خراسان و ماوراء النهر در عصر تيموريان در دو سده ١5‏ و ١8‏ ميلادى(7/ 


و9 هجرى قمرى) يرداخته شده است. 
بنش 5 قَيقٍ 


يس از سيرى شدن سال ها از عرض وجود كردن مردم به اين جايكاه هاى مقدس اسلامى براى معرفى و شناساندن آنها نياز به 
مطالعه» تحقيق و بررسى هاى متعددى مى باشد. كنكاش و به دست آوردن اطلاعات لازم و تجزيه و تحليل آن بسيار مهم و 
حياتى براى انسان ها جلوه مى كند و قدر مسلّم امروزه موضوع مزارات و زيارتكاه ها نقش مهم و يراهميتى 0 
روزمره مردم مسلمان ايفا مى نمايد. كرجه كتب و مقالات و تصاوير بى شمارى از اماكن و آرامكاه هاى مقدس در طى سال 
هاى متمادى تهيه و در اختيار علاقه مندان و مشتاقان قرار كرفته استء ولى على رغم تلاش هاى به عمل آمده هنوز نواقص و 
كم وكاستى هايى در راه معرفى آنها وجود دارد كه شايد با هر مطالعه و تحقيق نكته اى از ابهامات و مجهولات باقى مانده 


برطرف شود. 


در زمينه مزارات خراسان عصر تيمورى» مرحوم على دوانى در مفاخر اسلام(71/8١-‏ 40 دكتر هيلن براند در مقاير(/198١),‏ 
واله اصفهانى در خلد برين(2)1717/8 خواندمير در تاريخ حبيب السير(7 23٠١‏ بلينتتسكى در خراسان و ماوراء النهر(1982), 


ص: 104 


كليل الله خليلي دن ]قار هرات(5١٠35),‏ حافظ نور محمد در تاريخ مزار شريف(1940١).‏ محمد بلخى در مزارات شهر 


بلخ(1982)» تحقيقات كسترده اى را به رشته تحرير درآورده اند كه شامل خراسان ايران و افغانستان كنونى است. 


فو تو مزاراسيي ركاذ هاى ماوراء النهر درباره كاركرد اين اماكن مقدس در سمرقند و بخارا واقع در كشور ازبكستان 
كتوتين بمكازاكة نو تاربع مزاراق بغارلا 13) الترضتى درعاريع يغار)(147)+ فضل الله روزيهاق إضفهاى در :مهمان 'ثانه 
بخارا(1987١)»‏ دكتر غروى در آرامكاه در كسترده فرهنكك ايرانى(171/8)» سليم بخارى در دل به يار(1997)» خاوند شاه بلخى 
در روضه الصغا(198)» السمرقندى در سمريه(192)» حافظ كربلا-يى در روضه الجنان(1970): ويل دورانت در تاريخ 
تمدن(١٠07»‏ خرم بركه در خواجه احرار ولى(8١٠23,‏ محمد جوينى در تاريخ جهانكشاى جوينى(١٠03)‏ منوجهر ستوده در 
آثار تاريخى ورارود و خوارزم(85١0):‏ لوسين بوآات در تاريخ مغول(”00٠2)‏ اشيولر در تاريخ ايران در دوره نخستين 
اسلامى(١١٠3)»,‏ حسن بيكك روملو در احسن التواريخ(5١٠23»‏ امين مالوف در تاريخ سمرقند(1148١)»‏ عبدالملكك بن حيدر 
سمرقندى در قنديه(981١))»‏ بارتولد در تركستان نامه(197)» كروهى از يثوهشكران دانشكاه كمبريج در تاريخ ايران دوره 
تيموريان(١٠٠73)»‏ سلسله مقالات آلبرت هورانى تحت عنوان طريقه نقشبنديه(1917- 0191/8)» بابينكر در مقاله فرامين نقشبنديه 


در اسلام(1977)» مطالب مبسوطى را ذكر نموده اند. 


در مورد مزارات مورد نظر در كشور تاجيكستان فعلى» مى توان به آثار: سفرنامه دكتر باشينو(21994). باباجان غفوراف در 
تاجيكان(/19917)» محمد رياض در احوال و آثار و اشعار مير سيد على همدانى(1198)؛ ياحقى و سيدى در از جيحون تا 
وخش (1117/8)» شيرين أكينو در اقوام مسلمان اتحاد شوروى(985١)»:‏ حمزه كمال در مزارهاى شمال تاجيكستان و جهارده 
مزار(١١٠232»‏ ميرزا شكورزاده در تاجيكانء آريايى ها و فلات ايران(5١٠23»‏ نذيرجان تورسان زاد در تاريخ و فرهنكك مردم 


خجند(*١٠3),‏ جوآن كروس در خواجه احرار 


ص: 8 


و قوه ادراكك و توان مذهبى(1987) اشاره نمود. يزوهش و مطالعه حاضر با بهره كيرى از منابع فوق الذكرء به بررسى اثرات و 
نتايج زيارتكاه ها در زندكّى مردم خراسان و ماوراء النهر مى بردازد و يافته هاى جديدى را هم در قالب يزوهش به عمل آمده 


بازكو مى نمايد. 
شيوه بررسى 


در يزوهش انجام شده. عمده ترين بخش يافته ها با استفاده از مطالعه ميدانى بوده است كه براى دستيابى به اطلاعات مدنظر از 
تكنيكك هابى همجون كفت وكو و مصاحبه باق مشاهده؛ مشاهده مشاركتى اسثفاده ثموده و براى غنى ساغعتن اطلاعات از 
مطالعه كتابخانه اى نيز بهره برده و با تمسكك به روش اسنادى كسب معرفت كرديده است. در بحث كفت وكو و مصاحبه 
افراد مورد نظر در دو دسته قرار مى كيرند: دسته اول» زايرينى بودند كه از نقاط دور و نزديكك به امر زيارت مبادرت مى 
ورزيدند. ودسته دوم» شامل متوليان» خدام و مسئولين ذى ربط در حفظ و نككهدارى اماكن اسلامى مى شد كه در محل 
تحقيق حضور داشتند. ضبط صوت. دوربين فيلمبردارى و دوربين عكسبردارى از جمله ابزارهاى ثبت و ضبط اين يزوهش به 
كماو من وفك 


در اين تحقيق از روش فونكسيوناليزم (0)(كاركرد كرايى) نيز استفاده شده استء به طورى كه علماى فن كاركردكرايى را در 
بررسى هر عمل اجتماعى و يا هر نهاد؛ با توجه به رابطه اى كه با تمامى كالبد اجتماعى دارد مى دانند. (1) ارتباط زيارتكاه 
ها با مردم و تأثيراتى كه بر زندكى آنها به جا مى كذارد و روابط به وجود آمده. از دريجه اين نظريه نكريسته شده وازاصل 
وععدث فوتكسيونى [#راستفاده كرد يندة اسك تان كه راد كليق براون (8) وحدات فوتكسيوتى زا ورك بارجكى و تعاون 
هماهنكك همه عناصر سازنده دستكاه اجتماعى كه اختلافات ياينده را كنار 


-١‏ عل زدأاةمم اعمط 

1- مبانى انسان شئناسى» ص .١7١‏ 
؟- لإأأ3 أتدمماعلناا. 

ع- لاللاق 8 ع]30611]. 


ص: ١ه‏ 


مى كذارد؛ زيرا حل آنها ممكن نيست» (1) مى داند و در يزوهش انجام شده. عنصر مذهب به عنوان عامل وحدت و 
يكيارجكى بين كروه هاى قومى و مذهبى مد نظر قرار كرفته است. 

جامعه آمارى 

تحقيق حاضر در كشورهاى ايران» تاجيكستانء افغانستان و ازبكستان انجام كرديده كه به صورت نمونه كيرى شامل سيزده 
مزار به اسامى: 

شاه قاسم انوار در تربت جام ملاحسين كاشفى در سبزوار» كنبد هارونيه و ستكك يادبود امام محمد غزالى در توسء مير سيد 
على همدانى در كولاب تاجيكستان؛ محمد بشارا در ناحيه ينجكيت تاجيكستان» خواجه اسحاق ختلاا-نى در كولااب 
تاجيكستان, مولانا يعقوب جرخى در روستاى حلتكو شهر دوشنبه تاجيكستان» مزار شريف در بلخ افغانستان» خواجه عبدالله 
انصارى در هرات افغانستان» خواجه احرار ولى در سمرقند ازبكستان» خواجه بهاء الدين نقشبندى در بخاراى ازيكستان» 


از دلايل عمده نمونه كيرى اين سيزده مزار» على رغم وجود مزارهاى متعدد و همعصر در اين جهار كشورء مى توان به 
شهزت: مقبوليت» مغعمارق: معاصر بودن وهيزان تأثير كذارى صاحبان آثن مزارها اشاره ثموى. ابن ب#وهكن از شتهريوز ماه.سال 


مك1 سمس آغاوو در رداق عادسال 142 شسنى ننه بايا وسكدواسث: 
كا و كر مؤاراتك و زبارتكاء ها 


كاركرد مزارها و زيارتكاه ها بسيار متنوع و متعدد مى باشد و به صورت زير طبقه بندى مى كردد كه عبارت اند از 


كاركردهاى مذهبىء تاريخىء هئرى» روان شناسى» سياسىء اقتصادىء» اجتماعى و فرهنكى. 


.١77/ مبانى انسان شناسى» ص‎ -١ 


عن عه 


.١‏ كاركرد مذهبى 


زيارتكاه ها از جمله اماكن مذهبى هستند كه يس از ورود اسلام به ايران و ماوراء النهر در اين سرزمين ها به وجود آمده اند. 
اين جايكاه ها يكى از مظاهر ويزه دين اسلام محسوب مى شوند. مظهرى كه در طول حيات غود نه تنها كاركرد مذهبى 
متعددى را براى دين اسلام ارائه كرده است, بلكه وظايف مظاهر ديكر اسلامى نظير مسجدها و حسينيه ها را نيز به نحو مطلوب 


به انجام رسانيده اس 


دلايل اين ادعا را مى توان در نقشى كه زيارتكاه ها در انجام دادن اعمال مذهبىء مانند نماز و عبادت معينى در حكم 
عبادتكاه و نمازخانه و همجنين م ركزى براى تصميم كيرى هاى اجتماعى- سياسىء ايفا مى كنند» جست وجو كرد. جون كه 
«در سراسر ايران بسيارى از امامزاده ها به عنوان جانشين مسجد ايفاى وظيفه مى كنند». (1) و يا در تاجيكستان و ازبكستان در 
جوار مزار شخصيت هاى مذهبى» مساجدى احداث كرديده است كه در مجموع جشن هاء عزادارى ها و ديكر مراسم لهي 
نيز در اين اماكن بركزار مى شود اكر جه اين مراسم از كذشته تا حال دجار تغييراتى شده و در حال حاضر به جرأت مى توان 
آنها را جزئى از فرهنكك و آداب و رسوم اقوام ايرانى تاجيكى به حساب آورد. اما به دليل سابقه مذهبى اى كه دارند بركزارى 
اين مراسم در زيارتكاه ها از ديكر كاركردهاى مذهبى اين ابنيه شمرده مى شوند. ضمن آن كه وجود خانقاه و مدارس علوم 
دينيه در جوار زيارتكاه هاى ياد شده. از نكات بارز اين بخش به شمار مى رود كه مى توان به خانقاه منتسب به امام محمد 
غزالى در كنبد هارونيه در توس و خانقاه و مدارس دينى خواجه بهاء الدين نقشبند در بخارا و خواجه احرار ولى در سمرقند 


اشاره نمود. 
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". كاركرد تاريخى 


با توجه به آثار و بناهاى باقى مانده از كذشته. تاريخ و سابقه يكك قوم به دست مى آيد. 


يكى از مهم ترين اين آثارء بناهاى تاريخى هستند كه در هر كوشه از اجزاى خود كليدى نهفته دارند» كليدى كه مى تواند 
كنج ينهان و كمشده تاريخ بشر را بككشايد. 


زيارتكاه ها با تاريخ و سوابق محلى كه در آن قرار كرفته اند و يا قومى كه حيات و ثبات خود را مديون آن هستندء عجين 
شده اند. اين بيوستكى سبب شده است تا اين اماكن از عناصر مهم تاريخى به شمار روند. غبارى كه در هر كوشه از آنها مى 
تواة اثرئ: هرق مسسشاية افق بو حاف بابى از كذشته ها را يافت. «جكونكى ساخت يكك امامزاده و تاريخ ساخته شن آنو 
انكيزه هايى كه باعث به وجود آمدن آن شده استء روايت ها و حكايت هايى كه در مورد آن نقل مى شود همككى به باز 
شدن كره هايى كور و نكات مبهم تاريخ كمكك مى كنند». (1) كاركردهاى تاريخى زيارتكاه ها به دليل ارتباط و تلفيقى كه 
بين مذهب و فرهنكك يكك قوم ايجاد كرده اند» از اهميت ويه اى برخوردار است. مجموعه آرامكاهى كورمير در سمرقند كه 
مدفن امير تيمور و فرزندانش به همراه استادش ميرسيد بركت است و يا مزار و مسجد بى بى خانم» همسر امير تيمور كوركانى 
در سمرقند و بناى هارونيه» از جمله آثار تاريخى هستند كه به دليل رعايت آداب زيارت از سوى جمعى مورد مطالعه قرار 


كرفته اند. 
*. كا ر كرد هنرى 
هنر يديده اى است كه از ديرباز فكر و انديشه انسان را به خود مشغول داشته است. 


هتر در جنه هائ مختلف زنذ كى اسان شكل كرفته است» اما مائند هر بديذه ديكرى كة در ارتباط با ؤثد كى انساتى قران مى 
كيرد» براى ثبات و دوام خود به تكامل احتياج 
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دارد. «تكامل يكك هنر براساس محرك هاى دنيوى و دينى صورت مى كيرد). )١(‏ اسلام با آبين هاء اصول و قوانين خود يكى 
از قوى ترين محركك هاى دينى در ايران و آسياى مركزى محسوب مى شود. يس از فتح ايران به دست اعراب مسلمان» هنر 
ايرانى در خدمت دين اسلام قرار كرفت و البته به اين معنى كه هنر ايرانى تحت تأثير قوانين اسلامى معنى و مفهوم جديدى 
بيدا كرد مقهومى كديا كثار كلاشين اغتلاف: و تتادهاى غثر ابراتى با وستورات اسلامئ وييوتدك دادق يديدة هاى مشيركك 
به وجود آمد. اين مفهوم در بناهاى مذهبى اسلامى به خوبى قابل مشاهده است. از جمله بناهاى مذهبى اى كه يس از اسلام 
در ايران و ماوراء النهر ساخته شده اسثء: زيارتكاه امامزاده ها و آرامكاه هاى عارفان و قديسين هستند. به طورى كه آنها 
مجموعه اى از آثار هنرى ايرانى و اسلامى به حساب مى آيند. مجموعه اى كه با بهره كيرى از خاصيت منحصر به فرد دين 
اسلام يعنى «يذيرش عناصر قومى و محلى و آميزش با آنها» (1) به وجود آمده است. بناهاى مذهبى همجون مساجد و مزارات 
از مراكز مهم خلق آثار هنرى شمرده شدند. مراكزى كه نه تنها مكان مناسبى براى حفظ آثار هنرى بودند» بلكه هنر اسلامى را 


نيز معرفى مى كردند. 


زيارتكاه ها با كاركردهاى هنرى خود, مفاهيم اسلامى را با زبان هنر» تصوير و رنكك به ديكران منتقل مى كنند. كاشيكارى 
هاء آجر جينى هاء كج برى هاء آيينه كارى هاء نقاشى؛ حكاكى, كنده كارى و ... همكى زبان كوياى هنر ايرانى و اسلامى 
هستندك. 

آنجه كه موجب خرسندى در حين تحقيق كرديد» وجود موزه ها در مجموعه آرامكاهى بود كه تعداد قابل توجهى از زايرين 
وتوريست هاى داخلى و خارجى را به سمت خود معطوف ساخته بود. اين امر به خوبى مى تواند در راه بسط و ”© ترش 


فرهنكك غنى اسلامى و معرفى شخصيت هاى عرفانى و مذهبى و شناساندن مناطق 
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مورد نظر كام هاى اساسى و مهمى را بر دارد و با توجه به خلق آثار هنرى همجون نقاشى. مينياتور» خطاطى و تهذيب كه 
نمو [أيراض ارده مزه ها و شك ذا دشي وورية ها وقات شاي موصودة 31 31 ادوس دن شي سرف افد قفاو 
شاهكارهاى هنرمندان بومى و محلى» همراهى اين آثار با فرهنكك و تمدن اسلامى از نكات جالب توجه مى باشد. در مزارات 
مير سيد على همدانى در كولااب و خواجه بهاء الدين نقشبند در بخاراء وجود دو موزه از اقدامات مثبت متوليان امر در اين 
خصوض خب هى ذهل. ضمن آن كة ادن سبزوان ساؤزهاق هيراث فرشكى ابن شهرستان ضمن باؤسازئ هزان علاحسين كاشفن به 
منظور حفظ اين اثر» ساختمان ادارى ميراث فرهنكى را نيز در محوطه مزار احداث كرده و نظارت مستمرى را در مراقبت و 


نكهدارى از اين بناى آرامكاهى به انجام مى رساند. 
؟. كا ركرد روان شناسى 


انسان مجبور است براى زندكى و حيات خود با مشكلات و سختى هايى كه بر سر راهش قرار مى كيرند به مبارزه ختيزد؛ اما 


قهرمان اين نبرد هميشه انسان نيست. 
هتكامى كه انسان تتوائد بر مشكلات زند كى.فايق آيندة به واسطهغواطف و اعساسات عرد دجار توضق بريشانى رواتى مى 
شود. اين يريشانى مى تواند روح و روان او را تحت تأثير خود قرار دهد و انسان را آزرده كند. «بر طبق تحقيقات روان شناسى 


راه هايى براى از بين بردن اين آزردكى روح و روان وجود دارد كه يكى از اين راه ها تخليه روانى است. دين و مذهب از 
جمله يديده هايى هستند كه توانايى آرامش روحى انسان ها را در خود نهفته دارند». )١(‏ زيارتكاه ها به واسطه اعتبارى كه از 


نظر مذهبى در بين مردم دارند» از مكان هاى مناسبى براى تخليه روحى و روانى به حساب مى آيند. فضاى مزارات» فضاى 


دين يزوهى» ص 0 
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روحانى استء فضايى كه مى تواند عواطف انسانى را تحريكك كند و او را وادار سازد در برابر مشكلات عكس العمل هايى 


خلااف زندكى عادى خود بروز دهد. 


عكس العمل هايى همجون راز و نياز يا كريه و زارى؛ بااين عكس العمل ها انسان روان درمانى و تخليه روانى مى شود و با 


اميد به اين كه قدرتى برتر براى حفظ و نككهدارى آنها وجود داردء به زندكى خود ادامه مى دهند. 


كاركردهاى روان شناسى زيارتكاه هاء كاركردهايى است كه بر روح و روان انسان اثر مى كذارد واين اثر كذارى ها به 
حدى قوى و نيرومند است كه آن جا به عنوان يكى از اماكنى كه مراجعه به آنها آخرين اميد و توسل محسوب مى شود؛ در 
بين فرهنكك مردم ما شناخته شده اند. ضمن آن كه انسان از بدو آفرينش در برابر حوادث طبيعى نياز به نيروى مافوق و برتر را 
در خود احساس مى كردء نيرويى كه بتواند او رااز حوادث و بلايا و مشكلات و سختى ها حفظ كند. آنجه كه توانست اين 
نياز انسان را برآورده سازد» دين و مذهب بود. اما براى اطمينان بيشتر به يكك مكانى مادى و ملموس نياز داشت. ا در كنار آن 
به آرامش روحى و قلبى دست يا بدو در همان جا با معبود خود راز و نياز كند. به همين دليل يرستشكاه و اماكن مذهبى را 
براى اين كار ساخختء زيارتكاه ها را ساختء تا مكانى براى آرامش روحى و قلبى و فروكش كردن هيجانات و اضطراب هاى 
درونى انسان ها باشد. در اين جايكاه هاى مقدس زايرين اطمينان قلبى دارند كه هركز تنها نيستند و قدرتى مافوق آنها وجود 
دارد كه همواره حى و حاضر بوده و توان برآوردن همه نيازهاى بشرى را دارد. لذا «با توسل و استغاثه به دركاه او و ريختن 
اشكك شوق از داشتن جنين تكيه كاهى مطمئن, با اشكك نياز به حل مشكلاتشانء يا اشكك داشتن اميد به كشوده شدن كره 
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درخواست شفاعت زايرين در جوار مزارهاى شخصيت هاى دينى و معنوى نمى بايست اين كونه تلقى شود كه زاير اين تقاضا 
رااز صاحب آرامكماه داشته وازاو حاجت مى طلبد. ودر حالى كه وى به دليل قرب و منزلتى كه صاحب مزار با توجه به 
جا ركام رذ ددن رد در نزد خداوند دارد» او را واسطه حاجت خود مى كندء تا يروردكار عالم به دليل اعتبار صاحب مزار» 
كشايشى در مشكلات فرد زاير بنمايد. در اغلب زيارتكاه هاى مورد يزوهشء اين موضوع به خوبى مشهود بود, به شكلى كه 
در دو مزار خواجه احرار ولى و خواجه بهاء الدين نقشبند متوليان امر مدام به زايرين تذكر مى دادند كه فقط از خداوند 


5. كا ر كرد سياسى 


شايد يكى از مهم ترين علل به وجود مدن زبارتكاد هارا بتوان در يديده هاى سياسى جست وجو كرد. ايجاد امامزاده در 
ايران نوعى اعتراض به اعراب مسلمانى بود كه يس از ظهور اسلام, ايران را فتح كردند و در طول حكومت خود فشارهاى 
سياسىء اجتماعى و فرهنكى را بر ايرانيان اعمال كردندء «امامزاده ها را به عنوان سمبل تمايلات سياسى و مذهبى به وجود 
آوردند». (1) اماكن مقدس همواره موجب برترى سياسى يكك منطقه نسبت به مناطق ديكر بوده اند. وجود زيارتكاه در بالاى 
تيه مشرف به يكك روستا موقعيت سياسى آن روستا را نسبت به روستاهاى ديكر برترى مى بخشيد. شايد يكى از دلايلى كه در 
اكثر روستاهاى ايران و بعضاً تاجيكستانء افغانستان و ازبكستان زيارتكاهى وجود دارد» همين امر باشد. 


در تحقيقات دقيقاً اين نكته نمايان بود روستاهايى كه زيارتكاهى در داخل خود داشته» روستاهاى همجوار را به لحاظ مختلف 


تحت الشعاع قرار داده و از قرب و 


16 مقابر» ص‎ -١ 


ص: /. 


منزلت بالاترى در بين مردم برخوردار بوده است. به عنوان نمونه مى توان به روستاى حلتكو در نزديكى شهر دوشنبه؛ يايتتخت 
تاجيكستان, اشاره نمود. اين روستا به واسطه وجود مزار مولانا يعقوب جرخىء از شهرت و منزلت بالاترى نسبت به روستاهاى 
همجوار بهره مند است» يا روستاى خواجه اسحاق كولاب با مزار خواجه اسحاق ختلانى» روستاى لنككر تربت جام با مزار شاه 
قاسم انوار و منطقه كذ ركاه هرات با مزار خواجه عبدالله انصارى با روستاها و مناطق همجوار متفاوت بوده و از جايكاه ويزه 


اى برخوردارند. 
. كا ركرد اقتصادى 
كاركردهاى اقتصادى يكك زيارتكاه را بايد در اعتبارات مالى آن جسثت وجو كرد. 


افرادى كه به اماكن معنوى مراجعه مى كتنندء هداياى نقدى و غيرنقدى خود را به زيارتكاه ييبشكش مى كنند. علاوه براين» 
اين كونه اماكن معمولًا داراى بناها و زمين هاى وقفى فراوانى هستند كه وجود اين نوع وقف ها به اعتبار اقتصادى زيارتكاه 
كمكك مى كنند. «وجود يكك زيارتكاه به دليل مراجعه افرادى كه براى زيارت امامزاده مى آيند و مخارجى را كه براى اين 
كار متقبل مى شوند و همجنين هدايايى كه به اين مكان مقدس ييشكش مى كنند» همكى در رشد و توسعه اقتصادى منطقه 
نقش مهمى دارند. بخش عمده اى از درآمد زيارتككاه صرف فعاليت هاى اقتصادى مى شود كه اين مسأله به رشد و توسعه 
اقتصادى منطقه كمكك مى كند). (1) ضمن آن كه اختصاص نذورات بعضى از زيارتكاه ها به نواد كان ويا مستحقين در 
زندكى آنها نقش مهمى مى تواند ايفا كند. همجنين در روزهاى خاصء وجود بازارها و دستفروش ها كه كالاهاى خود را در 


معرض فروش زايرين قرار مى دهندء از كاركردهاى مهم اقتصادى زيارتكاه ها به شمار مى رود. فروش بليط وروديه در 
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جايكاه هاى مذهبىء مانند مجموعه آرامكاهى كورمير و بى بى خانم در سمرقند و كنبد هارونيه در توسء باعث درآمد قابل 


توجهى به منظور تأمين هزينه هاى جارى اين بناها و حقوق و مستمرى خدام و متوليان آن محسوب مى شود. 
“7. كاركرد اجتماعى 
زيارتكاه ها در ساحتء بافتء روابط و قوانين اجتماعى» نقش مهمى را داشته و دارند. 


«يككى از كاركردهاى اجتماعى زيارتككاه نقشى است كه آنها به عنوان يناهككاهى براى مظلومان و ستمديدكان و يا توبه 
كنند كان و بازنشستكان ايفا كرده اند. اين نقش از بست نشستن روحانيون براى احياى قوانين اسلامىء تا يناهنده شدن اشرار 
براى كرفتق تأمين جاتى+ قايل بررسى است4ه. (3) زيارتكاه ها به دليل قدوث و اعفار اجتماعى كه دارثد» هموازه به غنوان 
مركزيت يكك منطقه بافت مسكونى و تجارى منطقه را در اطراف خود متمركز مى كنند و يا با «تحت الشعاع قرار دادن فعاليت 
هاى اجتماعى و اقتصادىء منطقه را به يكك شهر زيارتى تبديل مى كنند». (5) در سال هاى اخير مسير شهر بخارا تا مجموعه 
آرامكاهى خواجه بهاء الدين نقشبند به طول دوازده كيلومتر توسط دولت ازيكستان آسفالت شده و به صورت اتوبان جهار 


بانده براى استفاده زايرين و توريست هاى داخلى و خارجى مشاهده مى شود. 
8. كا ركرد فرهنكى 


فرهنكك از جمله يديده هايى است كه به شدت تحت تأثير مذاهب و آيين ها و مناسكك آنها قرار مى كيرد. فرهنكك ايرانيان 
يس از فتح ايران توسط مسلمانان در ارتباطى كه با ويزكى هاى فرهنككّى جديد بيدا كردء تغييرات فراوانى را يذيرفت. به وجود 
آمدن اماكن مذهبى در بخش هاى مختلف ايران و ماوراء النهرء تغييرات فرهنكّى و 
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همجنين رفتارهاى فرهنكى خاصى به وجود آورد. افرادى كه به مزارها مراجعه مى كنندء رفتارهاى خاصى را بروز مى دهند 
كه ريشه در آداب و رسوم, اعتقادات» انديشه هاء تفكرات و به طور كلى فرهنكك آنها دارد. 


مردمى كه به زيارتكاه ها مراجعه مى كنندء نوعى ارتباط با يكديكر برقرار مى كنند كه نتيجه اين ارتباط مى تواند به تبادلات 
فرهنكى منجر شود. اين افراد هر كدام ويزكى هاى فرهنككى خود را در معرض ديد ديككران قرار مى دهند و ازاين طريق 
فرهنكك خود را منتقل مى كنند. از طرف ديكرء با مشاهده رفتارها و ويد كى هاى فرهنكى ديكران. از آنها تأثير مى يذيرند. 
ورود اصطلاحات و لغات جديد در زبان فارسى و تاجيكى نيز از جمله كاركردهاى فرهنككّى زيارتكاه هاست,. مانند بقعه 
حرم؛ صحن. مزار» مرقدء زاير و زيارت ازاين مجموعه اند. داستان هايى كه از زندكى اجتماعى و مذهبى امامزاده ها و 
شخصيت هاى مذهبى نقل مى شود. جنكك ها و نبردهاى آنان» جكونكى مردنء يا به شهادت رسيدن آنها و دوستان و 
دشمنانشان در فرهنكك عامه جاى معتبرى دارند» يكى از عوامل اصلى در دامن زدن به اين دوستى ها و دشمنى ها مى باشند. 
ابس از نفوذ اسلام در ايران» ويزكى ها و آثين هاى تلفيقى مطرح كرديد. تركيب دو عنصر فرهنككى متفاوت با دو فرهنكك با 
منشأ متفاوت را آيين تلفيقى كويند )١‏ .115117 ©161الإ5) حضور زايرانى از ياكستان» هندوستان.ء ايران و روسيه در مزار مير 
سيد على همدانى در كولاب و حضور مريدان و ييروان شيخ بهاء الدين نقشبند از جين» تركمنستان» تركيه. هند. جاوه. ايران» 
عراق؛ آلمان: انكليس: ذاين» روسيه و:تاجيكستان در منطقه قضر عارفان بخاراء حلقه اى از اتصال و تلفيق افراد با مليث هاو 
فرهنكك هاى متفاوت را به تصوير مى كشاند كه آنها ساعت هاء حتى روزها در كنار هم آداب زيارت را به جا آورده و به 


زبان اسلام با هم به كفت وكو و مباحثه مى يردازند. 


.8/8 فرهنكك مردم شناسى» ص‎ -١ 


ص: 4/1 
تيه كيزى 


كرايش هاى مردم به واسطه انكيزه هاى درونى و احترام غير قابل توصيف آنها به زيارتكاه ها و مزارهاء حضور يررنكك و 
جتمكر فريداة:وعلكقه تداق اين اماكن اسلامى رااسين:شدةاستث وهيزاق تأثيريةيرى انها از شخضيت: حاى دين 
مدفون شده را دو جندان كرده است. اولين نتيجه در يزوهش انجام شده؛ دستيابى به جايكاه زيارتكاه ها در بين زايرين است 
كه جهت رفع حوايج مادى و معنوى و تقويت روحى و آمرزش الهى به زيارت آن بقاع مشورّف مى شوند كه نمودار تأثير 
فرهنكك مذهبى در بين مردم است. بعد ديكر ايجاد جاذبه هاى مختلف اقتصادىء فرهنككى و رفاهى در اين كشورهاست كه به 
سبب وجود مزارها و زيارتكاه ها مهاجريذير بوده و سالا-نه تعداد بى شمارى از زايرها و كردش كران داخلى و خارجى را 


از تحقيقات به عمل آمده اين نتيجه حاصل كرديد كه زيارتكاه ها ويزكى خاصى را در ارتباط با زندكى مردم ايجاد نموده 
اندء على رغم وجود كاركردهاى بسيار متنوع و متعدد اين اماكن معنوىء ايجاد آرامش روحى و روانى انسان مهم ترين 
خصيصه اين ويزكى را رقم زده است. ضمن آن كه بيوند ناكسستنى مردم با اين زيارتكاه هاء روحيه دين مدارى و اميدوارى. 
انسجام و يكك يارحِككى كروه هاى قومى و مذهبى منطقه در سايه اين بقاع متبركك بيش از يبش نمايان است. در اين بين 
مسئوليت خطيرى بر دوش اهل فن همواره سنكينى مى كند كه براى حفظ ميراث كران بهاى كذشته و مثبت و معرفى هويت 
ملت مسلمانان مى بايست همجنان در دامنه و قلمرو و تحقيقات كام هاى اساسى برداشت. 


ص: "/41 

فهرست منابع 

.١7ا/ا/ اماكن متبركه شهر كاشان. يايان نامه زهرا خليل يورء تهران» دانشككاه آزاد اسلامى واحد تهران مركزى,‎ .١ 

؟. تاريخ اشرار كاشان» ملا عبدالرسول مدنى» كاشان» مرسلء» جاب اولء .171/٠‏ 

". تاريخ هنر ه و جنسنء ترجمه يرويز مرزبان» جاب دومء تهران» سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامى» .194٠‏ 
ع تأثير اسلام در ساخت شهرء حسين سلطان زاده» مجله معمارى و شهرسازىء دوره ينجم و شماره 580 171/7. 

ه. دين يزوهىء بهاء الدين خرمشاهىء تهران» يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنككى 17/7 جاب اولء 7/ا17. 

#. فرهنكك مردم شناسى» ميشل يانوف و يرن شيل» ترجمه دكتر اصغر عسكرى خانقاه» جاب اول» تهران» نشر ويسء .194٠‏ 
. كذرى بر فرهنكك زيارت» يايان نامه شريفى جهانى» تهران» دانشكاه آزاد اسلامى واحد تهران مركزى؛ 8/ا7١.‏ 

4. مبانى انسان شناسى» محمد صادق فربد» تهرانء دانشكاه تهران» جاب سوم .178٠0‏ 

4. مسجد نمونه هنر دينى در اسلام؛ الكك كرابار» ترجمه محمد سعيد رضايى كاشانى» فصلنامه هنر. شماره 32 #/11. 
6 انيد والرئف قله برزانقة رسكم كرادت الله اقس يران ارقف ماوت عابي ]رل 1ر1 


01055 كاطع صاعتأكء اه طمالاكطا ادا أناد 01 015 أمعع)عم 300 كعأامععام انالا( ١4و5١ )م1030‎ . ١١ 
01 لتأأداع/ امنا >ائه/ لقاعلا , /ب1 01 اناق كلاه أوأاع؛ 300 انعا امم‎ 


ص: رذن 


؟. نقش سفرهاى زيارتى 


در افزايش اشتغال و وضعيت اقتصادى استان ايلام 
نصرت الله كشاورز 210 


حكيده 


استان ايلام با بيش از © كيلومتر مرز مشتركك با كشور عراق» بيشترين مرز خاكى با اين كشور را دارا مى باشد. اين مرز در 
كذر ايام همواره نقطه تهديد» جنكك و كشتار براى مردم اين ديار بوده و باعث بى ثباتى منطقه؛ فرار سرمايه هاى انسانى و 
مادى از استان شده و اين خطه از كشور را با بحران هاى جدى عدم توسعه و امنيت مواجه كرده بود. در سايه تحولات ايجاد 
شدة ويهابركت وجوه عسات عالبانة» ايق نقظه تهديد» تبديل يهفرصيى كران بها شده اسك: كشاشن هعرز بين العللى مهران:و 
تردد زايرين اماكن مقدسه دو كشورء موجب توسعه اقتصادىء اجتماعى؛ فرهنكى و امنيتى استان شده كه اين امر مى تواند 
خارج شدن استان ايلام از بن بست جغرافيايى و توسعه يافتككى را در بى داشته باشد. طبق نظرات و ايده هاى متفكرين 
اجتماعى هر جايى كه به عنوان محل تردد مسافران و زايران و تعاملات آنها با يكديكر قرار كيرد متأثر از آن» منطقه تحت 
تأثير مسايل مختلفى خواهد بود و تغيبرات اجتماعى» فرهنكّىء اقتصادى و امنيتى راايجاد خواهد كرد. اين مقاله عهده دار 


بررسى و تحليل نقش سفرهاى زيارتى زايران عتبات عاليات بر رونق اقتصادى استان ايلام» به ويزه شهرستان مهران مى باشد. 
كليدوازه ها: سفر زيارتى» عتبات عاليات» ايلام» مهران. 
مقدّمه 


افزايش بى رويه جمعيت با توجه به ضعف امنيت و نككهداشت و تثبيت جمعيت در مناطق مرزىء افق بسيار بيجيده اى براى 


آينده نواحى حاشيه اى يديك آورده است. 


ص: ع/ا4 


در دنياى آينده» كشورى موفق خواهد بود كه مشكلات جمعيتى خود را به حداقل برساند و با استفاده از راهكارهاى مختلف 
اقتصادى, اجتماعى و امنيتى بتواند جمعيت را به ماندن در نواحى مرزى و محل تولدشان علاقه مند نمايد. از طرفى نواحى 
مرزى به واسطه دورى از مركزء انزواى جغرافيايى و توسعه نيافتكى و ... تفاوت فاحشى از نظر برخوردارى از رفاه و توسعه با 
مراكز عمده جمعيتى دارند. )١(‏ از جمله نقاط مرزى ايران كه در دوران هشت سال دفاع مقدس بارها مورد تهاجم نيروهاى 
عراقى قرار كرفت و جهار بار به تصرف درآمدء مرز مهران در استان ايلام است كه به دنبال شكست حكومت حزب بعث در 


عراقة باز كقانى شدو عر ددهاع مرو حي زيارك عمات عالياك: به ضورتث كسترده اى :در أن اغاز كرديد. 


رفت وآمدهاى مرزى كه در ابتدا جنبه زيارتى داشت.ء رفته رفته جنبه اقتصادى نيز ييدا كرد و روز به روز قوى تر و زيادتر 
كرديد. آنجه كه در اين ميان غيرقابل انكار استء تأثير كذارى اين مراودات مرزى بر استان ايلا-م به ويه شهرستان مهران 


الست 
در ادامه به تأثيرات آن بر وضعيت اقتصادى و اشتغال در استان ايلام مى يردازيم. 
هدف مطالعه 


فرضيه 


بازكشاى مرز مهراث و تردة زانريق اماكخ مقندس از آنه باغث بهبوه وضعيت اقتصادق: رفاه تسبى و ابجاد الشتتغال دن اسان 


ايلام شده است. 


اوها فى ا 


ص: 4317/6 
روش تحقيق 
روش مطالعه به دو روش اسنادى و بيمايشى بوده كه در روش اسنادىء با استفاده از روش يانلء» به مقايسه وضعيت استان در 


دو مرحله قبل و بعد از باز كشايى مرز يرداخته ايم ودر روش بيمايشى نيز با استفاده از روش دلفى» ديدكاه صاحب نظران را 


در مورد اين تأثيرات جويا شده ايم. 
تعريف و جامعه شناسى زيارت 


زيارت در لغتء. به معناى قصد كردن و ملاقات نمودن(به طور مطلق) است و در اصطلاح به معناى ملاقات با اشخاص خاص 


ويا اماكن ويزه است كه از نظر زيارت كننده» آن مكان يا شخص خاص داراى احترام» برترى و شرافت ويزه اى است. 


مفهوم زيارت به معناى اصطلاحى» ريشه در متون دينى اديان مختلف از جمله اسلام و مسيحيت دارد. مثلّا در متون دينى 
مسلمانان تأكيد مى شود كه به زيارت خانه خداء مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و باركاه امامان شيعه عليهم السلام و نيز قبور 
امامزاد كان بزركوار بروند» جنان كه در دين مسيحيتء به ويزه مذهب كاتوليكك, مكانى در واتيكان وجود دارد كه مسيحيان 
كاتوليك براى زيارت به آن جا مى روند. در هر صورت رفتن به اين اماكن و ملاقات با اشخاصء به اين خاطر است كه از 
اعتبار قدسىء معنوى و فضيلتى كه در آن مكان يا آن شخص وجود دارد» بهره مند شوند. (1) زيارت تجديد عهد و تحكيم 
ميثاق با ولا.يت و خط امامت يا ييمان با محور توحيد و بيعت با رسالت وحى است. (1) با اين وصفء هنكامى كه اصطلاح 
جامعه شناسى زيارت را به كار مى بريم» مقصود ما بررسى و مطالعه آن دسته از رفتارهاى كروهى» جمعى و جامعه اى است 
كه عرفاً عمل زيارتى ناميده مى شود. بنابراين» مطالعه منظم و روشمند رفتار يكك كروه كوجكك كه به زيارت امامزاده روستاى 


خود مى روند» جامعه شناسى زيارت است. 


همجنين مطالعه حالات» حركات به رويه و رفتار يكك جمعيت جند ميليونى كه به 


.5 شوق ديدار» ص‎ -١ 


؟- زيارت» ص 8 


ص: 4317/7 
زيارت خانه خدا مشرف مى شوند نيز جامعه شناسى زيارت است. )١(‏ زيارت و سفرهاى زيارتى در مذاهب مختلف 


وازه زيارت» ويزه غرب است؛ اما يديده اى كه آن را ترسيم مى كند» جنبه جهانى دارد و واقعيتى از يكك مردم شناسى مذهبى 
است كه به هيج وجه به مذهبى كه به طور نمادى ايجاد شده باشدء بستكى ندارد. اما مقتضيات ديكرى دارد كه عبارت اند از 
برخورد و مشاركت در امور مذهبى مقدس كروه هاى انسانى كه با حضورى باطنى و صميمانه به زيارت مى روند. (5) سفر 
زيارتى» مسافرت به سوى مكان مقدس است. در زبان لاتينى «يره كرينوس»» (2) به معناى خارجى و به مفهوم كسى است كه 
مسافرت مى كند. كسى كه عبور مى كند يا مسافتى را مى بيمايد و مى خواهد از جايكاهى مقدس ديدار كند. اين ديدار با 
حفظ تمام ويزكى هاى غيرقابل وصف خود. در نظامى بيجيده از رمزهاء آيين ها و رفتارها سازمان مى يابد. جارجوب آن 


اماما مكاق كنس باتشاويرى آل مقدسان و كرو شا زادراة وراسان واسصده ارو مكان انث 
بنابراين» زيارت با اهدف بازديد از مكانى مقدس صورت مى كيرد و تجلى يكك يا جند شىء مانند مقبره يكك شخص مورد 
احترام» شيئى معجزه آميز يا يكك نقش و اثر است. 


قوارقى كر اناس تعد #لدعاء سقدية كنا وشارهاء غلب مكان حاف عالت و عدايس اف ترراوك تددو اظرات ابر حا كاه 
هاء كسانى كه تقدس آنها را باور دارند مجموعه هاى مصنوعى مانند حفاظ كليساهاء غارهاء» جشمه هاء آب نماهاء معيدها و ... 


ساخته اند. 
هنككامى كه زاير ازاين حفاظها مى كذرد. خود را در جهانى ديكر محاط مى بيند. 
ارأقوويان1 نار كام ها كما دص اق أشقياق كوف رقيات اسان علق شد إتد ابن كاك هال ووز كاراة كيرن اودر خريه واه 


در شرق به تعداد بسيار وجود داشته اند و هر زمان كه 


١-اماكن‏ مذهبى و توسعه جهانكردى؛ ص 18. 
؟!- جامعه شناسى جهانكردى و مسافرت» ص 7ه. 


*- كلا مأ أل0ع0اعم 


ص: اق 
كسترش يافته اندء دست كم ايجاد كننده برخى زيرساخت هاى جهانكردى بوده اند. 


يونانيان عهد باستان به دلفء )١(‏ ايى دور و الوزيس مى رفتند. مسيحيان سده هاى ميانه .. به سلسله مراكز و محل هايى رفت 


وآمد مى كردند كه امروز نيز مقدس شمرده مى شوند. 
مانند بيت المقدسء رمء سن اك- دو- كميوستلء (1) شارتر» كولون و كانتربرى 2 


در آن زمان» كليسا سازمان دهنده واقعى مسافرت ها و عامل آموزش و يرورش و اطلاعات مردمى در مورد مسافرت بود. به 
علاوه» راه مراكز يزركك جاذب مذهبى به مهمان خانه هايى منتهى مى شد كه به منظور استفاده زايران با امكانات يذيرايى در 
يايان سده جهاردهم دست كم نيم ميليون زاير را يذيرا مى شدند. اين مهمانسراها و صومعه ها امروز نيز مورد بازديد قرار مى 
كيرند و شواهدى از اهميت اين شكل از جهانكردى اند. 


در دين اسلام» زيارت مكه يكى از اصول اعتقادى تلقى مى شود و براى هر بزركسال آزادى كه توانايى مالى داشته باشد» 
يك بار زيارت آن واجب است. اين زيارت به كونه اى زرف» جامعه اسلامى را مشخص ساخته است. اين سفر زيارتى» 
فرصت آميزش مردم با يكديكرء جابه جايى دانشمندان و تشكيل جريان هاى بازركانى را به وجود مى آورد. زايران خانه خدا 
از نواحى دورى جون آفريقاى شمالىء آمريكاى مركزى, آسياى جنوبى و شرقى به مكه مى شتابند. در سده هاى ميانه به 
هنكام فرا رسيدن ماه اصلى زيارت» نمايشكاه باز ركانى عظيمى در اطراف خانه كعبه بر يا مى شد. به علاوه در جهان اسلام 
مكان هاى مقدس ديكرى وجود دارد كه از مكه اهميت كم ترى دارد. ملا در عراق همه ساله صدها هزار نفر زاير به زيارت 


أفامان شيعة دن شهرهاى تحت كربلة سامرك كاظعين .عن روثله يا دو اران هر سال مليوة:ها 


-١‏ 5©عماع0] 
١‏ عااع056م017©- ع0- 065ا0ع3ل- أماأج5ك 


ص: //4 


نفر از مشهدء قم و مقبره هاى امامزاد كان ديدن مى كنند. در آفريقا زاهدانى در تومبوكتوء )١(‏ آكادسء توباء كائولاكك و ... 


وجود دارد كه بسيار معروف مى باشند 05 


در مذهب هندوييسم, يكى از راه هاى منتهى به رستكارىء اقامت يارسايانه در يكك مكان مقدس است. مهم ترين زيارتكاه 
وانارسى(در بنارس) در سواحل كنكك است. در حقيقت» تقريباً در تمام دنياء تمام جريان هاى آبى نمادى از كنكك تلقى مى 
شوند. همجنين در سراسر آسياى جنوبى» زيارت به معابدى كه در كرانه هاى رودخانه ها يا دريا ساخته شده اند» منتهى مى 
شود. اين زيارتكاه ها نه فقط به مناسبت جشن ها واعياد؛ بلكه در دوره اى خخارج از فصل بادهاى موسمىء در تمام سال 


موجب جابه جايى امواج انسانى مى شوند. 


در زاين» زيارت عملى بسيار كسترده است؛ به ويزه زيارت ايسه كه مورد توجه ييروان شينوست سبب جابه جايى جمعيت 
بسيارى مى شود: در نيمه سده نوزدهم» در سال كاهى تا ينج ميليون زاير به اين زيارتكاه مى رفتند. بيشتر آنها به «عبادت 
ينهانى» بدون اطلاع نزديكان و خوار شمردن همه محرمات اجتماعى و قانونى به زيارت مى روند. سرانجام بايد خاطر نشان 
كرد كه در حاشيه زيارت هاء از يكك سو ادراكك بودايى «ماندالا/انوعى شكل اساطيرى) وجود دارد كه به وجود آورنده راهى 
براى آزادى از طريق يكك راهبيمايى طولا-نى است و آزمونى به منظور اثبات توانايى شركت در آيين هاى زيارتى تلقى مى 
شود واز سوى ديكر. كسترش سفرهاى ستوده شده در آيين «تائوييسم» جينى است. بيروانى كه بر اين باورند كه به سبب 
بداقبالى يا بيمارى مرتكب خطا شده اند» بايد به اعتراف در منظر عموم يا كار در جاده ها به منظور اصلاح ارتباطات و ايجاد 
«مسافرخانه هاى داد كرى) جايى كه به مسافران غذا و خدمت رايكائي براى استراحت ارائه مى شود. به جبران مافات بيردازد و 
خود زا از كناه ياكف كد 


[ لامأعنا 0ط م0‎ - ١ 


ص: 301/4 
فلسفه زيارت در اسلام 


با استناد به آيه ١08‏ سوره بقره درمى يابيم كه همانا در فرهنكك اسلامى» هدف اصلى رشد و ارتقا به سمتى است كه بايد باشد 
وهدايت او به نقطه اى است كه بايد برسد. از اين روء يكى از راه هاى تقويت معنويت و ايجاد ارتباط با معبود, از راه زيارت 
است كه انسان وقتى به معناى عميق زيارتنامه ها توجه كند و با عشق و علاقه به زيارت بيردازد» احساس مى كند از طريق 
مكانى كه مشغول زيارت استء به معبود خود نزديكك تر شده است. بسيارى از اوقات مسير زيارت» همراه با عشق واز 
حر كشك اسه 


وادى زيارت بيش و ييش از آن كه وادى معقولات و محاسبات عقلى باشد» وادى دل و جذبه درون است. زاير اكر بداند و 
بشتاسد كه موود زيارت كيسته» هر كر ثمى يرسد كحاسة؟ به راة فى افقد و عمحون خضير به دثبال اب حياتث و همجون 


موسىء» در بى عبد صالح روان مى كردد تا برسد و بيابد و بهره بركيرد و كامياب شود. 


زيارت از اين مقوله است؛ بيوند قلبى است؛ محبت و علاقه است. آنجه زاير را به ييمودن راه ها دور و دراز و طى مسافت ها و 
تحمل رنج هاى سفر و بيم باديه و استقبال خوف و خطر وا مى دارد» كشش درونى و علاقه قلبى اوست واكر عشق آمد. 


خستكى رخت برمى بندد واكر محبت در كار بودء ملال متوارى مى شود. 
آن كه در راه طلب خسته نكردد هركز ياى ير آبله و باديه ييماى من است 
همه مخلوقات الهى» در سير و سفر از مكانى به مكان ديككر و از زمانى به زمان ديكرء در جهت كمال حركت مى كنند. قرآن 
كقديراق هذا كشن نازل شد اسكددر دقاف شمبار ا ادير مانيدة قل يدوا قن الأذفن فووا فى الأذضن متاو ١‏ 
لو تكيدوا فى الأؤضواكم سير وسقر تأ كين داقعهو كر خطانة عاق مكلت از السات دعوت ى كمد كيد مساقرتك :و زهي 


كردى بيردازد. )١(‏ هدفدار بودن جهان هستى و خلقت موجودات و انسان ها و نيز بيهوده و عبث خلق نشدن يديده ها و هستى 


2 


-١‏ سيماى جهانكردى اسلامى» ص ؟6. 


ص: 4/6 
نحوى صريح و كويا در قرآن كريم اشاره شده است: (أَفَحَسِئْتُمْ نما حَلَقَكم عَبَنَااء آيا ينداشته ايد شما را بيهوده آفريده ايم؟ 


عار ارم حدق عليه لدرلة ناض كديا وازواظ ببق نيا #الوقم و مض در أضوول ضلمى و كضيانت ده اسك ثرها ربو ساحة 
و سفر تمودث اثشان ها نيز خدفدار بوده و تقكن سازثنده وهدابكر و تكامل بككن بودن آن: در قرآن مجيد به صراحت بيان 
شده است. در احاديث نيز همين مضمون به عبارت هاى كوناكون مطرح كرديده است. سير و سفر در زمين» خود» سبب يند 


كرفتن و عبرت آموختن بشر و به تبع آن رشد يافتن انسان خواهد شد. 


ازاين رو قرآن مجيد به مسلمانان دستور مى دهد: «برويد در زمين بكرديد و در آثار يبشينيان و ملت هاى كذشته و زمامداران 


و فراعنه ظالم دقت كنيد و بنككريد يايان كار آنها به كجا رسيدا. 


در بررسى آيات قرآن كريمء هفت آيه تحت عنوان «سِيرُوا فى الْأرْض» و هفت آيه با عنوان «أوَ لَمْ يَسِيرُوا فى الأَرْض) در مورد 
سير و سياحت بيان شده است. هفت ايه اول در سوره هاى آل عمران//077 انعام / 3 نحل/ *”" ووم عنكبوت/ رةه روم/ 
نفرة سبأ/ 18؛ و نيز هفت آيه دوم در سوره هاى يوسف/ 1١‏ نجم / 057 روم/ 34 فاطر / 58 مؤمن / ١‏ و "لل محمد صلى الله 


عليه و آله/ ٠١‏ آمده است. )١(‏ مسافرت هاى مذهبى و زيارتى 


بدون ترديدء يكى از مهم ترين و كهن ترين عوامل و انككيزه هاى مسافرت انسانء باورهاى مذهبى و احساسات دينى بوده 
است. انسان از ابتداى تاريخ» مكان هايى را مقدس مى دانسته است و به منظور تأمين نيازها و خواسته هاى روحىء روانى و 
مادى خود و از ترس بلاياى طبيعى و غيرطبيعى كه زندكى او را تهديد مى كرده. به زيارت و ديدن آن مكان هاى مقدس مى 
رفته است. (75) 


.28 بررسى نقش توانمندى هاى استان ايلام» ص‎ -١ 


؟١-درآاآمدى‏ بر جهانكردى» ص .١3١‏ 


ص: 4/١‏ 
جاذبه هاى مذهبىء زيارتكاهى و اماكن مقدس و آرامكاه هاى ييشوايان دينى و ... 


هر ساله يذيراى ميليون ها جهانكرد هستند و در هر كشورىء از تنوع زيادى برخوردار است. اين نوع از اشكال جهانكردى. 


همواره يكى از رايج ترين انواع توريسم قلمداد كرديده و سابقه آن به قرون و اعصار كذشته مربوط مى كردد. 


مداركك مستند تاريخى موجود از تمدن هاى عظيم ميان رودان و مصر و نيز آثار به جاى مانده از روزكاران بيش از تاريخ 


حكايت از سفرهاى مذهبى هزاران نفر از انسان ها از ديرياز مى نمايد. 


توريسم زيارتى تنها شكلى از اشكال جهانكردى است كه بر موانع آب و هوايى غلبه مى كند. جرا كه با تغييرات آب و هوايى 
مشاهده مى شود كه تعداد بازديد كنند كان از اماكن و شهرهاى مذهبى دجار تغيير نمى كردد. همايش عظيم جهانى ميليون ها 
نفر از مسلمانان همه ساله در مكه و مدينه. يكى از انواع بارز اين نوع جهانكردى مى باشد. )١(‏ وضعيت تردد زايرين عتبات از 


مرز مهران 


با توجه به آمارهاى موجود. تردد مسافران عتبات» از مرز مهران نسبت به ساير مسيرهاء بيشترين سهم را به خود اختصاص داده 
استء به طورى كه تنها در سه ماهه اول با زكشايى اين مرزء تعداد مسافرانى كه از طريق اين مرز تردد داشته اند» بيش از آمار 
مسافرانى است كه در طول سال ١‏ از مرز بازركان تردد داشته اند. (7) اين موضوعء نشانكر از قابل دسترس بودن و 


كواتاهي الور حشر بدات غالباك اسك العد يش اشر عام بابد عقق وغتلاقه به امامان زا انكيوه اب سفر ؤاسف: 


برابر با آمار ارائه شده از سوى سازمان يايانه ها و حمل و نقل استان ايلام در نيمه دوم سال 0787 تعداد 804/ 7/897 ؟ نفربه 
قصد زيارت اماكن مقدسء از مرز عبور كرده اند كه از اين تعداد 580/ 7/17١‏ نفر اتباع ايرانى و 7917 777 نفر اتباع خارجى 


ذيكر كشورها بوده اند. 


-١‏ جهانكردى» ص /ا8. 
"- بررسى نقش توانمندى هاى اقتصادى استان ايلام» ص 85. 


ص: 1/7 
جدول(شماره )١‏ آمار تردد زايرين از مرز مهران در شش ماهه دوم سال ا 


ماه اتباع ايرانى(نفر) اتباع خارجى (نفر) مهر 610109 آبان 101١1/83139١‏ آذر #عع 71909788 دى 7876105047 بهمن 
8261/9٠ 5‏ اسفند 9484801767114 جمع 717717671711788 جمع كل 7797804 مأخذ: سازمان حمل و نقل و يايانه هاى 


كشور 


ص: اذكه 
جدول(شماره 35) آمار تردد زايران از مرز مهران در سال ١7/17‏ 


ماه اتباع ايرانى(نفر) اتباع خارجى(نفر) فروردين 71847188484 ارديبهشت *7ع/111821 خرداد ٠١91157‏ تبر 
21١12‏ 8/ مرداد 8820282/ا؟ شهريور 9/ا682/ا© مهر 211/49472/ آبان ٠١291908‏ آذر 7١94011/8(‏ دى ١١50121‏ بهمن 


/1 55 اسفند 54 جمع قسن ١‏ جمع كل +5697 مأخخل: سازمان حمل و نقل ويايانه هاى كشور- 1١7/7‏ 


ص: بذك 
جدول(شماره ") آمار تردد زايران از مرز مهران در سال ١/8‏ 


ماه اتباع ايرانى(نفر) اتباع خارجى(نفر) فروردين 8851777 ارديبهشت 112077797 خرداد 17087 تير 0374١‏ 9عوم 
مرداد 05١١1818٠١‏ شهريور 28942758٠١‏ مهر لاه ٠/الا2”"‏ آبان ١8١7080‏ آذر /:.1210/78 دى 1718/18807 بهمن 


اسفند ١82710918‏ جمع 18901510941 جمع كل 501017١‏ مأخذ: سازمان حمل و نقل و يايانه هاى 


كشور- 17/88 


ص: 16 
جدول(شماره ع آمار تردد كاروان هاى زيارتى از مرر مهران در سال عرما١‏ 


ماه كاروان كاروان ويزاى متفرقه ايرانى ويزاى متفرقه خارجى ورودى خروجى ورودى خروجى ورودى خروجى آذر ١708٠‏ 
ع/ا١ا‏ ذخان "١5‏ دى ١1ان6‏ لم62 علع"”؟ ووعع رلرع بهمن 20 ان ان" لتم ١١‏ 8نمل/ا اسفنك 2.9894" 75 ١‏ 


ضام لاع جمع الا 7161 م5 فلا ”ا لاوا جمع كل كدف سرض ارين 


لازم به توضيح است كه اعزام كاروان هاى زيارتى عتبات عاليات كه از سال 18 آغاز شده بود؛ در 8 ماه اوليه سال 18 با 


وقفه همراه بود كه در ابتداى آذرماه اين ترددهاء دوباره از سر كرفته شد. 


حال با توجه به آمارهاى ذكر شده در جداول فوق مى توان كفت كه تردد اين تعداد زاير از مرزهاى استان ايلام در ايجاد 
تسهيلات و امكانات بيشتر و تخصيص اعتبارات عمرانى به منطقه بسيار مؤثر بوده است. در يى ورود سرمايه و جذب اعتبارات» 
منطقه نيازمند شعب ادارى فعال تر و كسترده ترىء» نظير بانكك ها و كسترش بخش خدمات در بخش هاى مختلف درمانى» 
امدادى و يذيرايى و ... مى باشد كه نياز به برنامه ريزى دارد. وجود امكانات و ايجاد زمينه هاى مختلف ييشرفت اقتصادى» 
فرهنكى, سياسى و اجتماعى منطقه را در بى خواهد داشت كه در نهايت مى توان به نقش مثبت سفرهاى زيارتى در منطقه 
اذعان نمود كه با رونق هر جه بيشتر فعاليت هاى اقتصادىء اين قلمرو از نوار مرز را در مسير ييشرفت قرار داد و در نهايت به 


خروج اين نواحى از انزواى جغرافيايى» اقتصادى و اجتماعى كمكك 


ص: م1 


به سزايى نمود. ازاين رو مى توان كفت: يس از اين» مهران آن منطقه منزوى و دور افتاده و بدون امكانات نيست؛ بلكه جاذبه 
هايى به لحاظ جذب جمعيت از داخل و خارج در آنء ايجاد شده و به صورت يكك منطقه نسبتاً مطرح معرفى شده است كه 


كذر مرزى در اين دستاورد» نقش كليدى و اساسى دارد. 
تأثير تردد زايران عتبات بر اشتغال و ساختار نيروى كار در ايلام 
وضعيت اشتغال در استان 


اشتغال و بيكارى, از جمله مقولات اساسى اقتصاد جهانى است؛ به كونه اى كه افزايش اشتغال و كاهش بيكارى به عنوان يكى 


يكى از دغدغه هاى اساسى برنامه هاى توسعه در كثور ما نيز» تلاش براى كاهش معضل بيكارى است كه همواره به عنوان 
مهم ترين هدف اين برنامه هاء مد نظر بوده است. از سويى ديكر, اطلاعات مربوط به ساختار نيروى كارء مبنايى براى ارزيابى 
و تحليل سياست هاى اقتصادى كلان يك جامعه محسوب مى شود؛ به ويزه نرخ بيكارى به طور عام» به عنوان شاخص كلى 
عملكرد جارى اقتصاد آن جامعه. مورد استفاده قرار مى كيرد. 


در جدول(شماره 0) عمده ترين شاخص هاى نيروى كار و تغييرات آنهاء در استان ايلام محاسبه شده است. بررسى نرخ 
مشاركت اقتصادى در اين استان» نشان مى دهد كه در سال 188(دو سال بعد از با زكشايى مرز مهران) 78 درصد جمعيت در 
سن كار(١٠‏ ساله و بيشتر) از نظر اقتصادى فعال بوده اند؛ يعنى در كروه شاغلان يا بيكاران قرار كرفته اند. بررسى تغييرات نرخ 
مشاركت اقتصادى نسبت به سال ١٠8ادو‏ سال قبل از بازكشايى مرز) حاكى از افزايش 7 درصدى اين نرخ مى باشد. 


بررسى نرخ بيكارى سنين ٠‏ ساله و بيشتر نشان مى دهد كه در سال 178 "/ ١‏ 


ص: وك 


درصد از جمعيت فعال(شاغل و بيكار) بيكار بوده اند. بررسى روند تغييرات نرخ بيكارى نشان مى دهد كه اين شاخص نسبت 
به سال 0078٠١‏ 07/ " درصد كاهش يافته است. اين كاهش. بيشتر تحت تأثير افزايش شاغلان در بخش صنعت و خدمات بوده 
است كه با با زكشايى مرز مهران و تردد زايران عتبات عاليات از آن» حيات تازه اى به خود كرفته اسث. )١(‏ آمار ارائه شده از 
سوى سازمان مديريت و برنامه ريزى استان ايلام» نشان از افزايش اشتغال در سال هاى بعد از بازكشايى مرز مهران بر روى 
مسافران كه به قصد زيارت عتبات عاليات از اين مرز تردد داشته اند با نرخ بالا را دارد كه منجر به كاهش نرخ بيكارى از /٠5‏ 


/١١/‏ درصد در سال 8/ در شهرستان مهران به ١7/٠٠‏ درصد در سال ١177”‏ رسيده است. 
جدول(شماره 2) وضع اشتغال و فعاليت در استان ايلام در طول سال هاى 17- ١7/١‏ 
مأخذ: سازمان مديريت و برنامه ريزى استان ايلام- ١7/88‏ 

وضعيت اشتغال در شهرستان مهران 


جدول(شماره 2( تعداد فرصت هاى شغلى به وجود آمده در طى سال هاى ه/االى ١‏ براير آمار اداره كار وامور اجتماعى 


شهرستان مهران را نشان مى دهد. 


برخوردار نيست. به عنوان مثال» مستند بيكار بودن 
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ص: ل 


اشخاص همان مراجعه يا اعلا-نى است كه بر اساس يكك تفكر حاكم به خصوص در استان به همه افراد غيرشاغل در ادارات 
ولق كه ملاتا كدت مرا تشبناة مت كورتك وا يكار ذالشكه ومسا علج تر :ات مشافل دار وا كارت نافد ول عمد 
آمار نيز نشان از كاهش نرخ بيكارى و افزايش فرصت هاى شغلىء به دنبال تردد زايرين و بازكشايى مرز مهران در سال هاى 


7 به بعد را دارد. 
جدول(شماره 28) تعداد فرصت هاى شغلى ايجاد شده طى سال هاى 1785-١718‏ در شهرستان مهران 
مأخذ: اداره كار و امور اجتماعى شهرستان مهران 


تردد متوسط روزانه ٠٠١‏ كاميون به مرز و نيز فعاليت روزانه يكصد دستكاه سوارى شخصى و يلاكك قرمز در جابه جايى 


مسافران» موجب رونق بخشيدن خدمات به ويه مواد غذايى» رستوران هاء هتل ها و ... در استان ايلام و ايجاد اشتغال 


ص: 41/4 


غير مستقيم در زيربخش هاى مختلف از جمله تعويض روغن» سوخت جايكاه ها و ساير موارد مربوط كرديده است. به عنوان 
مثال» نكاهى به آمار فروش جايكّاه هاى سوخت شهر مهران كه قبل از بازكشايى بازارجه؛ به علت عدم فروش در آستانه 
تعطيلى و ورشكسكككى قرار داشته و صاحبان آنان اين كونه جايكاه ها را در ليست فروش خود قرار داده بودندء اينكك به يمن 


وجود بازارجه مرزى و ترددات بين المللى عتبات عاليات رونق بسيار خوبى كرفته است. 


دو ماه يس از سقوط دولت حزب بعث عراق در تيرماه 1817 بازارجه مرزى مهران عملا شروع به فعاليت نمود. سقوط 
ديكتاتورى صدام, نبود دولت مركزى مقتدر در عراق و سهولت رفت و آمد از مرز مهران» با در نظر كرفتن سهل كيرى 
مقامات سياسى- امنيتى كشورمان در خروج اتباع ايرانى از مرز به قصد زيارت عتبات عاليات» به زودى سيل بى شمارى از 
ارادتمندان اهل بيت عليهم السلام از اقصى نقاط ايران و حتى كشورهاى همجوار, مانند ياكستان و افغانستان كه سال ها اميد و 
انتظار زيارت اماكن مقدس را در دل مى يروراندند به سبب موقعيت جغرافيايى مناسبء يايين بودن هزينه تردد» نزديكى به 


مركو عاق واشهرهاف زنارقن ابن كور اتج" نر كلوشهرو يقاوب بزااؤوالة مهران 5ف 


عبور بيش از ينج ميليون زاير از مرز مهران در سال ١787‏ كوياى عمق مسأله استء كه تحول عظيمى در وضعيت اقتصادى. 
اجتماعى» فرهنكى و امنيتى استان ايلام ايجاد نمود. اما متأسفانه به دليل عدم ساماندهى مناسبء آماده نبودن زيرساخت هاى 
لازم در دو سوى مرز در آن مقطع؛ سيل غيرقابل كنترل و بيش بينى زوار به سمت استان ايلام و مرز مهران و به خصوص نبود 
نك دولت مققدو ذرعراق و ثاافى هاى ناش 'ان آنة اين زونك تتوانييت »به رشد وف اذامه:دهد. اذ طرفي يرون تاامق فاى 


جدى و سامان يافتن نسبى حكومت مركزى در عراق و لزوم تردد 


ص: 14١‏ 
قانونمند زوار در جارجوب مقررات كشورىء از جمله اخذ ويزا را به يكك ضرورت تبديل نمود. 


دراين راستا راه اندازى زيرساخت هاء جاده هاى دسترسى» امكانات رفاهى و خدماتىء ترمينال موقت و ياكسازى زمين هاى 
آلوده به مين و حضور مداوم و سازمان يافته تر نيروهاى انتظامى و امنيتى منجر به ارتقاى سطح كيفى و كمى تشكيلات 


سازمانى اين نيروها و به تبع آن افزايش ضريب امنيتى استان ايلام كرديد. 


اقدامات عمرانى انجام كرفته» يا در حال ساخت در شهر مهران نظير ساخت جاده مرزى مهران به بازارجه به طول ١١‏ كيلومتر» 
حذف نقاط حادثه خيز محورهاى منتهى به مرز مهران از جمله مسير مهران- دهلران و مهران- ايلام به كونه اى كه اعتبارات 


شهرستان تنها در بخش راهء بيش از بيست وينج ميليارد ريال بوده است. 


بنا بر اعلا-م فرماندارى مهران در سال هاى اخير تسهيلاتى در حدود بيست ميليارد ريال از محل بندهاى مختلف ر- ز- زو 
تبصره هاى قانونى ديكر براى احداث زيرساخت ها به بخش خدمات از جمله ساخت هتل» مجتمع هاى بين راهى و رستوران 


به بخش خصوصى واكذار شده است. 


اخذ عوارض توسط شهردارى از كاميون هاى عازم بازارجه و اتوبوس هاى حامل زوار باعث بالا رفتن در مدهاى شهردارى و 
امكان بهبود زيرساخت هاى شهرى مهران در يكك سال اخير شده است كه احياى ياركك هاء فضاى سبز» ساخت قريب به 
يكصد جشمه سرويس بهداشتى عمومىء زيباسازى و آسفالت معابرء از جمله اين اقدامات و تأثير مثبت روئق بازارجه و مرز 


مهران در زندكى مردم است. 


علاوه بر اقدامات فوق» رونق اقتصادى باعث بهبود وضعيت كسب و درآمد صنوف خدماتى و همجنين بالا رفتن ارزش افزوده 


املاكك در شهر مهران و ديكر 


ص: 04941 


شهرهاق استاة شذه اسة» مجموعة ابن غوافل شان دهنده"آن اس كه تردة وابزيق عات غاليات از مرز ين المللك مهرالء:ثة 


تنها در وضعيت اقتصادى مهران كه در توسعه استان ايلام نقش انكارنايذيرى داشته است. 


همجنين با از سر كيرى مجدد تردد زوار بعد از مدت كوتاهى وقفه در آن كه به دليل ناامنى در كشور عراق بود» از طريق 
كاروان هاى مجازء برابر مصوبات سازمان حج و زيارت» هم اكنون روزانه بالغ بر جهارده كاروان و عده زيادى نيز به صورت 
انفرادى از مرز مهران تردد مى نمايند. برابر نرم هاى يذيرفته شده سازمان مللء» جنانجه تمامى زيرساخت هاى لازم آماده 
ناششد» ميران اشتفال ناشى ازاهر اترانكرة و باجهائكرد نه ثفر است)؛نيعق در جين ضعت به طوق مقال ذر اذرناه تعذاد 
إنفر أز مرز مهران خارج شده اندء مى بايستى بيش از دويست هزار شغل ايجاد كردد. اما به دليل نبود زيرساخت هااز 
جمله هتل هاى جند ستاره؛ رستوران هاى مجلل و ... و نبود اطلاعات موثق» هيج عدد قابل استنادى را نمى توان به آن نسبت 
داق هر جمن مى توان. كفت: ابن اس موحت ووئق كسو او كان صضنتوف واسعة نظي ر اساكن اقامتى -رستؤران ها ى شابر اموق 
خدماتى در استان ايلام كرديده است. 


سرمايه كذارى 


متغير سرمايه كذارى» روى ديكّر متغير يس انداز و به عبارت بهتر يس انداز مولد مى باشد. اين متغير به عنوان بخشى از توليد 
ناخالص داخلى» موتور محركك توليد و رشد اقتصادى است. متغير سرمايه كذارى به دو بخش خصوصى و دولتى قابل تفكيكك 


مى باشد. 
.١‏ سرمايه كذارى دولتى 


سرمايه كذارى دولتى را در سطح استان در قالب اعتباراتى كه در استان ها هزينه مى شود» مى توان در قالب اعتبارات تملكك 


ص: 447 


بر اساس مفاد ماده #لاقانون برنامه سوم توسعه. سهم اعتبارات تملكك دارايى هاى سرمايه اى استان» بر اساس ضريبى از 


درا مدهاى مصوب آن استان» تعيين مى كردد. 


درصد رشد نشان مى دهد. 


مقايسه سرمايه كذارى بخش دولتى در سال هاى قبل و بعد از با زكشايى مرز مهران در استان ايلام» حاكى از رشد بسيار زياد 
اين بخش بوده؛ به طورى كه درصد رشد اين سرمايه كذارى در سال 7/(دو سال يس از با زكشايى مرز) نسبت به سال 174(دو 


؟. سرمايه كذارى بخش خصوصى 


رشد سرمايه كذارى بخش خصوصى در سال هاى اخير در استان ايلام و به خصوص شهر مهران قابل توجه بوده استء به 
طورى كه اكثر اين سرمايه كذارى ها در زمينه هاى كشاورزىء امكانات رفاهى و زيرساخت هاى كردش كرى. نظير ايجاد 
هتل و رستوران هاى بين راهىء ايجاد واحدهاى اقتصادى زود بازده؛ مانند سين كارخانه يخ نانوايى هاى فانتزى» ايجاد 
شركت هاى مسافرى و بارى در جهت تسهيل صدور كالا و رفت وآمد زايرين» توسعه ناوكان حمل و نقل مسافر و كالاء ايجاد 
جايكاه هاى يمب بنزين و ... مى باشد. ضمناً لازم به تذكر است كه به دليل اين كه از بازكشايى مرز مهران جند سالى بيشتر 


نمى كذردء آمار دقيق و قابل استنادى در 
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ع 


زمينه ميزان دقيق سرمايه كذارى هاى به عمل آمده در بخش خصوصى. در موارد مذكور وجود ندارد. 


از كليه مباحثى كه مطرح كرديد مى توان نتيجه كرفت كه استان ايلام با تأكيد بر نقاط قوت و رفع تنككناها و استفاده بهينه از 
موقعيت ايجاد شده به لحاظ قرار كرفتن در مبادى ورودى و خروجى زايرين عتبات عاليات بين دو كشور ايران و عراق مى 
تواند به لحاظ در مدهاى اناق :9 اعقاو اك عمر ان |3 كنا ركاه قينا ماين در سطح كشور برخوردار كردد. جنانجه در برخى 
زمينه ها نظير ساخت و تجهيز زير بناها جهت تشويق هر جه بيشتر بخش خصوصى به سرمايه كذارى هاى جديدء به ويزه در 
بخش راهء كسترش فعاليت هاى خدماتى, ايجاد زير ساخت هاى توسعه اقتصادى و ايجاد شبكه منظم حمل و نقل» فعاليت هاى 


مؤثرى صورت يذيرد. 


استان ايلام در سايه مديريت صحيح و تخصيص مناسب منابع مالى بين بخش ها مى تواند آينده اى روشن تر را بيش رو داشته 


باشل. 
تأثير مراودات مرزى بر بخش هاى مسكن. درآمدهاى استانى و مالياتى 


سرانه درآمدى استان ايلام در فاصله بازكشايى مرز مهران و مراودات مرزى افزايش قابل توجهى يافته است. با توجه به اين كه 
كيفيت زندكى خانوارها در همه بخش هاء با درآ مد مردم نسبت مستقيم دارد» از اين رو مى توان نتيجه كرفت كه مبادلات 
مرزى از طريق استان ايلام» منجر به رونق اقتصادى و بهبود زندكى مردم در همه بخش هاى اجتماعى» فرهنككى و بهداشتى و 
فراهم آمدن امكان دسترسى شهروندان به شرايط بهتر براى بهره مندى افراد از امكانات رفاهى و ارتقاى سطح زندكى مردم و 
توسعه متناسب و متوازن شده است. اين رونق اقتصادى در بخش هاى مختلف اقتصادى از جمله بخش مسكن» رشد 


در مدعات: استاق تاقرا قن و وش دز تهات ماناق دو استا ةا صوصل قهضسغان هراك قاب مشاهده اميك 


ص: 019 


تمودار(قتناوم )1 رهد غوارضن توشسازى دو شهرستان هيران رشان فى دهن كدي دبال حقفوو تعداد كرف زابر در شهر 
مهران و لزوم خدمات دهى به آنان» علاوه بر افزايش قيمت املاكك موحدودء فعالين يككن مسكوق را'يه سمت سرمابه كذاوئ 
بيشتر در ساخت اماكن اقامتى و رفاهى در شهر سوق داد. افزايش درآمد شهردارى در بخش مسكن كه در نمودار زير آمده 
افلقه كوياف د ققدت اك كه أ عاوتف: كناشع وعرمايه كنةانف در ماوت ماقكسا فط ارا ياز دششيما عرق امت 
عوارض نوسازى كه در سال 1728١‏ و قبل از با زكشايى مرز 08/00٠00٠‏ ريال بود به 78/80066٠‏ ريال در سال ١7/17‏ 


رسيده است كه درصد تغييرات آن نسبت به سال لل ٠/ان‏ درصد مى باشكد. 
روند درا مدى استان 


از بين درآ مدهاى مختلف دولتى» بعضى منابع درآ مدى از لحاظ موضوعيت و ماهيت در استان ها قابل وصول مى باشد و از 
سرمايه كذارى ها و فعاليت هاى انجام شده در استان ها ناشى مى كردد. 


درا مدهاى مصوب استان از "” ميليارد ريال در سال با نرخ رشد متوسط 


ص: 1484 


ساليانه 65 در صد به ١6‏ ميليارد ريال در سال 37١‏ افزايش بافته» وصول در امد اسثان در سال 87 به ميزان "12 ميليارد ريال 
بوده است كه اين رقم © درصد عملكرد درا مدهاى كل كشور را در سال مذكور تشكيل مى دهد. 


استان ايلام به لحاظ ميزان درآمد در رتبه بيست ويكم قرار دارد واين در حالى است كه از نظر جمعيتى رتبه بيست وهفتم كل 
كشور را به خود اختصاص داده است. )١(‏ مجموع درا مدهاى وصولى استان ايلام در سال 87 به ميزان "١‏ ميليارد ريال بوده 
كه ٠ادرصد‏ آن(معادل ١٠‏ ميليارد ريال) به در مدهاى مالياتى» عر“ درصد(معادل ١‏ ميليارد ريال) به جرايم وأننك فى 


داخل و خارج شهرى و بقيه به ساير دستكاه هاى دولتى اختصاص داشته است. 


جدول( شماره 7) شاخص ها و اطلاعات در مدهاى مصوب و عملكرد استانى و اعتبارات استان ايلام در سال هاى 7/- 


9 ارقام به ميليون ريال) 


جنانجه از جدول(شماره /) استنباط مى شود. عمده ترين ويد كَى درآمدهاى استان ايلا-م از يكك طرفء بالا بودن سهم 


درا مدهاى مالياتى سبت به ساير درا مدها و 
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ص: 464 


از طرفى ديكر اين است كه قسمت عمده اى از ماليات هاى وصولى از طريق ماليات اشخاص حقوقى غيردولتى(0؟ درصد) مى 


بق 


آمار و ارقام نشان مى دهد كه درصد تغييرات درآمدهاى استانى و مالياتى در سال هاى يس از بازكشايى مرز مهران(سال 7/ 
يكل ): تسسبت :بناسال هافق ”قبل :ان آن ١1/918‏ درصد بود اسث كد رشد جتمكيرق «اشنعوو اثراانن :امن ندرا مناقاى استان 


غيرقابل انكار مى باشد. 
درا مدهاى مالياتى 


جدول(شماره ) فروش سالانه دوازده واحد از صنوف مختلف را نشان مى دهد كه توسط اداره امور مالياتى مهران(به صورت 
غلى الرأسن) بهغنوان برآوزة برذاختت مالبات» دن نظر كرقته شده اشست. 'نكاهى ابه اين جدول» كوينائ اين واقعيت"است كه 


سرانة د رآ مداى ذروفاضله كشايشن موق مهزان افرايش خشمكيرى: يافثه است: 


با توجه به اين كه صنوف مختلف شهرستان مهران كه تا قبل از بازكشايى مرز و ورود زايرين» با نوعى ركود و كسادى بازار 
بواجدودن وهبلا عاك زبادى اتساسان ادن شاع واككان كزذه بودء به دنبال تردد زايرين عتبات عاليات رونق كرفته 


ص: /4 


و موجب ايجاد اشتغال براى بسيارى از افراد ساكن منطقه كرديد. همجنين اين ترددات» به دنبال خود با افزايش د رآ مد و ايجاد 
مشاغل جديد باعث افزايش درا مدهاى مالياتى اين شهرستان شد كه در ادامه» به روند رشد آنها اشاره مى كنيم. ياد ورى اين 
نكته ضرورى مى نمايد كه اين افزايش درآمد مالياتى در حالى تحقق يافته كه ضرايب مالياتى به نفع ماليات دهند كان نسبت 
به سال هاى قبل كاهش يافته است. 


حدول (شمارة:ة) فروكن جالائه 16 واه | معون كهر قيراة دو شال قاد وا 


مأخذ: فرماندارى مهران 


ص: /404 


ص: 01949 


جدول(شماره 9) آمار وصول ماليات و جدول(شماره )٠‏ آمار وصولى تجميع عوارض اداره امور مالياتى شهرستان مهران را 
دو لايل سال فاق قكل وعد اربار كشاى مر هران نشاق م .دهد: ابن حتداولاف :نه نوعن د بكر تا يندئ اس بو افرا شن 


درامد سرانه و رونق اقتصادى ناشى از مبادلات تجارى و ترددات مرزى. 


جدول شماره(شماره 9) آمار وصول ماليات اداره امور مالياتى شهرستان مهران در سال هاى قبل و بعد از با زكشايى مرز مهران 
اا الا 


مأخذ: اداره امور مالياتى شهرستان مهران 


١0000 ص:‎ 


جدول شماره(شماره ٠‏ آمار وصولى تجميع عوارض اداره امور مالياتى شهرستان مهران در خلال سال هاى قبل و بعد از 
با زكشايى مرز مهران 47 ١7/٠١‏ 


مأخذ: اداره امور مالياتى شهرستان مهران 
آزمون و تحليل فرضيه 


باذكشاى مز مهواة وتردة زاترين اماكق مقدسن ان ا ؤوباعة غنوه وضعة اقتضادق: وفاء سي و اابجاد اشععال در انكان 


ايلام شده است. 


الف: براى بررسى اين فرضيه در ابتدا و با استفاده از روش اسنادى اطلاعاتى جمع آورى شده كه تأثيرات مثبت اقتصادى 
كقايش هرد وشراوداك مؤوى :زائرية ور :وفيعية التصادى فاه سين : و التعال دن اسعاة را كاملا تأيه من كين كاذ تحمل 


اين موارد» عبارت اند از: 
اس نرخ رشد مشاركت اقتصادى كه در سال م١‏ برابر با ا بوده. به ١‏ در سال عما١‏ رسيده(رشد معادل ا 


- افزايش سرمايه كذارى هاى بخش دولتى و خصوصى در استان ايلام» مقايسه سرمايه كذارى بخش دولتى در سال هاى قبل 
و بعداز كشايش مرز مهران تأبيد كننده اين مدعاست. به طورى كه درصد رشد اين سرمايه كذارى در سال 1787 نسبت به 


سال 13/4(دو سال قبل و دو سال بعد از كشايش مرز مهران) نشان از رشد /١9‏ درصدى اين سرمايه كذارى ها دارد. 


١٠٠١ ص:‎ 


- رشد عوارض نوسازى در شهرستان مهران كه به دليل حضور تعداد كثيرى از زايران و باز ركانان در شهر مهران» علاوه بر 
افزايش قيمت املاكء فعالان بخش مسكن را به سمت سرمايه كذارى بيشتر در ساخت اماكن اقامتى و رفاهى در شهر مهران 
سوق داده است. به طورى كه عوارض نوسازى كه در سال ١‏ و قبل از با زكشايى مرز 08/6006٠١‏ ريال بود. به 606٠م/‏ 


”3 ريال در سال ١‏ رسيده است كه درصد تغييرات آن نسبت به سال الل ٠ن‏ درصد مى باشد. 


- رشد درا مدهاى مصوب استان از 59 ميليارد ريال در سال ١‏ به 3755 ميليارد ريال در سال 1١١8*8‏ رسيد كه نسبت به سال 


قبل از با زكشايى مرز 7٠١‏ درصد رشد داشته است. 


- از عوامل مهم و مؤثر در توسعه و رشد بخش هاى اقتصادىء افزايش سيرده كذارى در بانكك هاست كه نشان از بالا بودن 
حجم سرمايه كذارى و نقدينكى در يك منطقه را دارد. مقايسه مانده سيرده هاى نزد بانكك هاى استان ايلام» نشان از رشد 
”٠٠‏ درصدى اين سيرده ها در سال 1787(دو سال بعد از با زكشايى مرز مهران) نسبت به سال 11/4(دو سال قبل از با زكشايى 


مرز) را دارد. 


حا كفا كن قزل خايرا وهر ود كزين 1ق ا كنا نزام هرا مدو انعاد سكاف سودت مرف انز كن ادر ادها مالا 
استان شده.؛ به طورى كه ميزان وصول در مدهاى مالياتى در سال ١787”‏ نسبت به سال 178٠١‏ نشان از رشد 778 درصدى اين 


درا مدها را دارد. 


- بررسى نرخ بيكارى سنين ٠‏ ساله و بيشتر نشان مى دهد كه در سال 1788» ”/ ١‏ درصد از جمعيت فعال(شاغل و بيكار) 
بيكار بوده اند. بررسى روند نرخ بيكارى حاكى از اين است كه اين شاخص نسبت به سال 5٠‏ 07/” درصد كاهش يافته 
است. اين كاهش بيشتر تحت تأثير افزايش شاغلان در بخش خدمات بوده كه با بازكشايى مرز مهران. حيات تازه اى به خود 


كرفتة ست 


همجنين آمار اراثه شده از سوى سازمان مديريت و برنامه ريرى اسنتان ايلا-م» نشان از افزايش اشتغال در سال هاى فعاليت 


بازارجه مرزى با نرخ بالا را دارد كه منجر به 


٠٠١١ ص:‎ 


كاهش نرخ بيكارى از ١7/06‏ درصد در سال 1718١‏ در شهرستان مهران به ١/٠0‏ درصد در سال 1187 شده است. 


- كشايش مرز مهران و تردد زايرين عتبات عاليات همجنين موجب اشتغال ٠٠٠١‏ نفر كاركر خدماتىء به كار كيرى تعداد ٠٠١‏ 


نفر در ادارات دولتى مستقر در مرز و 80١٠‏ نفر راننده جهت جابه جايى زايران را فراهم كرده است. 


- تردد روزانه ٠٠٠١‏ كاميون به مرز و نيز فعاليت يكصد دستككاه سوارى شخصى و يلاك قرمز در جابه جايى مسافران» موجب 
رودق بخشيدن خدمات به ويزه موادغذايى» رستوران هاء هتل ها و ... در استان ايلام و ايجاد اشتغال غير مستقيم در زير بخش 
خائ مكتلن ]از جمله تعو يقن روغ سوقت جا ركاة ها و ساير مؤارد مريؤظه كزديده اسف: 


ب: براى آزمون اين فرضيه؛ علاوه بر اطلاعات به دست آمده به روش اسنادىء؛ اطلاعات و داده هاى زير نيز با استفاده از روش 


دلفى و با استفاده از نظر كارشناسان و متخصصين به دسث املاة اسيت: 
به منظور آزمون فرضيه سوم تعداد ينج سؤال مطرح شد: 


جدول(شماره )١‏ نظر كارشناسان در خصوص فرضيه ارائه شده: 


٠٠١7 ص:‎ 


باتوجه به اطلاعات و داده هاى به دسث آمده از روش اسنادى و ميانكين مجموع نظرات متخصصين در ارتباط با تأثيرات 
كشايش مرز بر وضعيت اقتصادىء رفاه نسبى و ايجاد شغلى» فرضيه مذكور با موافقت 940/ از صاحب نظران همراه بوده و تنها 
0 مخالف تأثيرات اقتصادى مرز بر وضعيت اقتصادى., رفاه نسبى و ايجاد اشتغال مهران بوده اند. لذا اين فرضيه كه 
«بازكشايى مرز مهران و تردد زايرين عتبات عاليات از آن» موجب بهبود وضعيت اقتصادىء رفاه نسبى و ايجاد اشتغال در استان 


ايلام شده است»» تأييد مى شود و كارشناسان بر تأثيرات مثبت با زكشايى مرز موارد ياد شده؛ تأكيد كرده اند. 
تيح كيز 


از آن جايى كه يكى از مهم ترين و كهن ترين عوامل و انككيزه هاى مسافرت» باورهاى مذهبى و احساسات دينى بوده واين 
نوع مسافرت» تنها شكلى از مسافرت است كه بر موانع آب و هوايى غلبه مى كندء لذا وجود جاذبه هاى مذهبى» همانند باركاه 


منور شش امام معصوم شيعه؛ قبور تعدادى از ييامبران بزركك در كشور عراق و از طرفى نزديكى 


٠٠١5 ص:‎ 


مرز مهران و به تبع آن استان ايلام امنيت بالاى منطقه؛ به دليل سكونت جمعيت شيعه در دو طرف مرز مهران» موجب شده كه 
اين منطقه هر روزه شاهد تردد بيش از 5650١‏ نفر مسافر از هموطنان عزيز باشد كه به قصد زيارت عتبات عاليات وارد مهران 
مى شوند» همجنين يذيراى همين تعداد زاير عراقى باشد كه به قصد زيارت حضرت ثامن الاثمه عليه السلام» حضرت معصومه 
عليها السلام و ٠٠٠١‏ بقعه متبركك مدفون در ايران» وارد استان ايلام مى شوند. كشايش مرز مهران در سال 1787 به عنوان راه 
اصلى زيارت عتبات عاليات و تردد هزاران زاير از اقصى نقاط ايران و ديكر كشورهاى اسلامىء مانند افغانستان» ياكستان 


متضمن آثار زيادى از جمله موارد زير در استان ايلام شدة:اسنة: 


افزايقن رقند شنار كت اقتصادى» افراكن اشتعال و كاهكن يكارى دز سال أنه ميران ابت سال (١+‏ سال 


قبل از بازكشايى مرز)» رشد جشمكير سرمايه كذارى بخش خصوصى و دولتى» رشد بخش مسكن و عوارض نوسازى. 


افزايش مانده سيرده هاى نزد بانكك ها و رشد درآمدهاى مالياتى در استان ايلام. 


٠٠١6 ص:‎ 


أن وس درا سوق كأ ندر ادها رارح مروق مور اند وحمي اتعدادى شورسعات ترات حت للها أبعنا عل اقرب خناراض 
مهران, 17/88. 


؟.:سيماق جدها نكر داف اسلامى» على رحيم يور و داوود سيد حسينى» تهران» جاب اول؛ 171/8. 
”. شوق ديدار» محمد مهدى ركنى» مشهد. انتشارات آستان قدس رضوىء 17387. 

؟. اماكن مذهبى و توسعه جهانكردىء نادر رياحى» تهرانء بنياد فرهنككى البرز 178. 

ه. سيماى شهرستان مهران» سال هاى 85- 0187 سازمان مديريت و برنامه ريزى استان ايلام. 


1 بررسى نقش توانمندى هاى استان ايلام» زكيه كرمىء يايان نامه كارشناسى ارشد جغرافيا و توريسم» دانشكاه آزاد اسلامى» 
تهران» واحد علوم و تحقيقات.» ١‏ . 


. كرارش اقتصادى اجتماعى استان ايلام سال هاى 87- 2171/8 سازمان مديريت و برنامه ريزى استان ايلام. 
كرارش عملكرد 178 اداره كل كار و امور اجتماعى استان ايلام. 

5 كرارش عملكرد *8- 2.178١‏ سازمان حمل و نقل و يايانه هاى استان ايلام. 

.٠‏ كزارش عملكرد 88- 2178١‏ اداره امور مالياتى استان ايلام. 


.١‏ جامعه شناسى جهانكردى و مسافرت»ء روبر لانكوار» ترجمه صلاح الدين محلاتى» تهرانء انتشارات دانشكاه شهيد بهشتى» 
ا 


1. زيارت» جواد محدثىء تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» .١19/١‏ 
.٠ 3‏ درآ مدى بر جهانكردى» صلاح الدين محلات » تهران» انتشارات دانشكاه ث شتء 1280. 
رامدى بر ى > الدين نى» تهر ر شهيد بهستى 


بها كردي وتعييف: للد كط ودع تير حاتت اول 


٠٠١8 ص:‎ 


ص: /و١٠٠٠١‏ 
بخش شش: زيارت در فرهنك و ادب فارسى 


.١‏ تجلى زيارت در ادب فارسى 


١٠١١8 ص:‎ 


٠٠١94 ص:‎ 


5-8 


دين باوران با حضور در مشاهد متبرك و زيارتكاه امامان از ارواح طاهر و نفوس تزكيه شده آنان استمداد مى جويند وبا 
ارتباط و اتصال به روح مطهر آنهاء خصلات هاى زشت و نايسند خود را با استغفار و طلب رحمت از دركاه الهى برطرف 
كرده؛ خود رااز كدورت ها و تيركى ها وغفلت ها بيرون آورده؛ به سرجشمه نور ورحمت وهدايت مى رسانند, كه همه 


انها خناة اثر زيارت اسك 


زيارت در ادبيات فارسى همواره مورد توجه شاعران نيز قرار كرفته و آنان با ديد عرفانى زيارت را به عنوان ارتباطى زنده و 
مؤكر جيك تيل يةنجلوه شاق زوحاتى و كسيقن از وشمى نفين و.شيطان تلقى. من كتكه دراين توكهان سدروهة عا اذ 
خواجه عبد الله انصارى» ناصر خسروء عين القضاتء نجم الدين رازى» خاقانى شروانى و حافظ به عنوان نمونه ذكر كرديده و 


ديدكاه آنان درباره زيارت مورد بررسى قرار كرفته است. 
كليدوازه ها: زيارت» ادب فارسى» شاعران» شعر. 
مقدمه 


زيارت به مفهوم ديدار كردن شخصى بزرككء مهم و محترم؛ و نيز بازديد كردن مَشاهد متبزك و بقعه رفتن» كسب فيض از قبر 


منوّر و قبور ائمّه هدىء و نيز دعايى كه به عنوان تشرّف باطنى براى امام ها و امامزاده ها و اوليا مى خوانند» در لغت نامه هاى 


-١‏ عضو هيأت علمى دانشكاه آزاد اسلامى دزفول. 


ص: ١٠١‏ 
فارسى به كار رفته است. زيارت كه به عنوان شاخصى روشن براى كسب فيض و دور نيفتادن از وادى رحمت است,ء در 
ادبئّات فارسى مورد توه شاعران و نويسند كان ايرانى قرار كرفته و آنان هدف و مقصد نهايى زيارت را لقاى الهى و قابليت 

ديدار» عنايت حق و راهيابى و تشرّف به محضر و كوى الهى مى دانند. 

آنان زيارت مشاهد متبرّك و قبور مئوّر را به عنوان ارتباطى زنده و مؤثر» جهت نيل به جلوه هاى روحانى و معنوى و كسستن 
از دشمن درونى «نفس» و دشمن بيرونى «شياطين انس و جن» تلقى مى كنند. 

در اين مقاله از نوشته ها و اشعارء خواجه عبدالله انصارى» ناص ر خسروء عين القضاتء نجم الدين رازى» خاقانى و حافظ نمونه 
هايى جند ذكر كرديده و ديد كاه آنان را در مورد «زيارت» مورد بررسى قرار مى دهيم. 

زيارت از نظر خواجه عبدالله انصارى 

در راه خدا دو كعبه آمد منزل يكك كعبه صورت است و يكك ععبه دل 


تا بتوانى زيارت دل ها كن كافزون ز هزار كعبه آمد يكك دل (1) 


خراجه غبدالله اتصارض وبارت دل رااوتد تررق وم رتريق راه بزاع مات :و ابجاه ازقاظ فلي و فكرق عن فانك وندل ياكك 
و روشن و مهذب عارف را جلوه كاه جمال حقيقت و متجلاى معشوق ازلى و آيينه تمام نماى كليه رازهاى ناكشودنى و مبهم 
آفرينش به شمار مى آورد و به كفته ابوحامد غرّالى: «... و عجب تر آن است كه از درون دل روزنى كشاده اسث به ملكوت 


آسمان). (7) زيارت از نظر ناصرخسرو قباديانى 


... در كوه جشمه اى ديدم كه كفتند هر سال جون نيمه شعبان بكذرد» آب جارى شود از آن جا و سه روز روان باشد و بعد از 


سه روز يكك قطره نيايد تا سال ديكر. مردم آن جا به 


١‏ - لغت نامه دهخدا. 


؟- حافظنامه. ص /2817. 


٠١1١١ ص:‎ 


زيارت روند و تقدب جويند به خداوند سبحانه و تعالى» و عمارات و حوض ها ساخته اند آن جا .... 


ناص رخسرو عقيده دارد كه؛ ارتباط و تعلق وجودى به يرورد كار عالم را از طريق زيارت يديده هاى متبرّك طبيعت مى توان 
برقرار كرد و نزديكك شدن به اماكن ياكك و مقدّس سبب ارتباط وثيق قلبى و روحى و فكرى مى شود وانسان رابه محضر خدا 
نزديكك مى سازد. 


زيارت از ديد كاه عين القضات 


اى عزيز آنجه موسى عليه السلام طالب و مشتاق كوه طور سينا بود» آن كوه سنكك نبود» بلكه حقيقت آن سنكك بود. «وَ أَنَّ 
الممسجد لِلّهِ قلا تَدْعُوأ مََ الله 


أ 


112 جمال كعية ثه“ديؤارها و سك هاست كه حاجيان بيده جمال كعبه أن فور است كانه 


در هر فعلى و حركتى در راه حجج» سرّى و حقيقتى شد؛ اما كسى كه بينا نباشد خود نداند» طواف كعبه و سعى و حلق و تجريد 
و رمى حجر و احرام و احلال و قارن و مفرد و ممتنع در همه احوال هاست امن يُعَظٍ شَعلرَ الله قَإنّهَا من تَقْوَى القلوب». 

هنوز قالب ما نبود؛ و كعبه نبود كه روح ها به كعبه زيارت مى كردند. «وَ أَذّن فِى النّاس بِالِْح رَأَنُوكٌ رِجَالًاء. دريغا كه 
بشريت نمى كذارد كه به كعبه ربوبيت رسيم! و بشريت نمى كذارد كه ربوبيت» رخت بر صحراى صورت نهد! هر كه نزد 
كعبه كل رود خود را بيند» وهر كه به كعبه دل رودء خدا را بيند. )١(‏ عين القضات توججه باطنى و درونى مشاهدات را يايه و 
اساس زيارت و ديدن حقيقت جيزها را شرط لازم ارتباط معنوى مى داند. جمال حقيقى كعبه يوسته و ظاهر آن نيستء بلكه 


كشو اضل بان ذو كار كرقنه قوف ورا رت ستقيقق 1ق اشع كدنا 


.16 تمهيدات» ص 158 و‎ -١ 


٠١1١7 ص:‎ 


تمام دل عظمت بارى تعالى را دريابند و حضور او را حسٌ كرده و از هر جه غير اوست دل را تهى نمايند. رمز حضور در برابر 


حق جز خلوص نيت نيست. 
عين القضات در مورد زيارت خانه خدا و رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى كويد: 


علايت مت هذا ان باشل كد محريات ذركز زاون بالدو عيضت هارا درك كدو شق خدا را اعفان كد ١‏ كر تكند 
هنوز محبّت خدا غالب نباشد. زن و فرزند و مال و جاه و حيات و وطنء همه از جمله محبوبات است؛ اكر حُبٌ اين محبوبات 
غالب باشدء نشان آن باشد كه نككذارد كه زكات و حي و صدقه از تو در وجود آيد كه هر يكى خود محكى است تا خود به 
زيارت خانه خدا و رسول او تواند رفت؛ بود كه اين همه محبوبات را وداع كند, و محتبت خانه خخداى تعالى اختيار كند. )١(‏ 
زيارت خانه خدا و رسول او دلى زدوده شده از زنككار تعين ها و تعلق هاى دنيوى مى خواهد و كسى كه حَُبٌ محبوبات 
نفسانى بر دل او غلبه دارد» زاير حقيقى جنين مقام اعلا نخواهد بود. شناورى در بحر وسيع خانه خدا و رسول او با البسه تعلق و 
سلسله هاى مادّى ممكن نيست و به قول بابا طاهر: 


دلا راه تويّر خار و خسكك بى كذركاه تو براوج فلكك بى 
كر از دستت برآيد بوست از تن برآور تا كه بارت كم تركك بى 


شرط اوّل قدم برداشتن زاير در راه منزل ليلى» مجنون بودن است و الا جز زيارت در و ديوار خانه كعبه و مدينه طرفى نخواهد 


بسث. 

اى تهى دست رفته در بازار ترسمت ير نياورى دستمال 

نفس را كنار زده و بياء» ادع تفسكك و تعال) 

نفس خود را بكش نبرد اين است منتهاى كمال مرد اين است 

واءعشق راهى بى كران اسث ويراق بيمودن آن وادى ترشظ جرأت و شجاعت 


.188 همان: ض‎ - ١ 


٠١١7 ص:‎ 


مى خواهد. دلى آهنين و قوى كه خالى از اغراض و كينه ها باشد و مشمول ١كلَا‏ يَلْ رَانَّ عَلَى قُلوبهم) نككردد. زيارت خانه خخدا 
و رسول او كجا و دل يوسيده و لبريزاز كرد و غبار ماسوا كجا. و به قول حافظ: 


در راه عشق وسوسه اهرمن بسيست بيش آى و كوش دل به ييام سروش كن 

و به قول اثيرالدٌين اخسيكتى: 

دوق نجا كاك زروت آى )د لانن كازل برهك اميك كا شرل سرس 

بايد كه در زيارت عشق از مس وجود دست برداريم تا به كيمياى عشق برسيم و زر شويم. 
دست از مس وجود جو مردان ره بشوى تا كيمياى عشق بيابى و زر شوى 

كر نور عشق حق به دل و جانت اوفتد باللّه كز آفتاب فلكك خوب تر شوى 

از ياى تا سرت همه نور خدا شود در راه ذوالجلال جو بى با و سر شوى 

زيارت از نظر نجم الدّين رازى 


... به هر شهر كه رسندء بايد كه از زيارت ها و مواضع متبركك بيرسندء و به نيازى تمام بروند و زيارت بجاى آرند. (1) نجم 
الدّين رازى عقيده دارد كه با كمال خضوع و نيازمندى به زيارتكاه هاى متبررك بايد رفت و با كنار كذاشتن هر كونه تكبر و 
تفرعن» فروتنانه ارتباط تنكاتنكك و وثيق با مَزور برقرار نموده و زمينه تماس صحيح و لقاى كامل را مهيا ساخت. نزديكك شدن 
به زيارتكاه ها نماد ارتباط استوار قلبى و روحى و فكرى زاير خواهد بود وانسان حضور مَزور را در صحنه زندكَى حس 
خواهد كرد. دلى شيفته و حاجت مندء زاير را از حيرت ضلالت و تاريكى جهالت خارج مى سازد و اورا به باركاه حسن و 
خورشيد فروزان نزديكك مى كند. دل شكسته و دردمند مى تواند به جشمه حيات معنوى برسد واز آب زلال آن سيراب واز 


نسيم خوشكوار آن دلنواز كردد. 


.327/ مرصاد العباد» ص‎ -١ 


٠١١5 ص:‎ 

زيارت از نظر خاقانى شروانى 

حق تو خاقانيا كعبه تواند شناخت زآخور سنككين طلب توشه يوم الحساب 

مرد بود كعبه جوى طفل بود كعب باز جون تو شدى مرد دين روى ز كعبه متاب 


به سلام آمد كان حرم مصطفوى ادخلوها بسلام از حرم آوا شنوند 
ده كافاتى :و الك سرانا لبن سول تاكن تحسيك 3 ككف دو شان أعاذ شوقن 
تعر تر و كردن الجمرريولاا انو ذويا رودم عقبويينا اكرات 
سى ساله فرض بر در كعبه كنم قضا تكبير آن فريضه به بطحا برآورم 
از دست آن كه داور فريادرس نماند فرياد در مقام و مصلا برآورم 
زمزم فشانم از مزه در زير ناودان طوفان خون ز صخره صما برآورم 
درياى سينه موج زند آب آتشين تا بيش ععبه لؤلؤ لالا برآورم 

ب رآستان كعبه مصفًا كنم ضمير زو نعت مصطفاى مزكى برآورم 
ديباجه سراجه كل خواجه رُسْل كز خدمتش مراد مهنا برآورم 
سلطان شرع و خادم لالاى او بلال من سر به ياى بوسى لالا برآورم 
در باركاه صاحب معراج هر زمان معراج دل به جِنْت مأوى برآورم 


تا قرب قاب قوسين بر خاكك د ركهش آوازه دنى فتدلى برآورم 


امروز كز ثناش مرا هست كوثرى رخت از كو ثرى به ثريا برآورم 


يعنى امسال از سر بالين ياكك مصطفى خاكك مشكك آلود بهر حرز جان آورده ام 


ص: ٠١16‏ 
خاكك بالين رسول الله همه حرز شفاست حرز شافى بهر جان ناتوان آورده ام )١(‏ 


خاقانى از آخور ستكين(حجرالا-سود ويا سنكك آب هاى جاه زمزم) توشه روز آخرت را درخواست مى كند. او با توسّل به 
سنكك متبركك در خانه كعبه» آن را ذخيره اى براى روز بازخواست؛ و زيارت حجرالا-سود را معراجى جهت دستيابى به بهره 
معنوى از باركّاه الهى و استفاده از خوان نعمت حق مى داند. كعبه ظاهرى و ستكنى در حقيقت طفيلى كعبه جان و معنويت 
است. كعبه جان اصل و مايه ارزشمند كعبه ستككى است و از طريق زيارت مجاز يى به حقيقت برده و «المجازٌ قنطرَهُ الحقيقه)؛ 


مجاز يَلى است براى رسيدن به حقيقت. 


خاقانى از اين كه خاك دركاه حضرت محمد صلى الله عليه و آله را زيارت مى كندء به خود مى بالد و اين افتخار را به باليدن 
دريا به سبب وجود ماهى اى كه از آن عنبر معطر مى كيرند تشبيه مى كند. او در زير ناودان متبرّكك بام كعبه اشكك زلال و 
خالص از مكّان مى افشاند و دلٍ خون فشان خود را بدين كونه صفا و طراوت مى بخشد. با سينه اى 1 تشين اشكك هاى 
مرواريدكون را در برابر كعبه لبريز مى سازدء تا بتواند در مدح و نعت رسول اكرم صلى الله عليه و آله اشعارى از دل سوزناكك 


برآورد. 


خاقانى سر به ياى بوسى بلال حبشى فرود مى آورد ودر برابر خادم رسول صلى الله عليه و آله به خاكك مى افتد و بدين وسيله 


ذل تنغو را يقت نورق يرنه م زكناروير شاكف در كاد«رسوال يق اواق 32 فكد ل 21 


دهد. خاقانى عقيده دارد كه خاكك ياكك و مشكك آلود حضرت محمد صلى الله عليه و آله» دعاى جان اوست و شفابخش دل 


خاقانى در زيارت ععبه. خود را در كنار جشمه اى مى بيند كه با شست و شو دراين جشمه و طلب استغفار و رحمت الهى» 


غبار كدورت ها و تيركى ها رااز وجود خود 


-١‏ شاعر صبح» ابياتى از ص عع وم ؟ى 9و /اة. 


"- در سوره نجمء آيات 7و8 به اين مفاهيم اشاره شده است. 


٠١١8 ص:‎ 

ياكك مى سازد و بدين وسيله به محضر خدا تقرّب مى جويد. 

زيارت از نظر حافظ 

ثواب روزه و حج قبول» آن كس برد كه خاكك ميكده عشق را زيارت كرد 2١(‏ 


حافظ» زيارت حقيقى را شرط قبولى روزه و حجٌ مى داند. از نظر او كسى كه با عشق زيارت مى كند مى تواند به عبادات و 
طاعات خود اميدوار باشد و به قرب الهى نايل كردد. زيارت خااكك ميكده عشق از نظر حافظ» يعنى آكَاهى و درك خسن 
الهى و كنارزدنٍ حجاب عاشق كه خود و خودى اوست. زيارت خاك ميكده عشقء يعنى افتادكى و تسليم و ياكباز بودن در 
برابر معشوق كامل و كمال مطلقء يعنى تهذيب و تصفيه درونء يعنى معرفت به قدرت لايزال بى جون كه صاحب اختيار مطلق 


است و در عين حال مشفق. 


از نظر حافظء اجر «ثواب» و ياداش و جزاى خير «ثواب» روزه كرفتن و حج كزاردن يذيرفته شده «قبول» به دركاه خداوند را 
كسانى برده و مى برند كه به عبادتككاه عشاق و «ميكده) آمده باشند و خاكك آن دركاه را زيارت كرده باشند |[ مقصود اين كه: 


اعمال بى ريا و ياكك و بى غلّ و غش در انجام فرايض دينى مقبول دركاه خداوند است و اين» تنها رندان و ملاميان و عاشقان 
مسكلد كهعياةك تباش أتها بهشركاة عداوند بيذديرشه مى شودةازيرا اشان اجدمى كندد ازرام كال خلوض: و باكئ 
عقيده و بدون روى و رياست واز انجام فرايض مذهبى هيج كونه نظر عوام فريبى و اغواكرى و تظاهر ندارند» آنجه مى كنند 
تنها براى خداست واين است كه نيايش آنان يذيرفته شده استء نه روزه و حم صوفيان متظاهر و زاهدان ريايى]. () حافظ 


در شعر ديكّرى درباره زيارت جنين مى كُويد: 
برسر تربت ماجون كذرى هنفث خواه كه زيارتكه وردان جهان خجواهد بود (*2 


.0/ حافظ نامه. ص‎ -١ 


؟- حافظ خراباتى» بخش جهارم؛ ص 1820. 
#- حافظ نامهء ص /7817. 


١٠١١17 ص:‎ 


همّت خواستن» همان توه قلب است با تمام قواى روحانى فرد به جانب حقء براى حصول كمال در خود يا ديكرى. حافظ 
رندان جهان را زاير تربتش مى داند و رندان از نظر او همان عاشقان حقيقى هستند كه از تزوير و رياكارى بركنارند. آنان اهل 


نياز و رستكّارى هستند و در راه عشق از مصلحت بينى هاى ظاهرى به دورند. 
آنان اهل جاه و مقام نيستند و در باطن مقام والا وافتخار آميزى دارند. 


حافظ مى كويد: هركاه بر كورم كذرت افتاد» از خاكك كورم؛ كمكك و مساعدت «همّت» و قصد بلند «هممّت» بخواه و بدان 
كه نيازت برآورده مى شود و بدان كه يس ازاين كه دركذشتم مزارم زيارتكاه رندان و عاشقان جهان خواهد بودء آنان كه از 
عشق بويى برده و به عشق و محبت سرسيرده اند مرا كه از عشّاق و رندان نامدارم به سرورى خود مى يذيرند وازاين رهكذر 
جون سخنانم مبشّر مهر و محبت و سرودهايم همه سروده هاى عشق و عاطفت استء يس از مركم نيز عشّاق و دلدادكان و 
رندان جهان بر سر خاكم به زيارت و فاتحه خوانى خواهند آمد و از روان ياكك و قدسى ام همّت و كمكك خواهند خواستء تا 
در مراحل و مسالكك عشق بيروز و موفق باشند. (1) بنابراين حافظ عقيده دارد كه از تربت رهبران و بزركان مى توان يارى 
طلبيد و كسب فيض نمود و انسان با نزديكك كردن خود به قبر مَزور و كذاردن دست يا صورت بر روى قبر و بوسيدن آنء 
ارتباط م ؤكد و وثيق قلبى و روحى و فكرى با روح بزركوار آن مقرّب حق ايجاد مى نمايد و خواسته هاى درونى خود را به او 
مى كويد و با او مناجات مى كند. زيارت و زيارتنامه» كتاب وجود انسان را در محضر ولى خدا باز مى كند و به نقاط نقص و 


ضعف و فقر و عجز زاير اشاره مى كند. 


راه كمال و سعادت را مى نماياند و امام [رهبر و هر فردى كه اسوه بزركى و مقتداى هدايت است] را به شفاعت مى طلبد و ده 
فته كم عاق راد كو موقل 


اماق ]ل شقلع واسهو در ار رعدده راوس تعد مذ من كثائق, مره فاق 


. 64 حافظ خراباتى» بخش سوم ص‎ -١ 


١٠١1١8 ص:‎ 


ممدوح و يسنديده او را برجسته و احيا مى كند و خصلت هاى زشت و نايسند او را با استغفار و طلب رحمت الهى برطرف 
كرده و با نظر رحمت الهى جبران مى كند. 


بالأقرم ةر كداز جعمهابامت كصن الحات السك :اساق | #تسكاو شو من هدو بالكو ياكررة 1ق ميفائه طهون افاضك 


خارج مى شود و اين ن همان اثر زيارت است. 


اكر عرصه زيارت نبود» راه تماس و ارتباط مسدود بود قطعاً اين نياز فطرى و طبيعى بشر بى ياسخ مى ماند؛ از همين رهكذر 
زيارت در نزد همه حقيقتى فطرى و مسلّم است؛ كرجه عدّه اى با فطرت و خواست ذاتى انسان مقابله مى كنند؛ اما رجوع به 
اهل بيت عليهم السلام [و اهل معرفت ] براى رفع نيازمندى ها يكك حقيقت و عمل كرد صحيح دينى است؛ زيرا آنان باب الهى 
و به اذن الله باب حوايج و رافع مشكلات هستند. )١(‏ نتيجه 


زيارت از نظر برخى از شاعران و نويسندكان ايران» رمز حضور و شهادت روح بزركوار مَزور است كه منشأ خيرات و بركات و 


زيارت موجب ارتباط و اتُصال به روح حى و مطهّرى است كه از محضر الهى مرتزق مى كردد و در حرم الهى سُكنى كزيده. 
آن روحى ياكك كه به موا بق كوه نا داكن باى يثك يؤهه و شر كر سلسيلة وسكي فى الهى زا تكسلائده ويه امانت سق عباتت 
نورزيده است. انسان با زيارت قبور منوّر راهى را براى نفوذ نور و فروغ ايمان در وجودش مى كشايد و خود رااز كدورت و 


تبر كن يزان ا ووكدو شاسفةى ارامعه هن كردائد: 
زيارت» انسان را هم به جشمه زندكى متّصل مى كند و هم در يرتو حقيقت طهورء انسان را ياكيزه مى سازد. 


بنابراين همه دين باوران با حضور در مشاهد مشرّفه از ارواح طاهره و نفوس زكيه آنان استمداد مى جويند تا در عبور از 


تكنافاع زماله بااعدا بك :و عتايث آثان واه واابه ويكن تبر ند: 


.18١0 فلسفه زيارت و آب بين آنء ص ”د و‎ - -١ 
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ص: ٠١7١‏ 
؟. تجلى زيارت در ادب و هنر اسلامى 
مز كان حرّى 


حكيده 


هنر» يكى از استعدادهاى منحصر به فرد آدمى است كه حديث انديشه هاى والا و ينهان را باز مى كويد و حسنات روح رادر 
قالبى از صنعت يا سخن به جلوه مى كذارد و زمانى كه اصل اين استعداد رخ نمايد» اين يديده معنوى در همسويى با فطرت 
خداجوى صاحبش حديث حق يرستى را در ناى خود ساز مى كند و يبمانه جان ياكك سيرتان را لبريز مى كرداند» يس تفاوت 
ندارد كه هنر در جه ظرفى ريخته شود و به جه صورتى اشراق نمايدء بلكه مهم انديشه اى است كه در يس آن نهان است و 
جلوة اق كه از اين اتن شه به.متضه ظهور من رسد. يكن از قالب هايى كه هنر دن زباترين صورثشن دن آن شكل عن كيردة 
دين است و يكى از مقوله هاى هنر دينى» زيارت مى باشد. بسيارى از هنرمندان, اثر هنئرى خود را به امورى درباره زيارت 
اختصاص داده و در اين باب نقش آفريده و كلام خلق كرده اند. هنرمندان» شعراء و نويسند كان در يروازى روحانى به زيارت 
خانه خداء آستان مباركك نبى اسلام و اولياى الهى رفته اند» يا از عطر جان فزاى آن اماكن متبركك؛ دل را مصفى نموده اند و 
خود را مشمول فيض عظيمى كردانده اند كه عظمت آن را حضرت رب العالمين داند و بس. 


كليدوازه ها: هنر» ادبيات» هنر و ادب دينى» هنر و ادبيات اسلامى» زيارت. 
مقدمه 
عالم از ولوله حسن تو خاموش مباد عاشقان را سفر عشق فراموش مباد 


زيارت»ء ديدار مشتاقانه اى است كه با حركت زاير از كوى خود آغاز مى كردد و به ديدار يار مى انجامد كه اين ديدار در 
حوزه جسمانىء نككاه را از تماشاى يار محظوظ 


١٠١7 ص:‎ 


كرداندن و در حيطه معنوى» روح افزايى حضور دل در محضر دلدار است. ارجحيت زيارت معنوى بر ديدار جسمانى» رجحان 
حقيقت بر مجاز است و درجه ارزش زيارت بسته به بلنداى مرتبه آن يار است كه زاير قصد قرابت با وى مى نمايد. يس كاه 


جنان اين سفر جسم و روح دل انككيز است كه حتى انديشه آن سبب آرام دل است. 


صفاى زيارت و تأثير آن در جلاى دل زاير» بيوسته آدمى را به صرف قوه زرف و شكرفى به نام هنر براى بيان اين لذت 
واداشته استء به طورى كه صاحبان هنرء ابعاد مختلف زيارت را در قالب هاى كوناكون هنر به تصوير كشيده اند تا هم 
هنرمند را خوش آيد وهم مخاطب را به وجد و لذت معنوى آورد و هنر نيز در اصيل ترين شكل خود ماندكار شده باشد كه 
حاصل آن بسيارى از اشعار نوشته ها و تابلوهاى خطء نقاشى, منبت» و بى شمارى از مقوله هاى ديكر هنر مى باشد كه در 
]ونا الات حارف وجرن نف لقا راد اف مظميك تفط مقن بوفكه |كان و اق ورانون فسا ل :هاو يلك فرق ها ياف كر فاقده ا قئاشه 


طورى كه تكرار آنها هنوز هم دل و جان مخاطبان را در يكك سفر دل انككيز روحانى به كوى يار مى برد و صفا مى بخشد. 
تعريف هنر و ادبيات و رسالت آن 


اصل وازه هنر در زيان سانسكريت» «سونر) مى باشد كه تركيبى از دو كلمه «سو) به معناى نيكك و «نر) يا «نره» به معناى زن و 
مرد است و همين وازه در زبان اوستايى با تغيير «سين» به (0) به «هونر» تبديل كرديده است و نيز در زبان يهلوى يا فارسى ميانه 
به شكل امروز «هنر) درآ مده است كه به معناى انسان كامل و فرزانه است و شايد اين قوى ترين ارتباط بين صورت و معنا 
باشد كه در واقع رسالت هنر مانند هر يديده ديكر در جهان ماده و معنا به كمال رساندن صاحب آن است و اين معنا همان 
است كه در صورت لغت آشكار كرديده است. 


رسالت تكاملى هنرء مقوله اى است كه در ميان تمام انسان ها با هر ايده و عقيده اى مطرح است و در كلام هنرمندان مختلف 


هم بدان اشاره كرديده است: 


عا 
«تكامل بايد هدف اوليه هنرمندان حقيقى باشد).(بتهون) 
«هدف زندكى امروز زندكى استء نه زيبايى).(ويكتورهكو) 


در ادبيات ايران و دوره بعد از اسلام» مفهوم وازه هنر به اصيل ترين هدف خود نزديكك شد و به معناى كياستء زيركى» خطر 


هنرء يكى از استعدادهاى منحصر به فرد آدمى است كه وسيله ظهور عواطف و احساسات انسان قرار مى كيرد و آن جا كه 
عظمت يكك يديده. زبان و قلم را از بيان و نيز عقل و منطق را از ادراكك ناتوان مى كرداند» عنصر هنر به صد زبان» ناكفته ها 
را بر زبان مى آورد و با هزار كلام تكلم مى كند و به قولى: «آن جا كه طبيعت توقف كندء هنر آغاز مى شود/. (7؟) همجنان 
كه خلق اثر هنرى شككفت انككيز استء اث ركذارى آن نيز قابل تأمل مى باشد. هنرمند با بهره كيرى از نيروى عاطفه و احساس» 


جنات اثرى ير مشاطن من كذارى كاشابن ساعت ها ترحيه :و شين تترائد انديقه انرا بدات راحص الما ثمايد: 


«عقل بينداخت قلم» شخص هنر ساخت'. (12) هنر با ويزكى هاى منحصر به فرد» داراى زمينه كسترده اى از صورت هاى تجلى 
مى باشد. كاهى از رهكذر بيان آدمى» هنرهايى جون شعرء خطابه و ... به ظهور مى رسند؛ زمانى دست آدمى آثارى از نوع 
نقاشى» معمارى» كرافيكك» خوشنويسىء و ... خلق مى كند؛ و زمانى هم ساير اعضا و جوارح آدمى در آفرينش يكك اثر هنرى 
نقش دارندء اما وراى نقش آفرينى هاى تمام اعضا و جوارح؛ فكرى آكنده از احساس و خلاقيت نهفته است كه در واقع هنر 


مخلوق جنين انديشه اى است. 
يكى از زير مجموعه هاى هنر كه از يركاربردترين شاخه هاى هنرى نيز مى باشد» 


-١‏ فرهنكك معين و لغت نامه دهخدا. 
؟- حافظ. 


بوك سعدى. 


٠١75 ص:‎ 


اذنات با سخكان است:و ان مصوعه سحن -هاى انسالئ است كدر قالب هائ كفتارئ» وشتارى و غير ان كرة فى ابد 
ادبيات هر ملت هم جون تاريخ و مكتب آنء نماد هويت يكك ملت است. 


در جهان مقوله خاص ترى از هنر نيز وجود دارد؛ به نام هنر دينى كه هدف آن به كاركيرى اين استعداد معنوي آدمى در 
نافذ را در حيطه فطرت خداجويى و حق يرستى» آن هم به كامل ترين شكل خود كه در اكمل اديان الهى تجلى يبدا كرده 


استء به جولان درمى ورد و دل ها را به دلدار قرين مى سازد. 
نكهت جانبخش دارد خاكك كوى دلبران عارفان آن جا مشام عقل مشكين كرده اند 


در واقع آن جا كه هنر و ادبيات فاخر» وسيله اى براى رساندن آدمى به فطرت خداجوى خود قرار مى كيرند» در عالى ترين 
مراتب خود به كوهر ارزشمندى تبديل مى شوند كه جاودانكى آثار خلق شده در آنهاء خواه در قالب كلام يا در صورت 
نقش» كواه بلنداى درجه آنها مى باشد و اين يديده اى است مقدس و باشكوه كه در ادبيات و هنر ايرانى بسيار ديده مى شود. 
در واقع رابطه متقابلى بين هنر اسلامى و اثر به جاى مانده از آن برقرار است كه لطافت و اثركذارى هنر براى نشان دادن شكوه 


اثر به كار مى رود واهميت وارزش اثر» هنر را تقدس مى بخشد. 
ازدل و جان» شرف صحبت جانان عرض اسحة غرضن اين است وكرثةةدل.واعحان اب همه نيت 


هنر دينى» طرحى نواز هنر است كه از زيبايى هاى حسى هنر براى به تصوير كشيدن جلوه هاى معنوى يديده مجردى كه كل 
وجود آدمى و بلكه هستى بدان آراسته استء استفاده مى كند و در واقع به صورت مجرد و انتزاعى به وصف نمادين عظمت 
دين در جلوه هاى كوناكون آن مى يردازد. آرامش همراه با عظمت و شكوه. سكوت آميخته با شور و هيجان. و آسودكّى 


همراه با حركت و يويايىء از ويد كَى هاى نهفته در دل آثار هنرى 


٠١6 ص:‎ 


دينى هستند كه نشان از نوعى الهام به قلب هنرمند دارند و مخاطب را به كونه اى لطيف اما ير جاذبه به مفاهيم والاى نهان 
شده در دل خود جلب مى نمايند. هنر دينى» در تمام جهان روايتكر زنده اى است كه از منزلت وقايع و يديده هايى روايت مى 
كند كه عظمت جان انسان و طبيعت جهان در كرو آنهاست و در واقع بركرفته از فطرت آدمى است. 


بيش از آب و كل در دل من مهر تو بود با خود آوردم از آن جا نه به خود بربستم 
زيارت 


زيارت» رسم ديرينه اى است كه در ميان همه اقوام» اديان و مذاهب رواج داشته است و تنها تفاوت آنها در شيوه بجاى آوردن 
و آداب آن بوده است. زيارتكاه ها واماكن مقدسى كه از هزار سال قبل از ميلاد مسيح در تاريخ وجود داشته اندء كواه 
قدمت تاريخى اين رسم كهن در ميان اقوام و ملل هستند. زيارتكاه هاى اقوام آشور و بابل» معابد و زيارتكاه هاى هندوان» و 
همجنين مكان هاى مقدس مسيحيان, از جمله اين زيارتكاه ها هستند. اما همجنان كه ظهور اسلام» بسيارى از آداب و رسوم 


ملل و اقوام ديكر را رنكك و بوى معنويت نشأت كرفته از فطرت خدايى انسان بخشيد, به زيارت نيز معناى تازه اى داد. 


در اسلام زيارت»ء يكى از فرايض دينى و رشته اى از باورها و اعتقادات مذهبى است. فلسفه زيارت برقرارى ارتباط با آن 
وجود مقدسى است كه زاير قصد زيارت وى مى كند. زيارت در اسلام» ديدار مرد كان نيستء بلكه در دينى كه بشر را 
صاحب روح جاويد مى داند» زيارت ديدار زندكان است و زيارت بزركان در واقع بزركداشت بزركى و عظمت وى استء 


يس هر اندازه كه مقام و مرتبه كسى كه فرد به زيارت او مى رود. والاتر باشد» ارزش زيارت نيز براى زاير بيشتر است. 


اصل اعتقاد به زيارت در اسلام نشأت كرفته از اعتقاد به اين دين و دستورات آن است. آن كه زاير بيت الله مى كردد. عملى 


را انجام مى دهد كه حق تعالى در كلام 


ص: ٠١78‏ 
جاويدش آن را به خود مخصوص كردانده است. «وَلِلْهِ على النّاس حِح انيت )١(‏ 


و آن كه به زيارت حرم نبى مكرم صلى الله عليه و آله يا مشهدى از مشاهد ائمه عليهم السلام مى رودء در واقع تولى را در 
قلب خود زنده نكّه داشته است. 


زاير در زيارت» عهد و ييمان خود با خداء بيامبر و ولى او را تجديد مى كند و اعتقاد به توحيدء نبوت و ولايت را اثبات مى 
نمايد و اين همه ارزش هايى هستند كه اسلام بدين رسم بالنده بخشيده است و همين تقدس و معنويت سبب كرديده است كه 


حقيقت هنر و كلام خود را وسيله اى براى تقرب به حق تعالى و اولياى او قرار دهند. 
اى دل بيا كه به يناه خدا رويم زانج آستين كوته و دست درازاست 
زازق ادوافياك وهر 


ميدان هئر وادب اسلامىء از طبيعت در شكل نمادين آن آغاز مى كردد و تا ماوراءالطبيعه و مراحل سير و سلوكك بيش مى 
رود و باورهاى ارزشمندى را كه از دين مقدس اسلام سرجشمه كرفته اند همراه با زيبايى هاى نهفته در دل هنر و ادبيات به 
مخاطبانشان منتقل مى نمايند. شعاع دايره هنر اسلامى از صبحكاه «قالوا بلى» آغاز مى كردد و تا طلوع رستكارى و تصوير 
بهشت و دوزخ بيش مى رود. هنرمندء از عالم محسوسات كذر مى نمايد و صحنه آفاق را يشت سر مى كذارد ودر تجربه 
شهودى خود. در عالم انفس سير مى نمايد كه بسيارى از آثار هنرمندان و ادباى مسلمان كواه وسعت و شكفتى اين قلمرو 


است. 


يكى از مقوله هايى كه در هنر وادب اسلامى بدان يرداخته شده است» موضوع زيارت است. همجنان كه زيارت در اسلام 
ديدار زند كان استء هنر مربوط به زيارت نيز هنر زنده است و تنها تصوي ركرى يكك اتفاق يا يكك مكان نيستء بلكه اثر ارائه 


شده 


-١‏ سوره آل عمرانء آيه لا 


ص: /ا ٠١‏ 


در اين هنر» در هر زمان براى مخاطبء يندها و دستورالعمل هاى زندكّى را به همراه دارد و در سكون جسمء جان را به آستان 
دوست نزديكك مى كرداند. البته اين همه تنها در قالب نقشى است كه صورتكرى شود و كلامى كه بر زبان آيدء ورنه حقيقت 


موضوع نه به تصوير آيد و نه بر زبان جارى كردد و نه جشم و كوش زمينى را ظرفيت يديرش آن حقايق فراهم باشد. 
كر مجال كفت بودى كفتنى ها كفتمى تا كه ارواح و ملايكك زاسمان تحسين كنند 
زيارت در هنرهاى تصويرى 


قالب هاى مختلف نقاشى از جمله نقاشى قهوه خانه اى» مينياتور» نقاشى هاى ديوارى و جاب سنكى» هر يكك به طريقى» نقش 


خود را در به تصوير كشيدن موضوع زيارت ايفا نموده اند. 


نقاشى ارزشىء سنتى و مذهبى قهوه خانه اى با آن بن مايه هاى سادكى و آينه صفتى كه در خود دارد. سال هاست كه محيط 
عارفانه بسيارى از اماكن مذهبى را با صحنه هايى از ضريح و باركاه معصومين عليهم السلام زينت بخشيده است و به همين 
صورت مينياتور با ويزكى هاى تصويرى خاص خود. صحنه هايى از اين اماكن معنوى و روح نهفته در آنها را به تصوير 
كشيده است. ْ 


همين تصاوير را هنرمندان هنرهاى مختلف به صورت جاب ستككى» نقاشى هاى يشت شيثه و نقش هاى يشت آينه نيز به 
تصوير كشيده اند كه هر يكك جلوه خاص خود را دارند. كاهى نيز اين تصاوير با هنر خطاطى توأم كرديده اند و بر جلوه خود 
افزوده اند. اشعار معروف شعراى شعر مذهبى كه در باب زيارت معصومين عليهم السلام سروده شده اندء در قالب هنر خطاطى 
زينت بخش بسيارى از مكان ها كرديده اند و خلق آثار هنرى معروفى را موجب شده اند كه از ميان انواع خط. خط نستعليق 


كه از لحاظ زيبايى در درجه اول قرار دارد» بيشتر به جشم مى خورد. 


٠١8 ص:‎ 


بدون شكك عدد رشته هاى هنرى از آنجه كفته شد, بسيار افزون است و هر هنرى بنا به ويد كَى هاى خود. شيوه اى از انتقال 


بيام را در بيش مى كيرد كه اين مسأله در باب زيارت و ييام هاى آن نيز صدق مى كند. 
زيارت در ادبيات 


ادبا هم در بسيارى از آثار خود. موضوع زيارت را بهانه قرار داده اند» تا سيمرغ جان را به آستان حضرت دوست رسانند و 
فيثاق شد كى خويش'زا باحضيزت:دوالخلذل.دن افزيقن آثان اذى عورد يه تمايقن كذاوتد و از اين هكد تانكر هتزن أن 
سفر شورانكيز باشند لذا موضوعات مختلف مربوط به زيارت؛ از اشتياق به اين سفر روحانى تا سفرنامه و وصف مكانى آن 
اماكن مقدس و آثار معنوى زيارت» موضوع كلام بسيارى از اديبان قرار كرفته است. در اين مختصر به نمونه هايى از آنها 


اشاره مى كردد. 
شوق زيارت 


يكى از مقوله هايى كه در ادبيات زيارت بسيار بدان يرداخته شده استء. شوق به اين سفر است كه هزاران نقش اين اشتياق 
قبل از آن كه به منصه ظهور برسدء بر دل و جان هنرمند منقوش كرديده است. شعراء بسيارى از اشعار خود را به بيان اشتياق 


ديدار يار اختصاص داده اند و كاه اين احساس را با سوز و ناله اى كه نشان از نياز و توسل داردء همراه نموده اند. 
«لى نسيم كر أزامكه باز كحاست/ مزل آن.عاشق: كشن غبار كجاست) (تخاقظ) 

«مى كشد شوقم عنانء باد اين كشش در ازدياد/ تا شود تنكك عزيمت تنكك بر خنكك مراد).(محتشم كاشانى) 
«اكرجه غرق كناهمء سفينه ام اين جاست/ مراد و قبله ام اين جاء مدينه ام اين جاست».( محمد جواد غفورزاده) 


«اسرار خرابات به جز مست نداند/ هشيار جه داند كه در اين كوى جه راز است» 


٠١79 ص:‎ 

«خواهى كه درون حرم عشق خرامى/ در ميكده بنشين كه ره كعبه دراز است'» 
(فخرالدين عراقى) 

«نا مكر همجون صبا باز به كوى تو رسم/ حاصلم دوش به جز ناله شبكير نبودا 
(حافظ) 

«تا شنيد از باد» ييغام وصال يار كل/ بر هوا مى افكند از خرمى دستار كل" 
(وحشى بافقى) 

«اى دوست كر به خانه مرا راه نمى دهى/ بككذار تا كه بوسه زنم آستانه را» 
(محمدحسين بهجتى ارد كانى) 

انحيات سعدى آن باشذ كه بر خاكك درث ميرة/ درى ديكر نمى دانم مكن محروم از اين بابم)(سعدى) 
وصف اماكن زيارتى 


از موضوعات ديكرى كه در ناب زيارت در ادبيات فارسى بدان يرداخته شده است» توصيف مكان هاى زيارتى است. سفرنامه 
هاى ادبى از اماكن متبرك و خاطرات سفرها از جمله اين آثار هستند. شعرا هم در بسيارى از اشعار خود به توصيف صفا و 
مروه و صحن و كنبد و ايوان و باركاه معصومين عليهم السلام يرداخته اند. در اغلب اين آثار» جنان معنويتى به قلب مخاطب 
الها مى كردد كه كويى نويسنده يا شاعرء هنكام خلق اثر. خود را جسماً يا روحاً در آن مكان مقدس يافته است و نواى دل 
خود را در آن فضاى روحانىء بر صفحه كاغذ آورده است و اين حالت هنرمند هنكام خلق اثر» در زمان بازخوانى آن نيز در 
جان مخاطب يديد مى آيد. 


زيبايى كنبد و باركاه» وصف قشنكى سنكك و آينه نيستء بلكه هدف نزديكى دل است با آن دردانه هاى خلقت كه بلنداى 
روحشان 


ص: ١١‏ 
آن اماكق زامقدسن كردائده انث وابق نقش. دبدن وانقاش: يرستيدن باشك. 


«در وسط ميدانى سرباز» يكك اتاق خالى! نه معمارىء نه هنر نه زيبايى» نه كتيبه» نه كاشىء نه كج برىء نه ... حتى ضريح 
ييامبرى» امامى» مرقد مطهرىء, مدفن بزركى ... كه زيارت كنمء كه او را به ياد آرم كه به سراغ او آمده باشمء كه احساسم به 
نقطه اى» جهره اىء واقعيتى» عينيتى» بالأخره كسىء جيزى» جايى تعلق كيرد» بنشيند» ييوند كيرد» اين جا هيج جيز نيست» هيج 
كس نيست ... و اين جا حرم اوستء خانه او! اين جا خانه مردم است».(تحليلى از مناسكك حج؛ على شريعتى) 


«كعبه بيتى است كه لا يملكه احد و لم يملكه احد. طواف اين خانه انسان را آزاد مى كند كه ملكك كسى نشود و بنده كسى 
نكردد ... حقيقت كعبه يكك وجود مادى دارد در سرزمين مكه و آن همان خانه اى است كه ابراهيم خليل سلام اللّه عليه 
بنايش كرد و اسماعيل عليه السلام هم دستيارش بود و در عالم مثال وجود ديكرى دارد. باز همين حقيقت در عالم عقل كه 
عركن الله بحتو وجوه كز «ازداو نيز ذو اثذاء. سس وتحسند و تكيير كد متام الوهيت و الويت امت و اسه المى انبت: 


وجود ذيكرق دارد). 
«اين باركاه كيست كه از عرش برتر است/ وز نور كنبدش همه عالم منور است 


از شرم شمسه هاى زرش ععبتين شم س/ در تخته نرد جرخ جهارم به ششدر است»(خالد نقشبندى» در وصف حرم على بن 


«ايوان تو شانه خورشيد اسث/ كلدسته تو نشانه خورشيد است 

جشمش كه به كنبد تو روشن شد ماه/ دريافت كه خانه» خانه خورشيد است» 
(محمدجواد غفورزاده) 

ره توشه زيارت 


كاهى هم شعرا و نويسندكانء در باب آثار معنوى زيارت سخن كفته اند و از حال زاير در آن سفر روحانى و كراماتى كه 


- 5 
: نصيب وى مى كردد» نوشته اند و سروده اند. 


٠١” ص:‎ 


«صورت واقعى حجء سيرت واقعى و حقيقت زاير را مى سازد ... حجء انسان ساز است و اكر كسى حاجى راستين و واقعى 


نبود» انسان نيست)». 
(جوادى آملىء عرفان حج) 


ارزنده ترين ره آورد اين سفر براى زايران» مصفى كرديدن قلب و نزديكى به حضرت دوست است واين ييامد جنان ارزشمند 


«نا به لب جام مى آن تركك مى آشام آورد/از لب جانبخش خود جان بر لب جان آورد)(ملك الشعراى بهار در منقبت 
اميرالمؤمنين عليه السلام) 


«قبله هفتم رضاء شاهى كه خاك د ركه ش/ مرده را روح و روان در هفت اندام آوردا 
(ملك الشعراى بهارء در منقبت امام رضا عليه السلام) 

«بخت كو تا آيم در آستانت جا كنم/ رو به جنت يشت بر دنيا و ما فيها كنم) 
(محتشم كاشانى» در منقبت امام رضا عليه السلام) 

نتيجه كيرى 


خلق اثر هنرى و بيان نثر و نظم در باب زيارت اماكن مقدس اسلامىء از همت والاى هنرمندان سالكى است كه از اين طريق» 
آرام جان جسته اند و قرار دل يافته اند و خود را در معرض انوار قدسى كرامت حضرت رب العالمين قرار داده اند و اين تنها 
عاملى است كه آثار اين هنرمندان را ارزش مى بخشد و ماند كارى آنها را رقم مى زند» ورنه ظرف محدود وجود بشر كجا و 


توداغدن :نه مقولات ماوؤرايئ اند يقاو كجا! 
سر منزل فراغت نتوان ز دست دادن اى ساربان فروكش كاين راه كران ندارد 


جلا مى بخشد و جان را آينه دار ولايت ايشان مى كرداند و اين بهانه براى هزار رفتن و يوييدن كافى است. 


ص: ١٠١‏ 
.١‏ ادب زيارت» عبدالحسين نيشابورى» معرفت زاير» دليل ماء قم ١‏ . 


3 زيارت» محمد مهدى ركنى» آستان قدس رضوى» مشهد» عاتعاق. 


ص: وض ١‏ 


". تجلى زيارت در شعر و ادب فارسى 
غلى أكثر قارع انيائة 


حكيده 


شعر در سه قرن اول هجرى در خدمت امرا و يادشاهان بود, اما از قرن جهارم با رويكرد به اماكن مقدس., با ستايش >عبه و 
ييامبر اسلام آغاز مى شود تا اين كه در قرن نهم جامى به زيارت عتبات شتافته و اشعار دلنشين و خالصانه سروده است. از قرن 
دهم با تشكيل اولين حكومت ملى صفويه و رشد و ترويج عقايد شيعى» شاعران بسيارى به مدح و منقبت اهل بيت عليهم 
السلام» به ويزه مرئيه شهيدان كربلا يرداخته و عشق و شيدايى خود را به خاندان رسول اكرم صلى الله عليه و آله و زيارت آن 
بزركواران نشان داده و به زيارت مشهد امام رضا عليه السلام اهتمام ويزه اى داشته اند. از طرفى از قرن دهم به بعد» سفرنامه 
نويسى منظوم درباره حج و عتبات نيز باب شد. اما امروزه زيارت به معناى اصطلاحى يعنى زيارت حرمين شريفين و حرم 
معضوهان و:ديكر اماكنة عقدس جايكاه اصلى غنوة واذر شتعر و اذب قارسى يبدا كرده و يكن از بيقن دن حال. كسترش ع 


باشد. 
كليدوازه ها: زيارت» زاير» ادب فارسى» شعر» شاعر. 
مقدمه 


سَير و سفر اغلب مترادف يكديكر و با كلمه هايى جون حركتء سياحت و كردش هم معنى است. در قرآن كريم به «سير) 3" 
مرتبه و «سفر) لا مرتبه در آيات متعدد اشاره شده است «و وازه هاى ديكرى را يادآور مى شود كه در كليات با سير و سفر 


تشابه دارند» ولى در مفاهيم» هر يك هدف خاصى را دنبال مى كنند). اين واه ها عبارت اند 


ص: ع١‏ 


لجرت نر ارهسيارى)اخروتع وب ادر أيه ظريقة ال سوودسبار ذخاف أسده اتيك" «أقلَمْ يَديرُوأ فى الَدْض فَينظرُواً 
كت كان عقِبَه الْذِينَ من قئِلهغ»؛ آيا سير و سفر نكرده اند كه بنكرند سرانجام كسائى كه بيش از آنان بوده اند جكونه بوده 
است؟ و در آيات ديكر به سير در زمين اشاره و در برخى از آيات» احكام سفر تشريح و تعيين شده است. در روايات نيز سفر 
مورد تأكيد قرار كرفته است و آداب خاصى نيز براى آن بر شمرده اند. (7) سفرء موجب تكامل و تعالى انسان و بيانكر عروج 
اوست؛ سرشت آدمى توجيه كننده سير و سفر و سياحت و كردش كرى است. با سيرى در تاريخ و مرورى بر احوال بزركان 
علم و اخلاقء به اين نكته بى مى بريم كه بسيارى از جهره هاى ير فروغ جوامع بشرى و راهنمايان و مربيان آدمىء براى نيل به 
فضايل اخلاقى و دسترسى به معارف عالى بشرى سفرها كرده و مرارت ها و سختى ها كشيده اند. به همين دليل در ديوان 
شعراى فارسى و تازى و كتب نويسندكان» مضمون هايى نيكو و عبارت هايى آموزنده در مورد آثار سفر بر تعالى روح و 


اخلاق آمده است. 

سعدى شيرازى مى فرمايد: 

بسيار سفر بايد تا يخته شود خامى صوفى نشود صافى تا در نكشد جامى 

عطار سروده است: 

زين بحر همجون باران بيرون شو و سفر كن زيرا كه بى سفر تو هركز كهر نككردى 

ابوحامد محمد غزالى نيز در فوايد سفر كفته است: «آن كه سفر كند. خويشتن و اخلاق خويشتن را بشناسد تا به علاج صفاتى 


كه در وى مذموم است مشغول شود ...). 2070 


١-«آهنكك‏ زيارت»» مجله زاير» ش 178 ص .١1"‏ 
"- دانشنامه قرآن و قرآن يزُوهى» «سير و سفر در قرآن و روايات»)» ص .١178‏ 
*- (تأثير جهانكردى در ارتقاى فرهنكك روحى- معنوى مسافر)» زاير» ش 178 ص !"١‏ امثال و حكم دهخداء ج ؟. 


ص: خن ١‏ 
انواع سفر(زيارت) 


اصولًا سير و سفر دربردارنده انكيزه هاى متفاوتى است و آن در افراد» تنوع سفر را يديد مى آوردء (1) لذا سفر انواعى دارد. به 
طور كلى؛ سفر از ديد كاه محمد غزالى بر دو نوع ظاهرى و باطنى تقسيم مى شود: سفر باطنى» سفر دل است و سفر در ملكوت 
آسمان هاست و سفر ظاهرى بر ينج قسم است: سفر اول» در طلب علم؛ سفر دوم؛ براى عبادت است؛ جون حج و جهاد و 
زيارت؛ سفر سومء كريختن از جيزى كه مشوش دين باشد؛ جون طلب جاه و مال و ولايت و شغل دنيا؛ سفر جهارم» تجارت 
در طلب دنيا؛ سفر ينجم» تماشا و تفرّج باشد. (1) در يكك تقسيم بندى جديد» سفر به جهار دسته تقسيم مى شود: الف. 
سفرهاى زيارتى و عبادتى؛ ب. سفرهاى تبليغى؛ ج. سفرهاى جهادى؛ د. سفر آخرت(معاد) و باز هر كدام را انواعى است. اما 
آنجه به بحث ما مربوط مى شود سفرهاى زيارتى و عبادى است كه انواع زيادى براى آن برشمرده اند: .١‏ زيارت خانه 
خدا(سفر حج تمتع» عمره و قران)» ؟. زيارت اماكن مقدس امامان عليهم السلام» بقاع متبركك امامزادكان و ييامبران» . زيارت 
امام زمان(عج) در مساجد و اماكن مقدسء 6. زيارت قبور مؤمنين و شهداء شخصيت هاى دينى» علمى و ادبى و .... 0. زيارت 
مساجد و ديكر اماكن متبركه؛ *. صله رحم و ديدار خويشان و دوستان و عيادت بغارات ا دمدان ور كانه مشاهين علمى و 
ادبى و اساتيد و تكريم آنان. (12) با يكك نككاه به تقسيم بندى بالا مى توان كفت: به جز موارد ١‏ و 8(زيارت خانه خدا و مساجد 
و اماكن متبركك) در باقى موارد» موضوع انسانى يا شخصيتى دينى- فرهنككى زنده ويا از دنيا رفته كه مورد احترام و در جايى 
مدفون و قبه و باركاهى دارد» مطرح مى باشد. برخى نيز زيارت را به دو بخش كلى زيارت معصومين عليهم السلام و زيارت 


مؤمنين تقسيم كرده اند. 2150 


.* [أهنكك زيارت» ص‎ -١ 


ا- اماكن مذهبى ايران و توسعه كردشكرىء ص عل 
8 همان» ص 6 و 12. 


ع دائثره المعاردف تشيع » «زيارت»)» سيدمهدى حائرى» ج ل ص نوم 


ص: ١‏ 
زيارت در لغت و تعريف آن 


زياوث دز لت ب اساس كفته راغب اضفهاتق در المقرداث بر كرفته ان ريشه (زون) :ونه معتاى بالانئى سيته اسث. فلكتي را 
زيارت كردم يعنى با بالاى سينه ام او را ملاقات كردم, يا اين كه قصد نمودم بالاى سينه او را هنكامى كه به سويش توجه 


نمودم و در فارسى ديدار با قصد» بازديد كردن و آهنكك جيزى نمودن است )١(‏ و جمع آن «زيارات). 


اما يكك حدس آن است كه زيارت وازه اى است فارسى از ريشه «زَوْر) كه در زبان يهلوى «زوهر- زهور» بوده وبا حذف (ه) 
تبديل به «زور) شده است و در فارسى درى به يكك معنى نذورات كه نام يكى از عبادات و از لوازم و ابزار آن بود آمده 


است. 70 با اين تعريفء زور با نذر و نذورات در زيارت و اماكن زيارتى ارتباط بيدا مى كند. 


زيارت در اصطلاح «حضور در ييشكاه شخص به جسم و جان و با توجه قلبى و حضور دل نسبت به اولياى خداست». (02) كه 
اين حضور در مشاهد متبركك امامان معصوم عليهم السلام و بقاع متبركك امامزادكانء ييامبران» بزركان دينى و ... ويا رفتن به 
ديدار يكديكر و بزركان انجام مى شود. (5) به سخن ديكر «به شكل خاصى از نيايش كه كسى يا جيزى را مورد توجه قرار 
مى دهند» (5) و دعايى را كه به عنوان تشرف باطنى براى ائمه هدى عليهم السلام و اولياى خدا مى خوانند (2) و سيس طلب 


حاجت مى نمايند نيز زيارت كويند. 
زيارت كننده شخص محترم و بزركك زنده يا مرده را به جسم و جان و حضور قلب «زاير» مى نامند. 


آنجه از عنوان مقاله» نياز به توضيح كوتاه دارد مسأله «شعر» است. در فرهنكك ها 


." زيارت» ص‎ -١ 

.718/-788 ص‎ 2١ سبكك شناسى» ج‎ -١ 

*- دائره المعارف تشيع ) «زيارت»» سيد مهدى حائرى, ج لل ص 688. 
؟- فرهنكك فارسى معين» ج 7 ص 1781. 

0- «جامعه شناسى زيارت»» زاير» ش /الاء ص 7 و 1. 

#- فرهنكك معين» ج 27 ص /1781. 


1١٠١ ص:‎ 


شعر «سخن موزون و غالباً مقفى حاكى از احساس و تخيل» معنى شده است. جمع آن «اشعار» و فرق شعر و نظم را در اين امر 
دانسته اند كه شعر كلا-مى است موزون و خيال انككيز و نظم كلا-مى است موزون و قافيه دار (1) و شاعرى به قول نظامى 
عروضى در جهار مقاله» صناعت و فنى است كه شاعر به وسيله آن مقدمات توهم زا را فراهم آورد و قياس هاى نتيجه دهنده 
را باهم سازكار سازد «بر آن وجه كه معنى رد را بزركك كرداند و معنى بزركك را خرد و نيكو را در خلعت زشت باز نمايد و 
زشت رادر صورت نيكو جلوه كند» و به واسطه ايهام سرشت ها را كرفتكى و كشادكى خاطر يديد آيد. (5) لذا كفته اند: 
شعر به معنى شعور و آكَاهى و در حديث» حكمت است. شعر و شاعرى يكى از زير مجموعه هاى علوم ادبى و ادبيات است. 
(*) بااين توضيح واين كه موضوع مقاله تجلى زيارت در شعر و ادب فارسى استء شايسته است بيش از يرداختن به مسأله 


زيارت در شعر و ادب فارسىء از زيارت در قرآن و روايات بحثى كوتاه به رشته تحرير د رآ وريم. 
وازه زيارت در قرآن كريم تنها در دو مورد به طور صريح آمده است كه اولى اثَّرَ وَرُعَن كَهْفِهم) () 
به معناى مفهومى زيارت» كرايبدن(در جريان غار اصحاب كهفن) و دومى ١احَّى‏ زُوْثُمُ الْمَقَاينَِ (8) 


به معنى اصطلاحى زيارت قبور است. (2) و آيه «... وَلَو أَنّهُْ إذ ظَلَمُوأ نف يُمْ جَادُوك فَاسْتَعْفَدوأ الله وَاسْتَغْفَرَلَّهُمُ اللؤسُول .( 
(90 به لحاظ تفسيرى در مورد استحباب و مشروعيت زيارت حضرت رسول صلى الله عليه و آله استشهاد مى شود. (/) همجنين 
در آيات ديكرى به طور كلى به مفهوم زيارت اشاره دارد (3). )٠١(‏ 


-١‏ همان. 

؟- جهار مقاله ص ؟65. 

*- فرهنكك معين» ج ١ء‏ ص 4178 تاريخ ادبيات در ايران» ج ١‏ ص ١١19‏ و .17١‏ 

*- سوره كهفء آيه .١7/‏ 

ه- سوره تكاثره آيه ؟. 

#- زيارت در قرآن» ص لا و١.‏ 

لا- سوره نساءء آيه #6. 

- «هدف از زيارت»» ميراث جاويدن.» ش 675 ص 755. 

4- ر. كك: سوره اسراءء آيه ١؛‏ سوره طهء آيه 4١١‏ سوره كهفء آيه ١1؟؛‏ سوره بقرهء آيه .1١١10‏ 
٠‏ . «زيارت و ديانت يا جهانكردى و سياحت؟)» ميراث جاويدان» ش 7ه ص /27 و /28. 


١٠ ص:‎ 


زيارت در سيره و سخنان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وائمه هدى عليهم السلام يكى از اعمال يسنديده و سنت هاى 
برجسته اسلامى است كه دزيازه آن تاكبد و تشويق فراوان شده اسكه ير اساس"روابات» زياوث درسه زمنه: 1 زيارث اغل 


نمونه اى از تاريخ و روايات مى آوريم. 


.١‏ زيارت اهل قبور و شهدا: «ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى زيارت به بقيع مى رود و كيفيت زيارت اهل قبور را به 
بعضى از همسرانش تعليم مى دهد. فاطمه زهرا عليها السلام به زيارت شهداى احد مى رود. امّ سلمه همسر رسول خدا صلى 
الله عليه و آله در ماه يكك بار به زيارت شهداى احد مى رود وبه آنها سلام مى كند و به غلامش دستور مى دهد كه به 
شهداى احد سلام كند». (1) 7. زيارت ائمه معصومين عليهم السلام: امام صادق عليه السلام از قول يبامبر خاتم صلى الله عليه و 


آله مى فرمايد: )0 
منْ اتانى زائراً كنْتٌ شَفِيعه يوم اقيم 


ا؛ هر كه به عنوان زيارت به سويم آيد. روز قيامت شفيع او خواهم بود. همجنين ايشان در مورد زيارت امام حسين عليه السلام 
مى فرمايد: هر كه حسين بن على عليه السلام را با شناخت حق امام(عارفاً بحَقّه) زيارت كندء از سخنكويان با خحدا بر فراز 
عرش اوست. (5) تقريباً در اكثر زياراتى كه براى ائمه عليهم السلام در كتب ادعيه به صورت مأثور وارد شده. عباراتى مثل 
عارفاً بحمّهء زائراً عارفاً و غيره در يايان زيارتنامه آمده كه حاكى از اهميت و ضرورت زيارت عارفانه واز روى معرفت و 


شناخت نسبت به مراقد مطهره ائمه طاهرين عليهم السلام است. 


در ثواب زيارت امام على بن موسى الرضا عليه السلام از امام جواد عليه السلام نقل شده است كه فرمود: هر كه قبر يدرم را 
زيارت كند» بهشت براى اوست. () نظير همين روايتء رواياتى از امام نهم براى ثواب زيارت آستانه حضرت معصومه عليها 
السلام (8) و امام على عليه السلام در 


.5١ هدف از زيارت» ص‎ -١ 
.١١ زيارت» سيد محمّد حسينى» ص 7 و‎ -" 
.38 همان» ص‎ - 


"- منتخب ادعيه و زيارات» به نقل از وسائل الشيعه» ج ٠ىءصضص‏ 6 


١0 ص:‎ 


مورد زيارت دانيال نبى عليه السلام واقع در شهر شوش وارد شده است. در مورد زيارت امامزاد كان و استحباب آن نيز حديث 
داريم. زيارت هر امامزاده آن كاه به درجه كمال مى رسد كه بيغمبر اسلام در يايان آن حديثى كه در شأن فاطمه زهرا عليها 


السلام فرموده: ١‏ 
.و مَنْ زارَ الحَسَن وَ الحَسَيْن فكائما زارَ عَليَا و مَنْ زارَ ذرِيتَهِما فكانما زارَهُما 


)؟ يعنى كسى كه امام حسن و امام حسين عليهما السلام را زيارت كندء مثل اين است كه حضرت على عليه السلام را زيارت 
كرده باشدو كبن كه لرزتدان ا دوا ؤيارك كتنه ماد ابن اسث كه ان هو ون كوان واء يارظ كه اسك م اذاي 
حديث اين طور استنباط مى شود كه زيارت غير معصوم و امامزاد كان و توسعاً سادات» فرزندان و نوادكان ائمه عليهم السلام 
نيز مستحب استء )١(‏ مانند زيارت عبدالعظيم حسنى عليه السلام در شهر رى كه به فرموده امام حسن عسكرى عليه السلام 
ثواب زيارت سيدالشهدا عليه السلام را دارد. هدف بيشوايان عالى قدر درباره زيارت افراد غير معصوم, غير از زيارت و ثواب 
آنء منظورهاى سياسى و اجتماعى هم بوده است. (5) ”. زيارت يكديكر: در مورد زيارت يكديكر و فوايد آنء حديثى از امام 
صادق عليه السلام منقول است كه فرمود: به زيارت يكديكر برويد؛ زيرا زيارت شما از يكديكر. زنده كردانيدن دل هاى شما 
و ياد نمودن احاديث ماست و احاديث ماء شما را به يكديكر متوجه مى سازد. 4800 تاريخ ادبيات و سبكك شناسى شعر زيارت 
ع 


بيبش از آن كه به بحث درباره تاريخ ادبيات و سبكك شناسى شعر زيارت بيردازيم» لازم است به اوضاع دينى مسلمانان و وضع 


شيعه در قرن هاى اول تا ينجم هجرى 


.18 ص‎ :٠١ تنديس عبادت» ص 8" به نقل از بحار الأنوار» ج‎ -١ 

"- فرزندان امام موسى بن جعفر عليه السلام و تذكره آقا على عباس عليه السلام» ص ١28‏ و29١ااز‏ بحارالأنوان ج 4 ص 
6 وج الا ص 11 

“- اصول كافىء باب مذاكره و كفت وكوى برادران» ج "؛ ص 588. 

؟- در مورد تاريخ ادبيات زيارت از دو منبع تاريخ ادبيات در ايران» جلدهاى »١‏ 27 0(قسمت يكم) و از صبا تا نيماء ج ١‏ 
استفاده بسيار برده ام. 


١٠١ ص:‎ 


نككاهى كوتاه بيفكليم. 


دكتر صفا در جلد يكم تاريخ ادبيات در ايران مى نويسد: «در سه قرن اول هجرىء اديان و مذاهب قديم ايران يكك باره از ميان 
رفت و مذاهب اسلامى خواه در ايران و خواه در خارج از ايران» با شدت كم نظيرى ظهور كرد و اختلافات ميان مسلمانان به 
درجه اى بود كه مى توان كفت: بيشتر فرق و نحل خارج از اندازه مسلمين» در همين سه قرن به وجود آمد و يايه ايجاد فرق 
ديكر هم دراين سه قرن نهاده شد. علت اين امر آن بود كه هنوز مسلمين و يا نو مسلمانان مشغول يافتن حقايق دين اسلام 
بودند و اختلافات و مناقشات در افكار و اسلوب فكرى مسلمانان و در نتيجه در شعر و نثر هم مؤثر افتاد. كذشته از آن» خود 
موجب اتحاد ادبيات ير دامنه دينى مسلمانان در اين ايام كرديد. در قرن جهارم و آغاز قرن ينجم هجرىء مذاهب اسلامى 
دنباله مذاهب دو قرن بيش و بيشتر غلبه با مذاهب شافعيه» حنفيه» حنبليه» شيعه اثنى عشرىء. اسماعيليه» قرامطه. خوارج و ... 
بوده است. وضع شيعه در قرن جهارم و اوايل قرن ينجم از ميان ساير قرون ممتاز است. زيرا در اين دوره بر اثر غلبه سادات 
طالبيه و امراى آنان از قبيل اسفار, ماكان, مرداويج و آل بوه قسمت بزركى از ايران تحت تسلط دولت هاى طرفدار تشيع يا 


دولت هاى غير مزاحم نسبت به شيعه قرار داشت. 


آل سامان نسبت به اهل اديان و مذاهب مختلف به ويزه شيعه از در مخالفت درنمى آمدند. در بغداد و ممالكك تابعه آل بويه 
شيعه در اقامه مراسم مذهبى خود آزاد بودند. اما بعد از غلبه سلطان محمود غزنوى بر خراسان و عراق و تسلط سلاجقه بر 
ايران» شيعه دجار مخالفت سخت دولت ها كرديد. همجنين قرن جهارم مصادف است با دوره غيبت امام منتظر(عج) و اين امر 
از جند جهت در عالم تشيع مؤثر واقع شد. نخست جلوكيرى از تشعب شيعيان و دوم ييش آمدن مسأله اجتهاد و موضوع 
انتخاب كسى از ميان علماى شيعه به عنوان نايب امام و همين امر باعث تكامل علوم مذهبى شيعه از قبيل حديث و فقه و كلام 


شك). 


٠١١ ص:‎ 


افق لمسماماله ل موانة 1 فنهية د رات "اكير كدو | وعواة كدض كروب و رادي فا رسي از قاريا بطر دك ران نوو 
توجه باشند. ظهور اين فرقه اضذا شحه اغدلاف در امامت اسماعيل بن جعفر الصادق عليه السلام با برادر او حضرت موسى بن 
جعفر عليه السلام بوده است). اسماعيليه به دليل اهميت اصل تبليغ و دعوت برا أتياءيةقاليق كتنوى ربالقت متعدودو 


سرودن اشعار به زبان فارسى توجه زيادى داشتند. 


بزوكك تريق شافر و توستده اسماعيلى+ تاضر تسرو ات كه غلاوة بر سروةق اشعار حكمى ووغظى دز سقرتامه خود به 


موضوع زيارت خانه خدا و مقابر اوليا و انبيا عنايت وافرى نشان داده است. 


در اين جا با توجه به تقسيم بندى اى كه در مقدّمه به سفرهاى زيارتى اشاره كرديدء به نقش برخى از انواع زيارت در تبلور و 


.١‏ نقش زيارت حج(مكه) و روضه ييامبر صلى الله عليه و آله در شعر فارسى 


حج در لغت به معنى «قصد بى در يى)» است كه به فتح حاء مصدر و به كسر آنء اسم مصدر است و در اصطلاح به زيارت 
خانه خدا با اعمال مخصوص به آن اطلاق مى شود و اقسام و اعمال ويزه اى دارد: حج تمتّع» حج افراد و حج قِران. 1) د كتر 
شميسا در مورد اصطلاحات اسلامى در شعر دوره هاى نخستين مى نويسد: 


از ويزكى هاى فكرى شعر سده هاى اول تا سوم يعنى سبكك خراسانى» آن است كه اشاره به معارف اسلامى» حديث و 
قرآن(و زيارت) در آن كم است و آنجه هست صورى است و عميق نيست و به اصطلاح مورد بحث و فحص و بسط قرار نمى 
كيرد و شاعر از آن مضمون نمى سازد و يا استفاده تمثيلى نمى كند و از آن بيشتر در جهت مدح ممدوح(يادشاهان) يا وصف 
معشوق استفاده مى كند. براى مثال فرخى 


88425 ص ع-‎ ١ دانشنامه قر ن وقرآن يزوهى» ج‎ - ١ 


١٠١ ص:‎ 


آورده. در مورد مكه كفته است: 

كاه فى ختوودن هى تور كف معشوق تووقث آسايش ينثارا بائ تو اندر كناو 

مر مرا در خدمت تو زند كانى باد دير تا ببينم مر تو را در مكه با اهل و تبار! )١(‏ 

علت آن را بايد در نويايى عقايد اسلامى در ميان شاعران اين دوره جست وجو نمود. موضوعى كه از شعر قرن جهارم و اوايل 
قرن ينجم عهد سامانيان و غزنويان شروع شده و در دوره سلجوقى تكامل يافت» حكمت و وعظ و مناقب اهل بيت عليهم 
بود و بعد از او ناصر خسرو قباديانى به تقليد از او يرداخته است. شاعران شيعى و بزركك اين دوره همجون فردوسى» كسائى» 
فرالاآوى» غضايرى رازى و ... اشعار و قصايد غرايى در مفاهيم دينى و مدح و منقبت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه 


معصومين عليهم السلام سروده اند؛ ليكن در باب موضوع زيارت به معنى اصطلاحىء اشعار جندانى يافته نمى شود. موسى 


فرالاوى از شعراى معروف هم عصر شهيد بلخى و رودكى در اين باره مى كويد: 
جه شغل باشد واجب تر از زيارت آنكك اكر جه نيكك بكوشم به واجبش نرسم 
همى شفيع نيابم ازو به عذر كناه كريم طبعى او نزد او شفيع بسم 


سبكك شعر در نيمه دوم قرن ينجم و آغاز قرن ششم تحت تأثير سبكك دوره اول غزنوى قرار داشت و حتى كاهى شاعرانى مى 
كوشيدند كه سبكك سامانى را احيا كنند. 


مانند ناصر خسرو و قطران تبريزى. دكتر وزين يور درباره شعر ناصر خسرو مى نويسد: شعر ناصر خسرو مانند شعر كسايى 
سرشار از حكمت و موعظه و انديشه هاى مذهبى است (7) و دكتر شميسا در مورد سبكك وى آورده است: قصايد او به 


.,24 سبكك شناسى شعر» ص 8/8 و‎ -١ 


-"١‏ كزيده سفرنامه ناصر خسروء مقدمه. 


1١٠١ ص:‎ 


لحاظ اوزان سنكين و قوافى مشكل و لغات اصيل كهن و مضامين مذهبى و فلسفى و انتقادى متشخص است و از اين رو بايد 
اورا صاحب سبكك شخصى دانست. )١(‏ ناصرخسرو در قصيده 6 بيتى معروف خود(حاجيان آمدند با تعظيم/ شاكر از رحمت 
خداى رحيم) حديثى طولانى از امام زين العابدين عليه السلام را كه حاوى ادب باطنى زيارت حج و كفت وكويى عميق» زيبا 
و بديع امام سجاد عليه السلام با شبلى كه از حج آمده بوده به نظم كشيده است. (7) وى همجنين در سفرنامه منثور خويش به 
زيارت خانه خداء مقابر و مشاهد اوليا وانبيا اشاره فراوان كرده و توصيفات دقيق» خواندنى و بديعى دارد. 


خاقانى(م 065 ق) بر خللاف نظامى كه بيشتر به داستان سرايى يرداخته و جندان ميل به سفر نداشتء شيفته سفر بوده. به ويزه» 
سفر زيارتى خانه خدا. وى تحفه العراقين را درباره سفر مكه در شروان سروده است. به دليل اهميتى كه خاقانى در سرودن 
اشعار زيارتى در شعر و ادب فارسى داشته استهء به نقش زيارت ععبه و ييامبر صلى الله عليه و آله در شعر او به طور ويه نكاه 


نقش زيارت ععبه و ييامبر صلى الله عليه و آله در شعر خاقانى () 


خاقانى در يرتو ابيات و تصاوير بلند به معبود و نشانه هاى معبود خود عشق مى ورزد و شكفتا كه در عين عاشقى» عقل و خرد 
وتخيلش راد رحد كمال به كاز مى كيرد ثانا استفاذه ان آيات و احاديث و تلميحات» آذاف ويركات زياوت وا ذكر ثمايد. 


نمى دارد. از اين رو در قربانكاه حق» نفس را 


.85 سبكك شناسى شعر» ص "87 و‎ -١ 
زيارت» جواد محدثى» ص ”7 و 3 ديوان ناصر خسروء» ص او لمتكرة‎ -" 
و نيز ر. كك: «توصيف ععبه و مدينه و خراسان در شعر خاقانى»‎ ٠١ «تجلى زيارت در شعر خاقانى»» زائر» ش هلا ص 4 و‎ -* 


مجله مشكوه. ش «. 


ص: ١٠١55‏ 
قرباق مى كلد نه كوسقتد وا: 
بامدادان نفس حيوان كرده قربان در منى ليكك قربان خواص از نفس انسان ديده اند 


به كفته دكتر زرين كوب در با كاروان حله تمايلات يارسايى در طى سفر مكه و تأثير زيارت روضه ييغمبر صلى الله عليه و آله 
در وى» قوت يبشتر يافت و جون به سبب غرور باطنى در دل از ستايشكرى شاهان ناخرسند بودء اين داعيه تازه در جانش 
آويخت كه ازاين يس «حسان عجم) شود و مثل حسان كه ستايشكر بيغمبر بود وى نيز به مدح بيغمبر بسنده كند واز ستايش 
ديكران كنار جويد. خاقانى در ادامه قصيده مذكور كويد: 


هر كبوتر كز حريم كعبه جان آمده از ير يرش نامه توفيق ينهان ديده اند 


اما تنها وصف ععبه نيست كه در نزد خاقانى اين قدر ارج و قرب داردء بلكه ييامبر مكرم اسلام صلى الله عليه و آله نيز در يرتو 


قصايد فخيم و استوارى مورد ستايش او قرار كرفته است. 


آن كونه كه برخى استادانٍ خاقانى شناس همجون دكتر كزازى در رخسار صبح عنوان نموده اند ستايش ييامبر صلى الله عليه 
و آله و كعبه» زمينه هاى كسترده از سخن خاقانى را در بر مى كيردء بلندترين و شيواترين ستايش در يهنه ادب فارسىء از آنْ 


اوست. 


ابوالعلاء كنجوىء استاد و يدرزن خاقانى نيز از شاعران قرن ششم حوزه شمال غربى ايران» در قصيده اى در فخريه و تبراى از 
تهمت به مدح شروان شاه منوجهر» ضمن سوكند و احترام به كتب بيامبران» كعبه» سنكك سياه( حجر الاسود) و كوه صفاء از 


سخن بد كويان خود را ياكك و منزه مى دارد: 
به حق حرمت انجيل و عزت تورات به سرّ صحف براهيم و رتبت بطحا 
به عزت شب معراج و حرمت حجاج به حق كعبه و سنكك سياه و كوه صفا 


منزهم جو محمد زكفته كفار مقدسم جو معبد زكعبه ترسا )١(‏ 


.150 -١57 سبكك شناسى شعر» ص‎ -١ 


ص: ١٠١56‏ 
دكتر ذبيح الله صفا مى نكارد: 


از اواسط قرن ينجم شاهد نهضت تازه و يراهميتى در دربار غزنويان مى شويم و آن كوشش هاى شاعرانى مانند مسعود سعدء 
ابوالفرج رونى» سنايى» سيد حسن غزنوى و همعصران آنان است كه از آن ميان در شيوه سنايى» زهد و وعظ و افكار صوفيانه 
وزاهدانه» با منطق حكيمانه در آميخت و منظومه هاى وى به ويزه سير العباد و حديقه الحقيقه داراى ابياتى است كه جز با 
اطلا-ع كامل از حكمت و يكك دوره علوم مذهبى و معقول قابل حل نيست. )١(‏ از شعراى شيعى نيمه اول قرن ششم هجرى؛ 
قوامى رازى» سيد حسن غزنوى» حسن متكلم كاشى و حمزه كوجكك نيز به سرايش مواعظ و حكم و مناقب خاندان رسالت 
شهرت دارند. سيد حسن غزنوى بعد از سال(065 ق) از نيشابور به بغداد و از آن جا به مكه رفت و سيس به زيارت قبر ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله شتافت و اين قصيده زيبا را بككفت: 


در زمان صفويه از سده دهم هجرى به بعد» سفرنامه نويسى زيارت حج به صورت شعر نيز مرسوم كرديده است؛ مانند فتوح 
الحرمين تأليف محيى الدين لارى از اديبان و شعراى قرن دهم كه نسخه خطى آن وقف كتابخانه مركزى آستان قدس رضوى 
شده است (7) و يس از آن سفرنامه حج تحفه الحرمين يوسف ناجى(85١١75-1١1)‏ شاعر برجسته تركك كه در شرح سفر 
طولانى خود از استانبول به حرمين شريفين در سال سروده است. 40 شرف الدين حسن شفايى(م ٠١77‏ ق) نيز به تقليد 


از تحفه العراقين خاقانى» مثنوى مطلع الأنوار را ساخته است. (8) 


-١‏ تاريخ ادبيات در ايران» ج 3 ص مارفرك إفرفرة 
7- زائر» «اخبار حرم ش إغاردرة ص إرفة 
بوك «سفر نامه حج تحفه العراقين»» زائر» ش إضرة ص ا 


- تاريخ ادبيات ايران» ج ١‏ ص /77١م.‏ 


ص: عع٠١‏ 


غيبت امام عصر(عج) در قرن سوم اتفاق افتاده» و آن حضرت از طريق نوَاب اربعه با مردم در ارتباط بوده استء اما بعداً 
اشخاص و بزركانى در بيدارى يا رؤيا و خواب به زيارت آن حضرت نائل آمده اند. اين ملاقات ها و زيارت ها از ابتدا در 
منزل امام عسكرى عليه السلام و سيس در سفر حج و ديكر اماكن مقدس رخ مى داده است. لذا به دليل توالى تاريخى و 
اهميت زيارت ايشان به عنوان «امام زنده زمان» و نيز معرفى يكى از انواع سفرهاى زيارتى به بحث درباره زيارت امام 


«آنجه مسلّم است اين است كه تشرف به خدمت حضرت مهدى(عج)» لطف و عنايت الهى را مى طلبد؛ اككر جه بايد دانست 
كه عدم رؤيت و زيارت حضرت. دليل بر بى توجهى و بى عنايتى از ناحيه حضرت نمى باشد. نكته قابل تأمل اين است كه 
رؤيت حضرت مصلحت دينى و شخصى را مى يذيرد» جه بسا اصرار بر ديدن حضرت, بدون آمادكى و عدم خلوص سبب 
شود كه انسان نتواند حقيقت و سرّ آن را درك كند و جبراً كشف سر كند. اين كشف سر امام» مانند محاربه با امام است و 


كسى كه با امام خود» جه در حضور و جه در غياب محاربه كند, فى الواقع مشركك كرديده است). 


مى نمايد. لذا طبق مصلحت بايد حضرت مهدى(عج) از انظار عموم دور باشد و اكر تفحص و تجسس براى بيدا كردن و 
رؤيت صورت كيرد اين عمل منافى با حكمت غيبت و نقض غرض حكيم مطلق است. )١(‏ مسأله زيارت امام زمان(عج) 


هميشه سؤال برانكيز بوده و عوام و خواص در اين باره ابهاماتى داشته اند. 


.16١ 150؛ به نقل ازدار السلام» شيخ محمود عراقى» ص‎ ١7١١ سؤال از امام مهدى (عج) در روايات» ص‎ -١ 


ص: /اع ١٠٠١‏ 


حجت الاسلا 2-0000 در كتاب جهارده كفتار ييرامون ارتباط معنوى با حضرت مهدى( 6 -38) در مورد 
!١ 1‏ ' عج)(ص 


امكان زيارت حضرت مى نويسد: 


اسيلا بن :طاووس.ربعمة الله دزبازه ملاقات با امام زماة(عج) در كناب كشف المبحجه لثمره المهتجه مى قرمايد: ماغلَمْ ان الطريقٌ 
الى امامكك مَفُْوحٌ لِمَنْ يُرِيِدُ اللّهِ عزّوَجَلَ كرامتة عَلَيِه بدان كه راه به سوى امام توبراى كسى كه خداوند اراده فرموده است 
آنها را اكرام كند باز است. مرحوم آيت الحق سيد على قاضى در ياسخ به يرسش برخى از شاكردانش درباره رسيدن به 
خدمت امام زمان(عج) فرمود: خدمت خدا در نماز مى شود رسيد» خدمت بنده خدا نمى توان رسيد؟! يس زيارت و باريافتن 
به حضور آن حضرت امكان يذير استء اما به اذن و توفيق الهى؛ خوشا به حال افرادى كه به زيارت حضرت نائل و با آن 
سك بك مسقن تله اقذانوحه بااسشفيرك يراق افزادى ظاهر ب هرت ولى ا تشيوف رااننى شامسوناابة مهدا 
ايشان را مى شناسند. روايات در اين زمينه ها بسيار استء جنان كه شيخ طوسى در كتاب الغيبه خود به برخى از آنها اشاره و 
صاحبدلان و بزركانى را كه موفق به زيارت قطب عالم امكان» حضرت صاحب الزمان(عج) در دوره غيبت شده اند معرفى 
تموذه اسنث: از جمله غلما ويزركاتن كه به زيازت آن حضرت تائل مده اند غبارت اتلد اذ ابوجعقر اودى (ازدى) دن سال 
٠٠”ق‏ در طواف ععبه» محمد خلف در سال 797 در طواف >عبه» يوسف بن احمد جعفرى ١8‏ يس از سفر حج در راه شام 
احمد بن عبداللُه هاشمى 78١‏ در منزل امام عسكرى عليه السلام؛ محمد بن احمد انصارى 747 در مكه؛ على بن مهزيار 
اهوازى در سفر حجء (() سيد احمد رشتى 118١‏ در سفر به مكه. (5) شيخ مفيد» علامه حلّى» سيد بحرالعلوم» شيخ رجبعلى 
خياط و ...). 


.5605 خورشيد در نهان» ج ” ص‎ -١ 
.19 كند. ر. كك: جهارده كفتار ييرامون ارتباط معنوى با حضرت مهدى(عج)؛ ص‎ 


ص: م١٠‏ 


در مورد حالات» ويزكى هاء ظهورء مدح و منقبت و انتظار حضرت صاحب الامر(عج) در ميان ديوان هاى شاعران فارسى و 
تازى سروده هاى خالصانه بسيارى يافته مى شود اما به جريان زيارت ها و ملاقات هاى بزركان با آن حضرت به صورت شعر 
و منظومه هاى داستانى كم تر يرداخته شده است كه در اين باب» همت شاعران فرهيخته را در سرايش منظومه هاى داستانى در 
زمينه زيارت امام منتظر(عج) مى طلبد. با اين حال» براى زندكانى و شرح احوال امام زمان(عج) كتاب نامه هايى تهيه شده 
أست كه يكى از آنها كناب در جست وجوى قائ (عج) درباره مغرفى +188 جلد كتاب ببرامون زندكى حضرت بقفه الله 
الاعظم(عج) تأليف حجت الاسلام سيد مجيد يور طباطبايى از انتشارات مسجد مقدس جمكران است. اين اثر در دو بخش 
باريافتكان به حضور حضرت قائم(عج)(ص 88*”؛و 07817 و مهدى(عج) در آينه شعر و ادبيات(ص )119-77١‏ به معرفى كتاب 


1 زيارت عتبات عاليات در شعر 


زيارت عتبات عاليات در عراقء به ويزه كربلا-و نجف يس از زيارت كعبه معظمه و مدينه منوره» مورد توجه خاص ائمه 
معصومين عليهم السلام در روايات بوده است و بيشترين ارادت و احترام رادر نزد علماء دانشمندان» شاعران و نويسندكان 
فارسى زبان را به خود جلب نموده است. جه آنها با زيارت و تشرف به عتبات و يا در شهر و موطن خود و در آرزوى زيارت 
عتبات اشعارى ناب از خود به ياد كار نهاده اند. 


وه له حل د 


جنان كه كفتيم از قرون سه تا بنج هجرى اشعارى درباره زيارت وجود نداشت: اما از قرن ششم به بعد زيارت عتبات در شعر 


شعراء نمود بيدا مى كند. خاقانى مشتاق زيارت عراق هست واز شروان زادكاه خود كلايه دارد: 


٠١59 ص:‎ 

در همه شروان مرا حاصل نيامد دوست دوست خود ناممكن است اى كاش بودى آشنا 
من حسين وقت و نااهلان يزد و شمر من روزكارم جمله عاشورا و شروان كربلا 

اف غراق الله جار كة سحت فالفولع يه توب وى حر اانا هر كن :الله كلق ماقم تو الاق 
زيارت در شعر سبكك عراقى 


در حمله مغولان و دكركونى كامل اوضاع اجتماعى» يكسره سبكك خراسانى محو شد و سبكك عراقى رواج تام يافت. سبكك 
عراقى دو ويزكى مهم دارد و آن شيوع عرفان و غزل است. شيوه سنايى و خاقانى و نظامى سرانجام به شعر عرفانى كشيد و از 
طريق عطار به مولانا رسيد و به قول سلطان ولد در مقابل شعر شعراء شعر اوليا يديد آمد. 


نظامى در مخزن الاسرار تأكيد دارد كه شعر بايد مبتنى بر شرع باشد و ظاهراً مراد از آن معنويات و اخلاق است و شعر به اين 
معنى در شعر سنايى و عطار هم سابقه دارد. (7؟) شعر شرعى در آثار سعدى نيز به ويزه در حكايات بوستان علاوه بر مدح و 
نعت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله «آل رسول» و «بنى فاطمه) در ديباجه آثارشء از اصطلاحات زيارت» زيارتكاه» مسجد و 
... بسيار استفاده نموده است. در حكايت دهم باب دوم بوستان(شرح خزائلى ص ١78‏ و )١8‏ درباره كرم» كار خير و 
زيارتكاه كفته است: 


كرم كن جنان كت برآيد زدست جهانبان در خير بركس نبست 
كرت در بيابان نباشد جهى جراغى بنه در زيارتكهى 


سعدى در كلستان هم حكايت هاى لطيف و نغزى در مورد زيارت مكه. حجاجء زيارتكاه دارد كه ذكر يكى از حكايات او 


در زمينه حجاج و حاجى در اين جا خالى از 


.١١١ سبكك شناسى شعرء ص‎ -١ 


دهان من ةو عدر 


ص: للخل ١‏ 


لطئف نيست. «سالى نزاعى ميان بياد كان حجاج افتاده بود وداعى در آن سفر هم بياده بود. انصاف در سر و روى هم فتاديم و 
داد فسوق و جدال بداديم. كجاوه نشينى را ديديم كه با عديل خويش مى كفت: يا للعجب! يياده حجاج(جون) عرصه شطرنج 


به سر مى برد فرزين مى شود يعنى به از آن مى شود كه بود و ييادكان حاج باديه به سر بردند و بتر شدند! 
از من بكُوى حاجى مردم كزاى را كو يوستين خلق به آزار مى درد 
حاجى تونيستى شترست از براى آنكك بيجاره خار مى خورد و بار مى برد/ )١(‏ 


مؤثر و بى بديلى را در تاريخ شعر فارسى انشاد نموده اند. 


مولانا در سفر بلخ به قونيه به زيارت عتبات مقدس و از آن جا از راه دمشق(نزديك سال 2١8‏ ق) به قونيه رفت. (5) اما حافظ 
كه در قرن هشتم شعر شعرا و شعر اوليا را در هم آميخت و «شعر كيميا» ساخت» (10 دو غزل مشهور(زان يار دلنوازم شكريست 
با شكايت ....) و(دوش وقت سحر از غصه نجاتم دادند ...). در ابياتى به عبارات «رندان تشنه لب» و «سرهاى بريده) و«شب 
قدر) به جريان شهادت امير المؤمنين عليه السلام و قضيه شهداى كربلا اشارات و تلويحاتى دارد و همجنين به طور صريح يكك 


مردى ز كننده در خيبر يرس اسرار كرم ز خواجه قنبر يرس 
كر طالب فيض حق به صدقى حافظ سرجشمه آن ز ساقى كوثر يرس 


در مقطع غزلى هم ت(شحنه نجف) را بدرقه راه صادقانه خويش نسبت به خاندان ييامبر» به ويزه زيارت امير المؤمنين» على عليه 


السلام مى داند: 
حافظ اكر قدم زنى در ره خاندان به صدق بدرقه رهت شود همت شحنه نجف (25 
-١‏ كلستان سعدى؛ ضن 184. 


”- ر. كك: سبكك شناسى شعر» 11 -504, 


6- ديوان حافظ. ص 5و ذه 


ص: ٠١01١‏ 
حافظ همجنين از زيارت» زيارتكاه» آرامكاه و ... در معانى حقيقى و استعارى و عرفانى آن بهره برده است. 
بر سر تربت ما جون كذرى همت خواه كه زيارتكه رندان جهان خواهد بود 

ثواب روزه وحج قبول آن كس برد كه خاكك ميكده عشق را زيارت كرد 

جامى و زيارت عتبات 

توجه به موضوع هاى مذهبى و زيارت با اقبال «عبدالرحمن جامى» در قرن نهم معطوف مى شود. 


اتجامى خاضعانه تسبت به آل الله به ويؤء امير مؤمنان» على عليه السلام ابراق ارادث كرده است: حكام عهد جا عر جا كسى 
را مى يافتند كه حب على عليه السلام را در سينه داشت به سختى مجازات مى كردند و جامى نيز با اين كه در تقيه عقايد خود 
را در ايران بنهان مى داشته در سفر عراق با دلى مطمئن و خاطرى آسوده به زيارت حرم علوى غليه السلام مى شتابد. سروده 
او در مدح سالار شهيدان؛ امام حسين عليه السلام حاكى است كه وى به كربلا سفر كرده است. 


كرده ام از ديده ياى سوى مشهد حسين هست اين سفر به مذهب عشاق فرض عين 
خدام مرقدش به سرم كر نهند ياى حقا كه بككذرد سرم از فرق فرقدين» )١(‏ 


با تشكيل دولت صفويه(/9401- 1١5/8‏ ق) واز سده دهم هجرى به بعد سفرنامه نويسى به صورت شعر هم رايج شد. از جمله 
اين سفرنامه هاى منظوم» سفرنامه سيد مهدى بحرانى در كذشته به سال 1767 ق در باره كاظمين است كه آن را با 


-١‏ جامى و سروده هاى ولايى» ص 7١؛‏ مفاتيح الجنان» ص 4477 جند مرثيه از شاعران بارسى كوق: صن كيه 


ص: ١٠١67‏ 
عنوان رحله الشّتاء و لصيف به رشته تحرير درآورده است. )١(‏ 6. زيارت مشهد الرضا عليه السلام در شعر 


در جغرافياى كهنء دو منطقه اصلى و مهم ايران» خراسان و عراق(ايران) است و از اين رو شعر به اعتبار شاعران؛ يا خراسانى 


است يا عراقى و شاعران» شعر خود را به يكى از اين دو منطقه نسبت مى دهند. 

- خاقانى شروانى(م 098) مدام در آرزوى ديدن خراسان و زيارت فضلاى آن جا بود. 
يشعراناة شرم انقاد اللهآ] كاوه ماق اقيم انام الله 

عند ابيع عه كت حا زمعان نه كلتان شوم افق الله0لنة 


دو سال :88ه ق عاقاقى با عازه وان اه اسان بداقوق ديدان خراساة مه رزوي ديرينه أو يوق ال :شرواة روث آمنه:آما 


آشوب كشت,ء به دستور يادشاه مجبور به جشم يوشى از مسافرت شد و اين كونه به حسرت در قصيده اى مويه مى كند: 
جه سبب سوى خراسان شدنم نككذارند عندليبم» به كلستان شدنم نككذارند 

نيست بستان خراسان را جون من مرغى مرغم آوخ سوى بستان شدنم نكذارند 

يا در قصيده اى ديكر كويد: 

رهروم مقصد امكان به خراسان يابم تشنه ام مشرب احسان به خراسان يابم 

اين كزته قضابك زيباو غراف خاقاتقى درباره ختراساق وا اختراسانيه هاى ديوات خاقاني) تاميده اند 200 

115 114 «بقاع متب كةو فيضت كرفشكرق ناهد الكش خاويد افش ادس‎ -١ 


- «به خراسان روم ان شاء الله» بررسى خراسانيه هاى خاقانى شروانى؛»» زائر» ش /الا؛ ص 0 


٠١0 ص:‎ 


- نورالدين عبدالرحمن جامى نيز در قرن نهم در مدح و منقبت خاندان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به ويه على بن موسى 
الرضا عليه السلام» حريم در كاه آن امام همام را قبله كاه سلاطين مى داند: 


سَلامٌ على آل طاها وَ يس سّلامٌ على آل حير لين 

براه على وو ميكل افنها اماد كافي وو القلكه الاين 
امام به حق شاه مطلق كه آمد حريم درش قبله كاه سلاطين 
منقبت كويى و مرثيه سرايى در عهد صفوى 


با مركك جامى دوره شعر كلاسيكك كه با رودكى آغاز شده بود, يايان يافت. در روزكار يرعظمت يادشاهان صفوى هيج شاعر 
مبتكر و بزركى كه در تاريخ ادبيات ايران نام و مقام شايسته اى يابد برنخاست. اين امر را بايد در سياست كلى يادشاهان 
صفوى جست كه به دلايل داشتن مقام شيخى و رهبرى طريقت و تماس با رؤساى مذاهب و رقبايى جون شاهان عثمانى و هند 
به شعر و شاعرى توجه يكك سويه داشتند (1) و بيشتر هم خود را صرف ترويج مذهب تشيع مى كردند و اكثر اشعار به جاى 
مديحه و غزل در مدح و منقبت اولياى دين و ذكر كرامات ائمه اطهار عليهم السلام و مصيبت شهيدان كربلا و بز ركداشت امام 
زادكان در ايران بود. محركك هاى شاعران در سرودن اين كونه اشعارء هدفمندىء (7) يرداختن به باورداشت هاى مذهبى و 
كسب ثواب اخروى را نيز نبايد از نظر دور داشت. لازم به يادآورى است كه منقبت كويى و مرثيه سرايى ويه شعر عهد 
صفوى و حتى زبان فارسى نبوده است, جه اين دو موضوع در اشعار شعراى سده هاى بيشين» به ويزه قرن هاى هشتم و نهم و 
در زبان عربى در اشعار ابوالاسود دوثلى در منقبت اميرالمؤمنين عليه السلام» قصيده ميميه فرزدق در مدح امام زين العابدين 
عليه السلام؛ 


.58/ سبكك شناسى شعر» ص‎ -١ 


"- دايره المعارف تشيع» مقاله «رابطه فرهنكّى و هنرى ايران در عهد صفوى و ويزكى هاى ادب شيعه)» ج ”ا ص /27” و58. 


٠١05 ص:‎ 


هاشميات كميت اسدى و قصيده تائيه دعبل خزاعى سابقه داشته است. )١(‏ بيداست كه غلبه نهايى تشيع و رسمى شدن آن مى 
توانست در اين امر تأثير تازه اى داشته باشدء به ويه كه يس از شاه اسماعيل» شاه تهماسب(مدفون در جوار مرقد منور امام 
رضا عليه السلام) سياست دينى يدر را دنبال نمود و بعد از آن(به جز اسماعيل دوم فرزند شاه تهماسب) در عهد يادشاهى شاه 
عباس و جانشينانش تا به آخر عهد صفوى, همان سياست با قوت تمام دنبال شد و كويند كان و ستايند كان بزركك زمان شاه 
تهماسب. مانند حيرتى تونى(م 42١‏ ق)» محتشم كاشانى(م 442 ق) سركرم ساختن اشعار دينى» به ويزه مناقب آل رسول صلى 
الله عليه و آله و مرثيه با حال و هواى زيارت كربلا و مشهد مقدس در قالب هاى قصيده. ترجيع بند و تركيب بند بوده وحتى 


برخى اموال خود را وقف آستانه امام رضا عليه السلام نموده اند؛ مانند قاسمى كنابادى از شعراى قرن دهم. 


داشته اند» همواره به زيارت مشهد مقدس مى شتافته و علما و دانشمندان و شاعران را به همراه مى برده اند و اموال و املاكك 
شخصى خود را وقف و نذر حرم مطهر مى كرده و به تعمير و توسعه حرم اقدام مى نموده و خدام و متوليان امررا تحت 


حمايت خويش مى نواخته اند. 


مرحوم حاج شيخ عباس قمى در مفاتيح الجنان(ص 478- 477) به نقل از صاحب مطلع الشمس در خصوص زيارت هاى شاه 
عباس از اصفهان به مرقد مطهر امام رضا عليه السلام مى نويسد: در اواخر سنه ٠٠١8‏ مجدداً شاه عباس به مشهد مقدس رفته. 


سرشمع ها را مى كرفت. شيخ بهايى رحمه الله بالبديهه اين 


-١‏ همان. 


١١66 ص:‎ 

اشتار وا انها كرد 

بيوسته بود ملايكك عليين يروانه شمع روضه خلد آ يبن 
مقراض به احتياط زن اى خادم! ترسم ببرى شهير جبريل امين 


و در سنه 1١١9‏ بنا به تذرى كه شاه عباس كرده بود كه بياده به مشهد بروة» يياذه به مشهد مشرف كشت و در 78 روز آن راه 


طولانى را طى نمود و صاحب تاريخ عالم آرا اين اشعار را در اين باب نككاشته است: 

غلام شاه مردان شاه عباس شه والاكر خاقان امجد 

به طواق مرقد شاه خراسان بياده رفت با اخلاص بيحدّ ... 

بياده رفت شد تاريخ رفتن زاصفاهان بياده تا به مشهد 

مصرع آخرء به حساب ابجد ٠٠١9‏ مى شود كه تاريخ سفر شاه عباس به مشهد مقدس است. 


رويكرد يادشاهان صفوى در تشويق شاعران به منقبت كويى و مرثيه اهل بيت عليهم السلام واز سويى بى مهرى به شاعران 
مداح باعث شد كه شعر در اين دوره از محيط دربار قدم بيرون نهاد و به دست عامه افتاد و كويند كان غزلسرا و مثنوى ساز به 
دربار سلاطين عثمانى و باركاه شاهان كو ركانى هند روى آوردند و به تشويق آنان «سبكك هندى» در شعر فارسى رسوخ يافت 
ودر معمارى و نقاشى و ساير مظاهر فرهنكّى و هنرى» سبكك تازه اى به وجود مد كه آن را سبكك «هند و ايرانى» يا «هند و 


اسلامى» ناميده اند. )١(‏ در اين راستا باركاه هايى نمادين از ائمه طاهرين عليهم السلام در هند شكل مى كيرد. 


همزمان با احداث شهر تاريخى حيدرآ باد(دكن) هند در سال ٠٠١‏ ق در شرق اين شهر و بالاى كوه يكك رواق به نام باركاه 
امام رضا عليه السلام به حكم علامه مير مؤمن استر آبادى كر كانى ساخته شده و به همين خاطر اين كوه را «كوه مباركك امام 
ضامن عليه السلام) 


-١‏ همان. 


٠١02 ص:‎ 


ناميده اند. شيعيان شهر حيدرآ باد در شب ذى القعده به مناسبت سالروز ولادت با سعادت امام رضا عليه السلام به زيارت كوه 


زيارت در قرن سيزده و جهارده 


موضوع زيارت در قرن سيزدهم و جهاردهم به اندازه اى شيوع و اهميت بيدا مى كند كه كتاب هاى بسيارى در زمينه زيارت» 


زايرين و شرح زيارات معصومين عليهم السلام به نثر و نظم به زبان هاى فارسى و عربى تأليف كرديده است. 


از جمله كتاب هاى زيارتى منظوم تحفه الزائرين بالهادين است كه عارف و شاعر قرن سيزدهم ميرزا على خان صفاء السلطنه 
نايينى متخلص به «مشتاقى» آن را سروده و حاوى مجموعه اى از زيارات و مناجات و قصايد در مديح ثامن الاثئمه عليه السلام 
و خواهرش حضرت معصومه عليها السلام مى باشد و آن را در سنه وقئف آستان قدس رضوى نموده است. از اشعار 
مشتاقى در مورد زيارت آستانه مباركك حضرت رضا عليه السلام قصيده «معبد ملائكه) است: 


اين معبد ملائكه يا عرش كبرياست يا بقعه منور سلطان دين رضاست؟ 
ياداش يكك زيارت تو صد هزار حج جونان كه يكك اشارت تو خلد را بهاست 


خاكى كه زاير تو كذارد قدم بر آن فرخنده تربتى است كه بهتر ز كيمياست (). 250 


١-(اكوه‏ مباركك امام ضامن عليه السلام» زائر» ش /الا. ص "77. 
-١‏ «معبد ملائكه)»» زائر» ش ", ص .١19‏ 
“- درباره كتاب هاى زيارتى به نثر و شعرء ر. كث: الذريعه شيخ آقا بزركك تهرانى» جلد هاى "ى "ال ل ذا 14 0373١‏ 10 


زيارت» سيد محمد حسينى» ص نعلو 62 .٠‏ 


ص: /7اث 1١١‏ 
ه. نهضت بازكشت ادبى و زيارت حضرت معصومه عليها السلام 


دكتر آرين يور در از صبا تا نيما مى نويسد: «در نيمه دوم قرن دوازدهمء اواخر دوره افشارها و كمى ييش از فتحعلى شاه 
نهضت نسبتاً مهمى در شعر و نثر فارسى به نام «بازكشت» آغاز شد. شهر اصفهان كانون نهضت جديد شد و شاعرانى از سبكك 
رايج هندى برتافتند و به تقليد و تتبع طرز و شيوه استادان سبكك خراسانى در ينج شش قرن يبش يرداختند». (1) بر اثر هدايت 
و تشويق مهم ترين آنها يعنى مير سيد على مشتاق از سادات حسينى اصفهان منظومه اى از كويند كان جوان بر كرد او جمع 
شدند» مانند محمد خياط عاشق اصفهانى» صهباى قمىء آذر بيكدلى» هاتف اصفهانى و حاجى سليمان بيد كلى كاشانى را كه 
مشاهير شعراى عهد فتحعلى شاه بيشتر شاكردان آنها بودند مى توان نام برد. اين شاعران علاوه بر قصايد و غزليات به سبكك 
خراسانى و عراقى» تركيب بندهايى بسيار فصيح و سوزناكى به تقليد از تركيب بند محتشم كاشى سروهه اند و ضمن زيارت 
حرم هاى ائمه عليهم السلام و اولاد ياكك آنان در ايران» قصايد محكم و غرايى در ستايش آن حضرات و شهرهاى مذهبى و 
اماكن زيارتى به ويزه آستانه حضرت معصومه عليها السلام از خود به يادكار كذارده اند؛ براى مثال سيد احمد هاتف 


اصفهانى قصيده اى(ماده تاريخ) در ستايش شهر قم و حرم حضرت معصومه عليها السلام دارد به مطلع: 
حبذا شهرى كه سالار است در وى سرورى عدل برور شهريارى داد كستر داورى 
وهمو در تاريخ مرمّت كلدسته حرم(1191) كفته است: 


سيهر مجد و خورشيد سماحت اختر عزت نظام عالم و دستور كيتى آصف دوران 


١-از‏ صبا تا نيما» ج ١‏ ص 13. 


ص: ٠١6/8‏ 
دبيرخامه هاتف بى تاريخ اتمامش رقم زد: شد زحكم آصف اين كلدسته آبادان 


دكتر آرين يور وضع ادبى دوره قاجار را جنين توصيف مى نمايد: «آغا محمد خان» مؤسس قاجاريه به واسطه اشتغال به جنكك 
و يبروزى» طبعاً فرصتى براى تشويق شعرا و كويندكان نداشتء اما برادرزاده و جانشين او فتحعلى شاه دربار باشكوهى در 
تهران تشكيل داد و صدها شاعر و قصيده كو و غزلسرا كه محور آنها ملكك الشعراى صبا(م 1778 ق) بوده از هر سو ييرامون 
شاه شاعر و شعرشناس كرد آمدند». ملكك الشعراى صبا كه به قول علامه دهخدا روزكارى را نيز به حكومت قم و كاشان 
كذرانيد و كويند وقتى به كليددارى آستانه نيز منصوب كشتء )١1(‏ از جمله شاعرانى بود كه بيشترين قصايد و ماده تاريخ هاى 
محكم و غرايى را در كتيبه هاى منظوم فارسى در موضوع زيارت آستانه مباركه حضرت معصومه عليها السلام در قم, امامزاده 
جعفر در يبشواى ورامين و ديكر آستانه ها و اماكن مذهبى در تهران و رى به خود اختصاص داده است. معروف ترين اشعار 
كتيبه هاى حرم مطهر حضرت سنّى فاطمه معصومه عليها السلام يعنى كتيبه هاى كردا كرد كنبد» يايه مرمرين ضريح مرقد منوّرء 
سردر ورودى سابق(از سوى شمال) و در ميانى ايوان طلا و حرم مطهر از سروده هاى طبع شيرين صباست. ابياتى از يكى از 
كتيبه ها كه به منظور تذهيب كنبد در سال ١171١4‏ ق در بحر رم ل(فاعلاتن) سروده و به خط نستعليق آقا مهدى ملكك الكتاب 


طهراتق فزين كرديده اث واادر زير.مى آوريه: 
آتش موسى عيان از سينه سيناستى يا كه زرين باركه بضعه موساستى 
بضعه موسى بن جعفر فاطمه كز روى قدر خاك د ركاهش عبير طدّه حوراستى 


.١ ١172و‎ 1١١5 لغت نامه هخداء ج لال ص‎ - ١ 


٠١09 ص:‎ 


ن وكلى رنكين زطرف كلشن ياسين بود آيتى روشن به صدر نامه طاهاستى 
يرتوى از آفتاب اصطفاى مصطفاست زهره اى از آسمان عصمت زهراستى ... 


شاعران ديكر عهد قاجار همجون غياثاى حلوايى(م »23١87‏ ميرزا صادق ناطق اصفهانى(م 1170) صاحب قصيده١(ماده‏ تاريخ) 
دروف يكوه اشرات )ناكم غيندا لله تحر كيه رو )اقش حاص متمد نف بن اعباس ايازم معخ لضن :نه 
شوريده(م 0١7517‏ شيبانى كاشانى(م )17١8‏ صاحب دو قصيده 07 و 8" بيتى مطوّلٍ كرداكرد ايوان هاى صحن نوء سيد 
غمخوار(قرن )١5‏ قصايد و ماده تاريخ هاى شيوايى در ستايش حرم حضرت معصومه عليها السلام و سال ساخت و تعمير و 
تزيين حرم و بناهاى اطراف آن سروده و به حرم مطهر تقديم نموده اند كه حاكى از محبت و ارادت آن شاعران به آستان ير 
بركت حضرت معصومه عليها السلام و توجه به سرزمين مقدس قم است. نكارنده درباره كتيبه هاى آستانه مباركه حضرت 
معصومه عليها السلام يزوهشى مفصل وادبى تهيه و در سفر اخير به آستانه مطهر قم عكس هايى از اين كتيبه هاى نستعليق 
صحن شرقى تهيه و مشاهده نموده است كه كتيبه هاى شعرى جديد به خط ثلث هم زينت بخش نماى كاشى هاى معرق حياط 


ورودى به مرقد مطهر(مجاور صحن مزبور) كرديده أجت: 
تاركو اماد ادها سا سراد اثرات 


در مرحله اول زيارت يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و يبشوايان معصوم اسلام مورد سفارش واقع شده است. اما اككر افرادى به 
زيارت آن بز ركواران دست نيافتند» يا زيارت آنان را انجام داده اند» نوبت به زيارت امامزاد كانء اوليا و صالحان و يياميران 
من سند كنند سكمة لدتو ون غالب اكه تيع ورةه اراق فوشاو لصا وام ردس اوها يدف اسك ونه اعسات 


زيارت آنان در روايات و احاديث و نظر علماى اعلام تصر بح شده ايت 


در حديثى كه در مقدّمه مقاله كفته آمدء ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله در شأن فاطمه اطهر عليها السلام زيارت 


١ ص:‎ 


فرزندان امام حسن و امام حسين عليه السلام را به منزله زيارت آن دو بزركوار ذكر نموده كه ازاين حديث زيارت امامزاده ها 


استنباط شد. حضرت امام موسى بن جعفر عليه السلام فرموده است: ١‏ 
من لم يقدر على زيارتنا فليزر صالحى موالينا يكتب ثواب زيارتنا 


)؛ هر كس نمى تواند به زيارت ما بيايد» بايد دوستداران صالح ما را زيارت كند و براى جنين زيارتى» ثواب زيارت ما براى او 
توشفه عى شوة. بز اسان ايخ كوه روايات و احاديث به تدريج در ميان مردم ما اين عقيده ريشه دار كرديده كه زيارت غير 
امامان معصوم را هم مورد توجه قرار دهند. )١(‏ اين موضوع از دوره صفوى آغاز مى شود. يان ريبكا درباره رويكرد شاعران 
صفوى به امامزاده ها مى نويسد: «شاعران شيعى عهد صفوى و يس از آنء از آن جا كه به جاى مدح و قصيده به ستايش 
بيغمبر و على يا سوكنامة امامان برداخته ائد. اما از ديكر سو بى مهرى آشكار به شاعران باعث شد كه دلبستكى به امامزاد كان 
فرزندان امامان و به آرامكاه ايشان كه به امامزاده هم بلند آوازه اند بسيار جشمكير باشد». (5) از اين رو شاعران علاقه مند و 
شيفته امامزاده هاء بقاع متبركك و ييامبران آثار ادبى خالصانه» احساسى و عاطفى خود را به آستان آن بزركواران تقديم داشته 
و بدين وسيله سر ارادت و احترام خود را به آستان خاندان ياك رسالت ساييده اند و برخى از اشعار آنها همراه با آيات و 


احاديث بر كتيبه كاشى بناهاء قبور و ضريح هاى مطهر به صورت خوشنويسى نقش بسته است. 


علاسوه بر اشعارى كه شعراى دوره بازكشت ادبى و يس از آن درباره حرم حضرت معصومه عليها السلام قم سروده ودر 
قسمت يبشين از آن بحث شدء نمونه هايى از شعر شعراى قرون اخير و معاصر را در وصف و منقبت و زيارت امامزادكان بقاع 


متب ركه و ييامبران 


-١‏ فرزندان امام موسى بن جعفر عليه السلام و تذكره آقا على عباس عليه السلام» ص 1288 و 184 به نقل از بحار الأنوار؛ 
مفاتيح الجنان» ص 027. 


.218 ص‎ ١ تاريخ ادبيات ايران» ج‎ -١ 


٠١6١ ص:‎ 


كه در كتاب هاى مربوط به شرح احوالء آثار تاريخى و مدفن آن بزركان تأليف كرديده به دست مى دهيم. صباى كاشانى(م 
١1‏ 0 قصيده اى 36 بيتى ماده تاريخ براى ايوان بقعه مباركك امامزاده جعفر عليه السلام ييشواى ورامين در سال /7 ١7‏ قَّ 


سروده كه روى كاشى نوشته شده و نمونه ابيات آن جنين است: 

مالكك رقاب عالم داراى دادكستر شمس الملوك اعظم خاقان ياكك كوهر 

ايوان و كنبد و صحن جون عرش و جرخ جنت آراست خوب و جانبخش افراخت نغز و دلبر 

كلكك صبا رقم زد از بهر سال تاريخ بنياد شد زدارا اين باركاه جعفر )١(‏ 

شاعران اواخر روزكار قاجار همجون سروش اصفهانى(١177‏ تاريخ كتيبه كنبد)» مشر ق(كتيبه ضريح) و ... قصايد و ماده تاريخ 
هاى شيوايى را براى حرم مطهر حضرت عبد العظيم عليه السلام و امامزاد كان طاهر و حمزه عليهما السلام واقع در شهررى انشا 
نموده اند كه به خط نستعليق بر كتيبه كاشى هاى معرق و آيينه كارى هاى حرم هاى مطهر قصارنويسى و تذهيب شده است. 


(5) همجنين بالاى در ورودى بقعه متبركك امامزاد كان خطيب و نجيب واقع در بلده نور آيات و ابياتى با خط نستعليق خوش 


نوشته شده است: «يشم الله الو خمن الوَّجِيم فَاللَهُ تَيدٌ حفِطًا وَ هُوَ أَرْحمُ الرٍّ حمينّ). 
آيد ازاين لاله زار بوى خطيب و نجيب مى وزد از اين مزار بوى خطيب و نجيب 210 


.76 -77 آشنايى با سلاله ياكان(امامزاده جعفربن موسى الكاظم(ع): ص‎ -١ 


؟- دائره المعارف تشيع ج ١‏ ص 8١‏ نيز ر. كك: زندكى نامه حضرت عبدالعظيم(ع)؛ ص 18" آثار تاريخى تهران» ص .18١‏ 
“- از آستارا تا استارباد. ج ؛ ص 588. 


١٠ ص:‎ 


16 ق) در موضوع زيارت امامزاد كان است: 
معطر مى شود جانى كه زى كوى تو مى آيد كه بوى اولياى حق زمشكوى تو مى آيد 
به ياد خاكبوس جدّ والاى تو مى افتد به آهنكك زيارت هركس سوى تو مى آيد )١(‏ 


و نيز همواره مراقد ييامبران مورد توجه علما و شاعران بوده است. شيخ كمال الدين همايون فراهانى در مديحه اشموئيل نبى 


عليه السلام واقع در ساوه اشعارى به شرح ذيل دارد: 

نهفته است در اين باركاه با تجليل ييام آور يزدان جناب اشموئيل 

به هوش باش كه اين مرقد سراسر نور بود مزار ملائكك مطاف جبرائيل 

به شهر ساوه مزارش منادى توحيد به خاكك كشور جمشيد مايه تجميل (27 
. زيارت بزركان؛ مشاهير علمى و شاعران 


همان كونه كه در بحث زيارت در روايات عرض شدء. از نخستين زمينه هاى زيارت در اسلام زيارت(ديدار) برادران دينى با 
يكديكر بوده است و در حديث امام صادق عليه السلام فوايدى براق أن ذكر شد كه:ديدان يزركان؛ مشاهير» علمى و اذى و 
اساتيد» يكى از مصداق هاى آن است. بر اساس اين» صورت ديكرى از زيارت و ديدار شاعران» مشايخ» عرفا و دانشمندان در 
تاريخ ادبيات فارسى رقم خورده است كه طى آن ديدارها و زيارت هايى بين بزركان و شاعران رخ داده و اشعارى براى هم 
سروده اند كه حاكى از بزركوارى هاء كذشت ها و كاهى فخر فروشىء طعنه؛ طنز و ... آنان نسبت به هم بوده است: ابوسعيد 
ابوالخير» عارف نامى سده جهارم و ينجم با مشايخ و اساتيدى 


-١‏ تاريخجه ارزنان و مقبره عليا جناب زينب 


؟- شكوه اعجازء ص ٠١"‏ و8١٠.‏ 


ص: الف ١‏ 


وادبى داشته و اشعارى خطاب به آنها سروده و ياسخ كرفته است. ابوسعيد يكك رباعى شكفت و شطح كونه نيز در موضوع 
زيارت به معنى ديدار دارد كه در كتاب سخنان منظوم ابوسعيد ابوالخير» تأليف مرحوم سعيد نفيسى» صفحه 04 آمده و شرحى 


در تعليقات از سيّد عزالدين آملى در صفحه ١‏ ذكر شده و آن رباعى جنين آغاز مى كردد: دى بر سر كور زلّه غارت كردم 


همجنين در قرم ششم دو زيارت و ملاقات بين شعرا اتفاق افتاده كه حاوى حكايت هاى شيرين و خواندنى است. يكى در 
ابتداى قرن ششم در سال 208 ق است كه نظامى عروضى بر اساس حكايتى در جهار مقاله» خيام را به شهر بلخ در كوى برده 
فروشان در سراى امير ابوسعد جرّه ملاقات كرده بود و خيام بدو كفته: «كور من در موضعى باشد كه هر بهارى شمال بر من 
كل افشان مى كند» و به سال 070 وقتى به نيشابور رسيد» جهار سال بود كه آن بزركك روى در نقاب خخاكك كشيده بود. 
عروضى مى افزايد: «آدينه اى به زيارت او رفتم و يكى را با خود بردم كه خاك او به من بخش نمايد. مرا به كورستان حيره 
بيرون آورد ... و جندان بركك شكوفه بر خااكك او ريخته بود كه خاكك او در زير كل ينهان شده بود و مرا ياد آمد آن حكايت 
كه به شهر بلخ از او شنيده بودم )١(‏ اين حكايت حاوى كرامت و ييشكويى خيام نيشابورى در مورد محل دفن خود بوده 
است. حكايت ديكرء ديدار شرف الدين حسام النسفى از علماى دينى و شاعرء با خاقانى شروانى است كه حاكى از بز ركوارى 
و كذشت خاقانى نسبت به حسام در مورد شاعرى وى است. (1) در قرن هفتم نيز عطار» قسمتى از عمر خود را به رسم سالكان 


طريقت در سفر 


-١‏ جهار مقاله» ص ٠٠لاو ١‏ ١؛‏ تاريخ اديات در ايران» ج ” ص 717م. 
-١‏ سبكك شناسى» ص 57 و /5. 


ص: عم.١‏ 


كذراند واز مكه تا ماوراء النهر بسيارى از مشايخ را زيارت كرد. )١(‏ همجنين شيخ مظهر الدين باخرزى در سفر به قونيه توقع 


داشته كه مولانا به ديدار او برودء اما مولانا به دليل داشتن مقامات عرفانى» زيارت خود را اولى والسته و هن كويد 
ما به بغدادٍ جهانٍ جان انا الحق مى زديم بيش از آن كاين دار وكير نكته منصور بود (5) 
زيارت قبور مؤمنين و شهدا 


در يكك تقسيم بندى كلى زيارت به دو بخش تقسيم مى شود: زيارت معصومين عليهم السلام و زيارت مؤمنين(اهل قبور). 
درباره زيارت اهل قبور هم دستورهاى فراوانى از سوى يبشوايان اسلام وارد شده است و اين عمل به عنوان يكك وظيفه اخلاقى 
براى زند كان معرفى شده است. امير المؤمنين عليه السلام فرمود: «زُوروا ناك قَانّهُمْ يَفْرَحُونَ بزيازتكم ...! به زيارت 
مرد كان خود برويدء زيرا آنان به خاطر زيارت شما خرسند مى كردند. امام صادق عليه السلام فرمود: به زيارت مرده رفتن» 
مثل هديه بردن در زنده بودن اوست و سبب خوشحالى او مى كردد. () مرحوم محدث قمى در مفاتيح الجنان مى نويسد: 
«زيارت قبور مؤمنين ثواب بسيار دارد و علاوه بر فوايد عظيمى كه بر آن مترتب استء باعث عبرت و آكاهى و زهد و بى ميلى 
به دنيا و رغبت در آخرت است». براين اساسء شاعران و نويسندكان خوش قريحه يارسى نيز با زيارت قبور در سوكك مؤمنين» 
دوستان و شهداء طبع آزمايى نموده واشعارى سوزناكك و مرثيه اى را سروده ويا حتى بعضى از شاعران اشعارى براى 
كورخود كفته اند كه برخى از اين اشعار بر سنكك قبور و مزارها به زيبايى و به اشكال و خطوط كوناكون نقش بسته است كه 


بررسى و يزوهش درباره آنهاء «روشنكر بعضى بيجيد كى هاى مسايل در تدوين تاريخ و زندكى نامه مردم هر 


8 تاريخ ادبيات در ايران» ج 3 ص‎ -١ 
سب سيكك شناسى شعر» ص نشفة‎ 7 


*- فرز ندان امام موسى بن جعفر عليه السلام و تذكره آقا على عباس عليه السلام» ص ١186‏ و 188. 


٠١6 ص:‎ 


عصر كه در جامعه شناسى نمودار اعتقادات مذهبى و آداب و رسوم ملت ايران است» )١(‏ كه همه اينها را مى توان در قالب 


دانش «مزار يزوهى» مطرح وعرضه داشت. 


ها وسقالاى برامون آن تكاشته شده اسث. 


محض نمونه مى توان به مقاله اى در مورد اشعار على معلم دامغانى كه در موضوع سنكك قبر شهدا و اموات كورستان هاى 
مخل تولد وف مدرودة و كارنده دن يكى ازووزتامة عاق وسمى أن مقالة وا ويدة اشق:وثير كتاب بررسى سككة تيشم مزار 
شهداء نوشته كارشناسان مردم شناسى سازمان ميراث فرهنكى كه به متون و اشعار نوشته بر قبور شهدا اشاره و تحليل دارد و ... 


اشاره نمود. 


شاعران در سه قرن اول هجرى از اصطلاحات دينى و مذهبى به صورت ابزارى و خام براى مدح و توصيف امراء يادشاهان و 
معشوق استفاده كرده اندء اما از قرن جهارم تا ششم زيارت به معناى خاص اماكن مقدس مانند مكه مكرمه و مدينه منوره, با 
ستايش ععبه و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه در شعر خاقانى به اوج مى رسد آغاز و نيز زيارت در معناى عام يعنى ديدار 
شاعران و بزركان با يكديكر نيز رخ داده استء تا اين كه در قرن نهم جامى با اين كه حكام وقت ضديتى بسيار با شيعه داشته 
اند» به زيارت عتبات شتافته و اشعار دلنشين و خالصانه سروده است. از قرن دهم با تشكيل اولين حكومت ملى» صفويه و رشد 
و ترويج عقايد شيعى و طرد قصايد ستايشى توسط آنهاء شاعران بى آن كه به زيارت عتبات مشرف شوندء به مدح و منقبت 
اهل بيت عليهم السلام به ويزه مرثيه شهيدان كربلا يرداخته و به طور صريح و يا تلوبحى عشق و شيدايى خود را به خاندان 
باك رسول صلى الله عليه و آله و زيارت آن بزركواران نشان داده و علانوه بر آن به زيارت مشهد مقدس اهتمام ويزه اى 


داشته اند. و از طرفى از قرن دهم به بعد. سفرنامه نويسى منظوم 


./# ص‎ 2.١١ (بقعه امامزاده قاسم عليه السلام)» مجله دانشمند» ش‎ -١ 


١٠١0 ص:‎ 


حج و عتبات نيز باب مى شود و يس از آن در دوره قاجاريه(قرن ١‏ و )1١‏ توجه و اهتمام شاعران به زيارت امامزاد كان و بقاع 
متبركك قم به ويزه آستانه مباركك حضرت معصومه عليها السلام و امامزاد كان مدفون در ايران» به ويه در تهران و رى جلب و 


سوق داده مى شود. 


اما امروزه زيارت به معناى اصطلاحى آن يعنى زيارت حرمين شريفين(حج) و عتبات عاليات در عراق» سوريه و ديكر 
كشورهاى اسلامى و زيارت امام هشتم عليه السلام» امامزاد كان بزركوارء ييامبران عظام» قبور مؤمنين و شهدا و ... در ايران در 
شعر برخى شعراى معاصرء ديوان هاء مجموعه هاى اشعار مذهبى و كتب مربوط به معرفى اماكن مقدس و بقاع متبركك. در 
حال بيدا كردن جايكاه اصلى خود است. به طورى كه اشعار سنتى و نو در برخى قالب ها و زبان هاى شعرىء به ويه محاوره 
به صورت موضوعى به خصوص در باب زيارت امام رضا عليه السلام اندكى شكل كرفته استء اما زيارت به صورت كلى و 
عام يعنى اصطلاحات و لغات زيارت بقاع واماكن متبرك در برخى اشعار با كمى جست وجو و كاوش بيدا مى شود كه 
تلاش و همت عالى شاعران متعهد و مكتبى را براى بهره بردن از موضوع زيارت با مطالعه و يزوهش بيشتر مى طلبد و يبرو آن 
تأليف و تدوين كتاب هاء مجموعه ها و منظومه هاى داستانى در زمينه شعر و نثر زيارت به طور تخصصى ضرورت بيدا مى 
كند. واز سويى مسئوليت تهيه و تدوين «دايره المعارف زيارت» ويا دست كم دانشنامه زيارت توسط سازمان ها و نهادهاى 
ذى ربط را دو جندان مى نمايد كه بركزارى همايش زيارت و تداوم آن در سال هاى آينده مى تواند تمهيدات و مقدمات 
لازم را براى اين مهم فراهم آورد. در اين جا براى نمونه و حسن ختام جند شعر موضوعى و كزيده ابياتى در خصوص زيارت 
آل رسول صلى الله عليه و آله و ذريه طيبه» امامزاد كان بزركوار عليهم السلام از شعر و ادب معاصرء به ويزه يس از انقلااب 


اسلامى به دست مى دهيم: 


الف. اشعار موضوعى زيارت درباره حضرت امام رضا عليه السلام و خواهر مكرمه اش. 


١١ / ص:‎ 

دوس دارم صدات كنم تو هم منو نيكًا كنى من تورو نيكات كنم تو هم منو صدا كنى 
(سهيل محمودىء مى خواهم عاشقانه تر بخوانيم) 

اومدم با يكك اشارت اومدم به زيارت اومدم. 

حاجتم رواكن. 

به طواف باركاهت اومدم به يناهت اومدم. 

دردمو دواكن. 


هر دو شعر فوق به صورت محاوره و سرود درا مده و شعر اول در ميلاد آن حضرت از صدا و سيماى جمهورى اسلامى يخش 


مى شود و شعر دوم در سايت اينترنتى موجود است. 

مى روم تا كبود حقارت بقعه بيكسى را زيارت 

(على معلم دامغانى» رجعت سرخ ستاره) 

وقتى كه با توهستمء انكار توى بهشتم من تو تموم خوابام» اسم تو رو نوشتم 
دور سرم مى جرخن, كفترا دسته دسته بيا بريم زيارت توا هم دلت شكسته 
(عليرضا قزوه» شعر زيارت» عشق عليه السلام) 

هر كه ز روى معرفت زيارت رضا كند ز نعمت زيارتش زيارت خدا كند 
ببين مقام زايرش كه از طواف قبر او ثواب صد هزار حج. خدا به او عطا كند 
(زوليده نيشابورىء دلا بسوز كه) 


مثنوى «جهان از جوى عصمت مى خورد آب)( كل هاى زهرايى) اثر احمد عزيزى به مطلع: 


١٠١8/8 ص:‎ 

خوشا صحراى قم وان ابرو بارش كل معصومه مى رويد بهارش )١(‏ 

ب. ابيات بركزيده شاعران معاصر با موضوع زيارت ائمه معصومين عليهم السلام, امامزاد كان و ييامبران. 
فلك تبركك جويد» فرشته كحل بصر زخاكك مقدم زوار سيدالشهدا عليه السلام. 
(قدرت قمى) 

سلام بر توكه دارد زيارت حرمت ثواب كفتن تسبيح و خواندن تهليل 

(رياضى يزدى براى حضرت مسلم عليه السلام» جراغ صاعقه) 

آن طنين زنكك زيارت مى دهد آن صدا بوى بشارت مى دهد 

بر سر خاكش يرستوها شدند زايرانش فوج آهوها شدند 

من هم از آداب دانان توام از زيارتنامه خوانان توام 

من شهيد هرشب خويشم بيا من مزار آباد تشويشم بيا 

كنبدى اين جاست از روح طلا زايران قرن آتش الصلا! 

(احمد عزيزى» كفش هاى مكاشفه) 

قسمت نشود روى مزارم بككذارند سنككى كه كل لاله بر آن نقش نبسته 

بااشفاق ؤيازث: ياران همدل كدلشعد اتكار ننها ذل من ا زعاشقى ى تضبب» است 
تو آن امامزاده اى كه ماه و خورشيد دخيل بر ضريح ديده تو بسته است 

ليرفا قوت 1و يهان غاخاناة 

شبون كنك زمانة و زارئ كنك زميق ابن دو عراف لآله و آن يرهرار كل 


(سهيل محمودى. سوكند من 0 


.١7 فروردين 33/8 ش 1877177اء ص‎ "١ روزنامه كيهان»‎ -١ 


١٠١894 ص:‎ 

به جشم توتيا كردم غبار ياى زوارش زنور عشق او بر دل خيال ديكرى ديدم 
(ابوالقاسم ابوالحسنىء درباره امامزاده داود عليه السلام) 

در باركه زاده زهرا داود عليه السلام از لطف خداوند كريم معبود 

هر كس كه شود عازم آن مرقد ياكك انوار الهى شود اورا مشهود 


(شيخ على اكبر» كوماسيان) )١(‏ ج. كاهى شاعران معاصر بر مزار شاعران متقدم حاضر شده و اشعارى در مدح يا سوكك آنها 


سروده اند. رهى معيرى بر مزار مولوى طى مرثيه اى سوزناكك كويد: 
كفتم جو غنجه خنده زنم در ديار تو دردا كه غرق كريه شدم بر مزار تو 
هنكام نوبهار كه دوران خرمى است دردا و حسرتا! كه خزان شد بهار تو (7؟) 


.1١ زندكى و يرتوى از كرامات امامزاده داود عليه السلام» ص‎ - ١ 


3 آزاده(مجموعه شعر)ء ص .1١‏ 


١١17١ ص:‎ 

فهرست منابع 

.١‏ آثار تاريخى تهران» د كتر سيد محمد تقى مصطفوى. 

؟. آزاده(مجموعه شعر)» رهى معيرى. 

*. آشنايى با سلاله ياكان(امامزاده جعفر بن موسى الكاظم عليه السلام)» يبشواء حسن اصلانى. 

؟. آهنكك زيارت(مقاله)» يروانه صادقى» مجله زاير» ش 1780. 

ه. اخبار حرم؛ زاير» ش 178. 

*. از آستارا تا استارباد» د كتر منوجهر ستوده. 

. از صبا تا نيماء دكتر يحيى آرين يور. 

اصول كافى» ابى جعفر محمّد بن يعقوب كلينى» علميه اسلامى. 

4. اماكن مذهبى ايران و توسعه كردشكرى. نادر رياحى سامانى. 

.٠‏ امثال و حكم دهخداء على اكبر دهخدا. 

1 يحان الأنوارء غلامه: محم باقر متجلسى: 

؟. بقاع متبركه و صنعت كردشكرىء سيد حسين اميديانى» ميراث جاويدان» ش 07. 

.١‏ بقعه امامزاده قاسم عليه السلام» يرويز متين خوء مجله دانشمند» ش 01١‏ #/ا17. 

*ابة تخزاسان روم آنشاء اللّمه روسن عراساته :هاي خافاتق شروائى سيد هادى آقاتى» زايرة شن //ا 
. تاريخ ادبيات ايران» يان ربيكاء ترجمه دكتر ابوالقاسم سرى. 

9. تاريخ ادبيات در ايراث» دكتر ذبيح اللّه صفا. 

.١‏ تاريخجه ارزنان و مقبره عليا جناب زينب خاتون عليها السلام» علامه فقيد سيد مصلح الدين مهدوى. 


8 تأثير جهانكردى در ارتقاى فرهنكك روحى- معنوى مسافر» صلاح الدين محلاتى» زاير» ش 1"8. 


18 تجلى زيارت در شعر خاقانى» تيمور غلامى» زاير» ش 60 


٠١/١ ص:‎ 
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تنديس عبادت»ء داود نعيمى. 

توصيف حعبه و مدينه و خراسان در شعر خاقانى» دكتر جليل تجليل؛ مجله مشكوه. ش «. 

جامعه شناسى زيارت» سيد مجتبى فاضل رضوىء زاير» ش //. 

جامى و سروده هاى ولايىء زاير» ش //. 

جند مرثيه از شاعران يارسى كوىء ابوالقاسم رادفر» مقدّمه. 

جهارده كفتار بيرامون ارتباط معنوى با حضرت مهدى (عج)؛ عدون كلو 

جهار مقاله» نظامى عروضى سمرقندىء به اهتمام دكتر محمد معين. 

خورشيد در نهان» ترجمه الغيبه شيخ طوسى. عباس جلالى. 

دانشنامه قرآن و قرآن يزوهىء بهاء الدين خرمشاهىء سير و سفر در قرآن و روايات(مقاله)» محسن معينى. 
دايرة المعاوف تشيع»: 

وروا تسا فق ندر نوري عاد بان الو 

ديوان ناصر خسرو» تصحيح مجتبى مينوى» مهدى محقق. 

زندكى نامه حضرت عبدالعظيم عليه السلام؛ عزيز الل عطاردى. 

زنك كي وبر توق از كرامات امامزاده داود عليه السلام» محمد على كوشا. 

زيارت» سيد محمد حسينى. 

زيارت» جواد محدثى. 

زيارت در قرآن» سيد محمد حسينى. 

كارف رافك با شيا قدص واسراسة د فو سكين للملام اليش بترن جاو يدا ام 


9 سبكك شناسى شعر» د كتر سيروس شميسا. 


١٠١7/7 ص:‎ 

.6١‏ سؤال از امام مهدى(عج) در روايات» سيد فخر الدين موسوى. 
"ع. شكوه اعجازء كمال الدين همايون فراهانى. 

5. فرزندان امام موسى بن جعفر عليه السلام و تذكره آقا على عباس عليه السلام» احمد صادقى اردستانى. 
ع*. فرهنكك فارسى معين». 

دع. كوه مباركك امام ضامنء زاير» ش //. 

68. كزيده سفرنامه ناصر خسروء دكتر نادر وزين يور. 

/6. كلستان سعدى» تصحيح د كتر غلامحسين يوسفى. 

8. لغت نامه دهخداء على اكبر دهخدا. 

4؟. معبد ملائكه. زاير» ش ”. 

.٠‏ مفاتيح الجنان» انتشارات علمى. 

.١‏ منتخب ادعيه و زيارات» تهيه و تنظيم انتشارات زاير» قم. 


٠١1/# ص:‎ 


. جلوه هاى مراسم زيارقى در فرهنك مردم ايران 
فاطمه شعبانى اصل 00 


حكيده 


يكى از آيين هاى دينى و مراسم مذهبى سفر به اماكن مقدس مى باشد كه زيارت ناميده شده است. زيارت حركتى است 
ظاهراً در مكان و به حقيقت در دل و جان. زيارت حضور جسم و روح است در برابر اولياى الهى. زيارت برقرار كردن ارتباط 
قلبى با حجت خداست. آنجه در زيارت بسيار جشمكير است, اهميت آن و ثواب هاى بسيارى مى باشد كه در روايات ائمه 
اطهار بيان شده است. سفرهاى زيارتى كه با عشق و آرزومندى و با يس انداز مختصر انجام مى شد در هر شهر و ديارى از 
ايران قديم آداب و رسوم خاصى داشت. ماتند تهيه توشه راهء طلب حلاليث» برداخت خمس يا زكات مال» نوشتن وصيّت 
نامهء يرداخت بدهى به طلبكاران» رفع كدورت و آشتى با افراد قهر» تعيين وكيل در غياب خود. جاووشى خوانى و بوسيدن 
قرآن هنكام خروج از منزل» وداع با خانواده و بستكان. و نيز هنكام بازكشت همراه با مراسمى بود. مانند آوردن سوغات؛ 


استقبال اهالى و فاميل همراه جاووشى خوانى از زايرء قربانى كردن. بريايى سفره وليمه. 

كليدوازه ها: زيارت» آبين» حج. زاير» سفر زيارتى. 

مقدّمه 

دين (7) نتيجه كوشش انديشه انسان براى دستيابى به نوعى احساس امنيت در جهان 

-١‏ يزوهشكر واحد فرهنكك و مردم مركز تحقيقات صدا و سيما. 

غريى وارد شده وربه معتائ اطاغت به كار رفته است. معنى ديكر ذين در زبان فارسى: كيش و آبين است. در زبان ها 


ارويايى وازه 11/101017 از ريشه لا-تينى 1010|©]] به معنى عقد و اعتقاد. به يكديكر بستن و در معناى عمومى» يرستش» 
آداب و مناسكك مذهبى به كار رفته است.(انسان شناسى فرهتكى»؛ ض 84). 


٠١176 ص:‎ 


است. دين مظهر توجه انسان به موجود الهى يا نيروهاى فرا طبيعى است و يا دست كم احساس ساده وابستككى بدانهاست» كه 
نظامى از اعتقادات به نيروهاى فوق طبيعىء نمادها و مناسكك )١(‏ را در بر مى كيرد. نظامى كه در جهت معنى دار كردن و 


قابل فهم ساختن زندكى عمل مى كند. از اين حيث دين را مى توان از دو منظر متفاوت مورد نظر قرار داد: 
.١‏ احكام و اصول اعتقادى و قوانين امر و نهى و شايست و ناشايست دينى. 


". آيين هاء اعمال و مناسكى كه بر اساس سنت و اعتقاد در يكك جامعه دينى ب ركزار مى شود. آنجه در اين مقاله مورد مطالعه 


قرار مى كيرد قسمت دوم يعنى اعمال و مناسكك دينى است كه فرد مؤمن به عنوان عضو جامعه انجام مى دهد. 


ازاين رو يكى از انواع آيين هاى دينى مراسم زيارت رفتن و حضور در اماكن مقدس و رويارويى با اولياى خدا وائمه دين 
استء كه با حركت از شهر و ديار به شوق ديدار شروع مى شود؛ و نوعى آيين دينى محسوب مى كردد و مى توان كفت: 
حركتى ظاهراً در مكان و به حقيقت در دل و جان؛ زيارت حضور جسم و جان است در برابر خليفه الله و رهايى از عالم ظاهر 
وماطو نوو تدك افد كن ى سكول قروو ادر شير ان الغوز تارك برقزلي كردق ارقاط فى ادف ساف خا قراو واف 
خويش در حوزه روحانيت و معنويت و فيض به بخشى از انسانيت. زيارت به معنى ديدار» بيشواز» تمايل» اعراض» آهنكك سفر 


كردنء مهياى سفر شدنء عزيمت به سوى مقصود است. آنجه در زيارت بسيار جشمكير استء ثواب هاى بسيار و ياداش هاى 


-١‏ مناسكك» جمع منسكك به معناى جاهاى عبادت» اعمال» حج, جاى قربانى كردن و همجنين راه و روش عبادت است. 


ص: 1١١7/6‏ 
عظيم است كه در روايات ائمه؛ براى آن بيان شده است. از اين رو سفرهاى زيارتى از اهميت خاصى برخوردار هستند. 


هوكارت سفر زيارتى را جنين تعريف مى كند: «سفر به اماكن مقدس به قصد كسب فضيلت معنوى, يا شفا يا شك ركزارى). 
يكك تعريف رسمى اين ايده را نيز در بر دارد كه سفر زيارتى بايد داراى مراتب خاص مناسكك كزار باشد: «آغاز سفرء خود 
سفرء اقامت در زيارتكاه يا مكان مقدس و بازكشت به خانه». (1) از نظر وان زنب در هر مناسكى به طور كل سه فرايند در نظر 
است: .١‏ مرحله جدايى يا كسستن: يعنى جدا شدن فرد يا كروه از موقعيت يبشين» يا وضعيت زندكى قبلى خود. در فرايند 
كسستن از كذشته» فرد جزئيات فرهنكك جامعه را براى بازسازى و ادامه شيوه زندكى مى آموزد واين خود مى تواند براى وى 


«جواز عبور)» باشد. 


7 مله عبوو با التقال: بس اق كسيد از وضغية شين قرد يا كروه طن :مراسدىن كاد عطاقت أفرسا كد يا توسل به تيروهاق 
فوق طبيعى و نوعى ابهام و يبجيدكى عاطفى و روانى شديد نيز همراه استء از يايككاه قبلى خود كذر مى كند و به دنياى 
جديد وارد مى كردد. در جنين مراسمى نمايش» نوخاسته به عنوان نوزاد تلقى شده و در فرايند «عبور» كويى دوباره به دنيا مى 


اع 


*. مرحله ييوستن: يس از عبور از مرحله دوم, فرد به يايكّاه جديد اجتماعى اش يبوند مى خورد و در واقع «يبوستن» ويا كرفتن 
نام تازه» امتيازهاى نو دستاوردهاى اين دوران است. (5) بنايراين» زيارت رامى توان داراى دو عنصر جدايى و ييوند دانست: 


جدايى از مبدأ و بيوند به مقصد و آنجه كه به نحوى با آنها ارتباط دارد» همان درد جدايى و شادى ييوند است. 


١-درامدى‏ بر مردم شناسى كر ذشكرى هن شه 


!ات مردم شناسى اعتقادات دينى» ص .1١3‏ 


٠١17/2 ص:‎ 

روش تحفيق 

روش اين يزوهش ميدانى غير مستقيم است. به اين معنى كه از اسناد و كزارش هايى استفاده مى شود كه از دهه جهل در 
بايكانى واحد فرهنكك مردم در مركز تحقيقات صدا و سيما نككهدارى شده است. اين اسناد از اقصى نقاط كشور از سوى 
فرهنكياران )١(‏ و به درخواست برنامه «سفينه فرهنكك مردم» كه توسط مرحوم سيد ابوالقاسم انجوى شيرازى اجرا مى شد كه 


خصوص سفرهاى زيارتى شامل قمء مشهد. عتبات عاليات و بالأخره سفر روحانى «حج) و آداب و مراسم ويزه اين كونه سفرها 


كردآورى شدة:است مى باشد. 
مبانى نظرى 


بر اساس مكتب كاركرد كرايى (7) هر يكك از ويذكى هاى فرهتككك داراى 1017611011 هدفء غايت» قصدء منظورء انكيزه 


هستند» كه باعث به وجود آمدن نظم اجتماعى مى شوند. 


ساختار يكك جامعه» به واسطه عمل اين كاركردها معن مى شود. مراسم و آيين هاى دينى نظم و ترتيب خاصى را در اعمال و 
عقايد مؤمنان ايجاد مى كنند و اين نظم و ترتيب ها تأثير به سزايى در موضوعات مختلف زندكى روزمره وفضاى روزانه فهم 
عمومى و واكنش هاى عملى كذاشته و جلوه خاصى در احساس يعنى هم در حالتى روحى و معنوى مسلط وهم در تمايل و 
انكيزه اى ويزه ايجاد مى كند. رابطه دين با جامعه رابطه اى يكك سويه و منفعلانه نيستء بلكه دين فعالانه وارد ميدان مى شود 
ونه تنها نظم اجتماعى را تفسير و تحليل مى كندء بلكه آن را ايجاد كرده و بدان شكل و ماهيت مى بخشد. زيارت در فرهنكك 
مردم يكك عمل و اقدام اجتماعى است و ديكر آن 


-١‏ فرهنكياران: راويان ويا افرادى هستند كه بومى منطقه هاى كوناكون ايران مى باشند. و در موردموضوعات مختلف براى 
واحد فرهنكك مردم مطلب ارسال مى كنند. كه از دهه جهل به صورت افتخارى به سفينه فرهنكك مردم همكارى مى كردند. 
-١‏ له املاط 


١ 604 ص:‎ 


كه جنين فعاليتى به طور جمعى و مشترك انجام مى شود. به منظور توصيف دقيق تراين عمل اجتماعىء اين كونه بيان مى 
كنيم كه زيارت شامل يكك ارتباط منظم نمادين(سمبوليك) از طريق آيين ها و اعتقادات دينى انجام مى شود. 


در هر زيارتى» آيين» آداب و رسوم خاصى وجود دارد. كليفورد كيرتز (1) انسان شناس برجسته امريكايى آيين را جنين 
تعريف مى كند. آيين ها يذيرش اقتدارى كه در وراى نككرش دينى نهفته است. نككرشى كه خود آيين ها آن را منسجم و 
عينيت مى بخشدء و از تحقيق و فرآيند اجراى خود آيبن ها ناشى مى شوند. با ايجاد مجموعه اى از حالات معنوى و انكيزه ها 
و نيز ارائه تصويرهايى از نظم جهان هستى(جهان بينى) و به وسيله واحدى از نمادهاء اجراى آيين هاى دينى جنبه مدل براى و 
از» باورها و عقايد دينى را جايكرين منحصر به فرد يكديكر خبر كنند. (7) مراسمى كه با قصد و اراده براى انجام سفر زيارتى 
آغاز مى شدء اين كونه مى باشندء تهيه توشه راه» طلب حلاليت» يرداخت زكات مال» رفع كدورت» مكتوب كردن وصيّت» 
رضايت از فرزندان و همسر و يرداخت مهر او در صورت خواست همسر همه از مواردى بودند كه فرد زاير» قبل از حركت به 
آن اهتمام مى ورزيد. در اين بين اطلاع رسانى اين سفر با جاووش بود كه خود اين حضورء اشعار و مراثى آن از آداب بيش 
السفر شمرده هى شه عمرافي جاو وش دز ووز شركت و يدرقه اهالى 'اق ؤاير لد يقن مهمى اق شفرها بود أن كاه باتجدابى 
زاير از خانواده و دورى اواز روستاء شهر و ديار خودء خانواده او نيز آدابى را به جا مى آورد كه از آن جمله اند؛ بركزارى 


مجالس قرآن به شكرانه سلامتى زاير» يختن آش يشت ياء نصب بيرق و بالأخره انتظار براى بازككشت. 


شادمانى خبر مربوط به بازكشت مسافر و زاير آغازى بر برخى آداب ديككر سفر بود: يرداخت انعام به كسى كه خبر بازكشت 


-١‏ بأزعع0 اسان 


؟'- دين به مثابه نظام فرهنكّى» ص 04 


١٠١ ص:‎ 


اهالى» انجام استقبال و همراه با آن جاووش خوانى دوباره» ذبح كوسفندء ديده بوسى» زيارت قوق يوببالأخرة بريايى سفره 


مرحله بيوند دوباره زاير با خانواده خود. يس از دوره اى از فراق و جدايى موقت به شمار مى رفت. 


يس از آن» زندكى عادى و روزمره آغاز مى شد. با اين تفاوت كه شخص زاير هويت جديدى يافته بود و در ارتباطات 
اجتماعى لقب جديدى جون حاجىء كربلايى وو يا مشهدى داشت. بنابراين» در جرخه اى از جدايى و ييوند» زاير علاوه بر بهره 


معنوى از سفر زيارتى» جايكّاه معنوى خاصى را نيز نصيب خود مى كرد. 
جلوه هاى زيارت در فرهنكك مردم 


سفرهاى زيارتى با عشق و آرزومندى و با يس انداز مختصر انجام مى شد. جه بسا افراد با صرفه جويى در زندكَى روزمره. 
يس انداز جند سال خود را به اين قبيل سفرهاى زيارتى اختصاص مى دادند. در ابتدا تأمين مخارج سفر براى سفر زيارتى حج 
«مستطيع شدن از الزامات سفر مكه است. در دستجرد كلبايكان اكر يكك نفر ثروتش به اندازه اى شود كه بتواند به زيارت 
خانه خدا برود» مستطيع مى شود. زايرين سيوند فارس كه قصد زيارت خانه خدا را داشتند و جواز سفر دريافت كرده بودند به 
ترتيب زير آماده مى شدند: آنها به محض دريافت جواز» سهميه خمس و زكات مال خود را جدا مى كردند و به سادات و 
فقراى محل مى يرداختند. سيس بدهى و حساب خود رابا طرف حساب هاى خود تسويه كرده؛ اكر با كسى كدورت و يا قهر 
بوده» حتى اكر كوجكك تراز خودش بودء با او صلح و سازش مى كرد. آن كاه وسايل اياب و ذهاب و حتى مخارج بازكشت 
خود را معيّن ويكك نفراز فرزندان بزركك. عيال يا داماد خود را وكيل مخارج بازكشت خود مى كرد و دستورات لازم را به 


اوه داق در غين خال وصبيت نامه غود را تجديد مى كرد و دست غيال يا شخص مورد اعتماد ذيكرى من داة. 430 


-١‏ سيف الله ييوندزاده.» فرهنكيار. 


٠١1/94 ص:‎ 


زيارت و يابوسى امام رضا عليه السلام نيز از آرزوهاى مردم بوده است و همه ساله كروه بسيارى به زيارت باركاه ملكوتى آن 
سكن كدو مقع طوس الأنل عه ناته دو شه كا توق ردق فاخي سالاقه جع بدالا راركم متضيويا زراننه سق نع را 
عليه السلام هستند واين است كه به تدريج با يس انداز» «روارجينى» )١(‏ خياطى و ترشى سازى» مخارج رفتن به زيارت آن 


حضرت را فراهم مى كنند). (؟) بنابراين» سفرهاى زيارتى جداى از سفر واجب حج بود كه لازمه آن برخوردارى از تمكن 
مالى فرد بود. 


در سال هاى كذشته وصيت»ء يرداخت خمس و زكات» تسويه حسابء يرداخت بدهى به طلبكاران و آسودكى خاطر از مهم 
ترين اقدامات سفرهاى زيارتى؛ به ويزه حج و عتبات عاليات به شمار مى رفت. در دستجرد كليايكان زاير خانه دا «ابتدا 
بيش يكى از آقايان(روحانيون) مى رود و حساب ثروت خود را مى كند وهر جه بدهكار باشد» مى دهد. سيس جند روز قبل 
از عزيمت»ء كليه دوستان و اقوام را مى بيند و از آنها عذرخواهى مى كند تا مبادا اكر روزى حرفى زده باشد كه آنها از دست 
او ناراحت شده باشندء از او بككذرند واو را حلال كنند. وى قبل از بستن بار سفر بايد وصيت كند و «وصيت نامه) بنويسدء كه 
اككر رفت و بازنككشتء مالش جطور بين فرزندان و زنش تقسيم شود. وقتى وصيت نامه را نوشت آن را به دست زنش مى 


دهد). 


در زمان هاى قديم اهالى روستاهاى كاشان براى سفر زيارتى با ركاه امام حسين عليه السلام از الاغ و قاطر استفاده مى كردندك. 
«جند روز بيبش از رفتن» زاير يكك نفر سواددار كامل را به خانه دعوت مى كرد و وصيت نامه خود را مى نوشت و نزد يكى از 
بزركان ده مى ككذاشت تادر صورت فوت احتمالى مطابق آن عمل كنند»؛. () سفر زيارتى نزد مردمان با ايمان» همواره 


يادآاور سفر آخرت بوده اسنية: از اين رو مردم در سفرهاى زيارتى قبل از حركت از اهالى محل و روستاء از خويشان» نزديكان 


0١/31 أل©طاكء‎ -١ 


7- مظلوم زاده» فرهنكيار. 
“ات رهلوانبان» فرهتكيان 


ص: ١١8٠‏ 
وهمسايكان غود حلاليث مى طلبيد ثا با خاطر آسوده قضد زياوث كنند. 


اهالى دستجرد كليايكان نيز به اين اعتقاد دارند كه «مسافر خانه خدا قبل از سفر يكى از كارهايى كه بايد انجام دهد تا حج او 
مورد قبول واقع شود اين است كه اكر در طول عمرش با كسى نزاع كرده باشد و تا آن هنكام با او صلح نكرده باشدء بايد هر 
طور شده با او صلح كند و فرد را از دست خود راضى كند حتى اكر آن شخص بككويد كه مثلًا من مبلغى از تو مى كيرم و با 
تو آشتى مى كنمء بايد به خواسته او تن دهد و او را راضى كند تا بدين ترتيب با طلب حلاليت» حج او مورد قبول خداوند 
قرار كيرد». )١(‏ در سفرهاى زيارتى» بيوستن به مكانى مقدّس براى تلطيف روح و بهره مندى از معنويات آن از سويى اين رنج 
دورى و دردٍ جدابى بيشتر از سوى وابستكان؛ خود را نشان مى داد و آنان بايد اين جدايى را به نحوى تحمل كنند و تا اتمام 
سفر زاير و بازكشت اوء در تب وتاب باشند. ازاين روء به آداب و رسومى خاص متوسل مى شوند تا با انجام آن و براى ايمنى 


تافر اق كرئد حوادث سقرة زايز ودرا ببمة كندد. 


در اسفرجان شهرضا نيز «بايد زاير مشهد روى آردى كه قبلا در ظرفى تهيه شده.؛ تيمم نمايد- از اين آرد آش يخته و به فقرا 
مى دادند- واز خانه كه بيرون مى آمد در كوجه. قرآن را مى بوسيد واز زير آن رد مى شدء سيس در هنكام رفتن» كاسه اى 
آب يشت زاير ريخته مى شده. (5) جا دارد اشاره اى هر جند كوتاه به مراسم رفتن به زيارت كه توسط جلال آل احمد بيان 
شده. ببردازيم. وى بيان مى دارد كه در هنكام رفتن به سفر زيارتى اين مراسم را اجرا كردند: «سه بار از زير قرآن و آب رد 
شدم و در مرتبه سوم قرآن را بوسيدم و به ييشانى نهادم و در ميان هوايى كه در اثر دميدن «آيه الكرسى» ها و «جهار قل» هاى 
نزديكانم» بوى مسجد و حرم از آن مى آمد, هواى حرمى كه دود بيه سوز و بوى تند شمع هاى بى اش كم بود. و در ميان 
اشكك هايى كه از جشم خواهران و برادران كوجكم 


أت احمدى فرشتكيان: 
؟- سلطانيان؛ فرهتكيار. 


ص: م١‏ 


روانه بود از خانه بيرون آمدم تا سر كوجه هر كه مى رسيد از آشنا وغريبه. ازاهل محل يا ديكران همين كه مى فهميد به 
زيارت مى روم از ته دل التماس دعا مى كفت ...». )١(‏ يختن آش يشت يا و توزيع آن بين اهالى محل و خويشان و نزديكان» 
از آداب سفر به شمار مى رود كه خانواده زاير با حركت مسافر خود» براى سلامتى و ايمنى مسافر به يخت آن مبادرت مى 
ورزند. در مباركه لنجان رسم بود كه هنكام خروج زاير از منزل» يكك سفره مى آوردند كه مقدارى آرد در آن بود. سيس 
شخص زاير بايد روى آن آردها را تيمم مى كرد واز خانه خارج مى شد. يس از حركت زاير» سه روز بعد براى او آش يشتٍ 
يا مى يختند و دراين آش بايد از همان آرد استفاده مى شد. )١(‏ تبرّكك اين آش نيز از همان آردى است كه زاير روى آن را 
تيمن كرده است. اين مراسم در روستاى بهمن از توابع آباده به شكل جالبى بركزار مى شود. دراين روستا صبح روز سوم 
آردى را كه زاير در آن را تيمم كرده و هنوز دست نخورده باقى مانده استء مى آورند و مقدار يكك من شاه(معادل شش 
كيلو) آرد به آن اضافه و سيس آن را خمير مى كنند. آن كاه اقوام زاير در خانه او جمع شده و مقدارى عدسء نخود و 
مقدارى سبزى هاى خشكك از قبيل بركك جغندرء بياز خشكه- بياز را مى كوبند و خشكك مى كنند- شويد خشكك و مقدارى 
ادويه مى آورندء سيس خمير را جانه مى كنند و جانه ها را روى تخته اى مى كذارند و با جوبى كرد به نام تير «بلكك بُرى) 
() خمير را يهن مى كنند و با جاقويى آنها را به شكل هاى ريزتر از بركك مى برند. دو بركك اولى را كه بريده شد به صحرا 
مى اندازند و مى كويند: «را زَوارُمونٌ بريدم» (5) يعنى «راه زوّارمان را كوتاه كرديم». آن كاه تمام جانه ها كه يهن و بريده 


شدء دو جانه آخرى را به شكل يكك زن و يكك مرد درست مى كنند و اسم آنها را «مومو هوا» و «بومو هوا» مى كذارند. وقتى 


.87 زيارت(مجموعه داستان هاى مذهبى)؛ ص‎ -١ 
ادايران بور فرهكيار:‎ 

+ أزوط 031316 

ع- 0110310 0ه لم231/3 ١‏ 


ص: م١‏ 


بلك برى تمام شدء مقدارى سبزى خشكك كرده را با روغن داخل ظرفى سرخ مى كنند و بعد مقدارى كشكك به سبزى سرخ 
كرده مى افزايند. آن كاه عدس و نخود يخته شده را با كمى آب در ظرف مى ريزند و آنها را مى جوشانند. هنكامى كه آب 
جوش آمدء تلك هاى بريده شده را داخل ظرف- ديكك- مى ريزند و «موموهوا و بومو هوا را هم داخل ديكك قرار مى دهند 
تا يخته شود. وقتى آش يخته شدء آن كاه آش «تلكك» يا آش «يس يا؛ را كاسه كاسه به خانه دوستان» همسايكان و اهل ده مى 
فرستند. سيس «بوموهوا و موموهوا» را داخل ظرفى ككذاشته و آن را به يكك زن مى دادند تا به همراه ظرفء, بدون آن كه يشت 
متر كموف زا كاه كن سر جو ات رودو ابومرهواو مزموهواة زاكر آت الدازةى كويد همي عون كداشها غود او 
ميريكك, مسافر مَنّم زيد بيا». (1). 


سيس بدون آن كه به يشت سر خود را نككاه كندء به خانه برمى كشت. در واقع آش «يس يا را براى سلامتى مسافر مى يختند. 


(0)از آن جا كه زيارت اماكن متبركك يكى از آرزوهاى ديرينه مردم به حساب مى آمدء جاووش را مى توان سمبل سفر 


زيارتى به شمار آوردء زيرا بدون حضور جاووش خوان, سفر زيارتى شور و هيجان نداشت. 


در سابق زمانى كه اهالى ده نمك اراكك به زيارت مكه. كربلا و مشهد مى رفتند» جون وسيله نقليه بسيار كم بود و معمولًا اين 
مسافرت ها طولانى بود» از جند روز قبل از سفر. يكك نفر با سواد و خوش صدا همه روزه صبح هنكام؛ سوار اسبى شده و در 
كرنسه ساي رامس اقناق ورحاوو ىت خواند. سيان اتقاقت اقناف كه طب صف (ناريك كد اشكم ول باشدنن عسات 
جاووشء تشويق شده. عازم زيارت مى شد. () در فريدن كمران از توابع اصفهان» اشعار يكك جاووشى كه با صلوات همراه 


بود 


-١‏ 3/إ3ط 210 2130017 ع12ع31كمطا >الإأ طامط نلا0 00 قله عا كنا متأصطقط 
اك كرو وفرستكيان 
#دارمكى افرستكيان: 


١١/87 ص:‎ 

بدين قرار است: 

اول سلام بر احمدء دوم به ساقى كوثر سوم به فاطمه؛ جهارم به سبزيوش ييمبر 
سلام ينجم ما باد به كشته نيزه خنجر ز بعد ينج تن حقء سلام بر همه يكك سر 
همين كلام بود امر واجب ما كه بر حبيب خدا ختم انبيا صلوات 

به يازده يسران على ابوطالب به ماه عارض هر يكك جدا جدا صلوات 

در كرب و بلا به شمر ملعون لعنت در طوس غريب الغربا را صلوات 
جاووشى ديككرى كه براى اهالى اين روستا آشنا بود اين ابيات است: 

اى كعبه به خود منازء هر كه جايى دارد بين شاه رضا جه باركاهى دارد 
خاكك در او سجده كه شاه و ككدا با ورد زبان حمد و ثنايى دارد 

كه خدا كفته در همه آيات در طوس غريب الغربا را صلوات )١(‏ 


در فريدون شهر اصفهان نيز روز سفر زايران به كربلا يا مشهد همه اقوام و نزديكان زاير از زن و مرد» كوجكك و بزركك. وى 
را بدرقه مى كنند و از ميان جمعيت يكى از مردان روستا در حالى كه سوار بر اسبى است و عَلم سياه رنككى در دست دارده با 


صداى رسا «ورد على) مى خواند: 

جه كربلاست كه آدم به هوش مى آيد هنوز ناله زينب به كوش مى آيد 
جه كربلاست عزيزان خدا نصيب كند خدا مرا به فداى شه غريب كند 
كه خدا فرموده در همه آيات به باب فاطمه ييغمبر خدا صلوات (7) 


زاير با انجام عبادات و اعمال زيارت و با تمام شدن سفر و يس از كذراندن فراز و نشيب هاى راه» بالأخره به مقصد و محل 
زندكى خود مى رسد كه يس از آن خخانواده زاير» بستكان و نزديكانش متناسب با موقعيت اجتماعى زاير» طبق آداب و 


در كوميشان» دو سه روز قبل از رسيدن حجاج به تهران جند نفر از فاميل هاى هر 


-١‏ م و كويى» فرهنكيار. 
-الانجيناقى» فر هتكياز. 


١ ص:‎ 


حاجى براى استقبال به تهران مى رفتند» سيس در روز ورود حجاج به تهران يكى از فاميل ها جيزى را از حاجى به عنوان 
نشانى )١(‏ مى كرفت و سريع تر به آبادى بازمى كشت تا خانواده زاير را از سلامتى و ورود حاجى به تهران با خبر سازد. بعد 
از آن كه «يُشكل جى» (7) بازكشت زاير را به خانواده اش خخبر مى دادء هديه خوبى به عنوان مد كانى (*2) دريافت مى كرد. 
آن كناه خبر ورود حاجى را به ساير اقوام مى داد و از آنها نيز مد كانى مى كرفت». (6) در اصفهان حاجى به هنكام بازكشت 
از مكه. تا يكك هفته بنا به رسم خود در منزل مى نشست وازغريب و آشنا كه براى عرض تبريكك و زيارت قبولى مى آمدند. 
يذيرايى مى كرد. در ضمنء هر يكك از ميهمانان كه حضور مى يافتند كادويى مانند كله قند» طاقه يارجه و نظاير آن به حاجى 
تقديم مى كردند و حاجى هم سوغاتى هايى كه از سفر حج آورده بود» مانند آب زمزم, مهر قرآن» مسواكك هاى جوبى و 
مرسوم آن زمان و موميايى عربستان كه به قول خودشان براى علاج كمردرد و بهبود زانو استعمال داشت,ء به آنها مى داد. (2) 


نتيجه 


يكى از برنامه هاى مسلمانان از صدر اسلام نا به امروزء مانند همه بيروان مذاهب آسمانىء تجليل و بز ركداشت از مقام نبوت 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به وجود آمده است كه يكى از اعمال و عبادات مستحب محسوب مى كردد. بيروان قرآن از 


دور و نزديكك خود را به سوى مدفن ييشوايان مذهبى 


-١‏ نشانى شامل شب كلاهء ييراهن يا جاقوى متعلق به حاجى بود. 
؟- أهاع000 

- مد كانى شامل كت و شلوارء بيراهن يا مبلغى يول بود. 

؟- حسينى» فرهنكيار. 

ه- داورى؛ فرهنكيار. 


١86 ص:‎ 


رسانده و در كنار آنها حاضر مى شوند و بر آنان درود مى فرستند و به راز و نياز مى يردازند. با توجه به مطالب ارائه شده مى 
توان كفت: سفرهاى زيارتى از قداست و اهميت خاصى برخوردار بوده اند؛ زيرا فرد در اين نوع سفرها با انجام اعمال خاصى 
به يرورش روح خود مى يرداخته و براى استحكام دين خود از مقام شامخ اين معصومين» سعادت دنيوى و اخروى خود را 
طلب مى كرده است. 


از سوى ديكرء تأثير معنوى اين زيارت ها را مى توان اين كونه بيان كرد: 


صرفه جويى در زندكى روزمره» تسويه حساب كردنء يرداخت بدهى به طلبكاران و حلاليت طلبيدن از خويشانء نزديكان و 
هما كان ود انا باضاطر اسودة زثارت كس زيارت مؤمن را در آستانه ايمان مجسم و در عتبه اسوه هاى اخلاقى مى نشاند. 


در زيارت انسان متوجه خطاهايش شده و به آن اعتراف مى كند و به اين طريق در او بارقه اميد و مغفرت به وجود مى آورد. 


بدين كونه» زيارت عامل تزكيه نفس و خودسازى و تربيت است. عامل توجه به خداء تقرب به خدا تحول روحى و توجه و 
كناه زدايى است. بار معنوى زيارت تا حدى است كه كاهى يكك انقلاب روحىء يكك تحولء يكك توجه در مزار معصوم, منشأ 


تربيتى و نقش سازنده زيارت اولياى خدا. 


بنابر اين مى توان كفت نقش دين در زندكى مردم بالاخص كاركرد معنا بخشى آن بسيار مهم تر و عميق تر از آن است كه 
بتوان به سادكى آن را ناديده كرفت. دين يكى از مهم ترين و اصلى ترين منابع معنايى در حيات روز مره مردم و انعكاس آن 


رامى توان در صدها اعمال» از جمله زيارت نيز به وضوح ديد. 


١٠١88 ص:‎ 
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4. زيارت در ادب عامه 


60 زيارت در ادب عامه 25 


مصطفى خلعت برى ليماكى 2752 


حكيده 


در فرهنكك عامه ايرانيان قديم زيارت رفتن داراى آداب و سنن و آبين هاى خاصى بوده است. يككى از آداب سفرهاى زيارتى 
جاوش خوانى بوده كه هنوز هم در برخى از روستاها يايدار مانده است. جاوش به عنوان منادى سفر زيارتى مسئوليت ارتباطى 
و تقش فرشتكى ويزة اى ير عهدةه ذاشعه اسثه ويا خوائدن اشعان تخفصوصضى: در محالات هى. كشعه وتداى تشكيل وحركت 
كاروان سفر را مى داده است. آنها جه در هنكام رفتن و جه در بازكشت زايران با خواندن اشعار قافله سالار زايران بودند. 


نويسئده دو ادامه اين توشتار به بازتات زيارت و آداب آن درادب وفرهنكك عامه به كونه اختصار يرداخته و زيارث رادر 
موضوعات و مفاهيمى مانند ضرب المثل هاء قصه هاء تمثيل هاء ترانه ها و اشعار محلى و غيره كه از اجزاى مهم فولكلور يا 


فرهنكك عامه است مورد بررسى قرار داده و نمونه هايى را براى هر كدام ذكر كرده است. 
كليدوازه ها: زيارت» جاوش خوانى» فرهنكك عامه. ممثل. 
مقدمه 


در فرهنكك لغات «زيارت» به معنى رفتن به جايى به قصد ملاقات و ديدار كسى يا جايى است. ديدا ركننده را زاير و محل 
ملاقات را مزار» مى نامند. 020 در لغت نامه دهخدا نيز «زيارت» جنين معنى شده است: به مشاهد متبركك و بقعه ها رفتن و 


-١‏ در تحرير بخشى از اين مقاله از اسناد موجود در كنجينه فرهنكك مردم صدا و سيما بهره بردم. 
لات ووهشكر سمي شازمان هذا وسيما. 


“- المنجد» وازه زور» زار. 


ص: مم١‏ 


تشرف باطنى براى امام ها و امامزاده ها و اوليا خوانند. ل١)‏ وازه زيارت در دواوين شعرا هم بسيار آمده است كه كزيده اى از 


آنها در اين جا مى آوريم: 

روزم به نيابت شب آمد جانم به زيارت لب آمد 

(خاقانى) 

در راه خدا در كعبه آمد منزل يكك كعبه صورت است و يكك كعبه دل 

تا بتوانى زيارت دل ها كن كافزون ز هزار كعبه آمد يكك دل 

(خواجه عبداللّه انصارى) 

كوبى به فلان جاى يكى قبر شريف است هركس كه زيارت كندش هست موقر 
(ناصر خسرو) 

ثواب روزه وحج قبول» آن كس برد كه خاكك ميكده عشق را زيارت كرد 
(حافظ) 

مبحتة وال #زيارتكاة تيز در اشعان شاعران يد كار رقع اسث: 

ز سمرقند بسى كس به دعاى تو شدند به زيارتكه كاشان و عبادتكه اوش 
(سوزنى سمرقندى) 

رفت از آن جا و بركك راه بساخت به زيارتكه مقدس تاخت 

ناض ) 

زيارتكه اصل داران ياكك ولى نعمت فرع داران خاكك 

انقلا 


وزين حال اكر نيز كردان شوم زيارتككه نيكمردان شوم 


لاقن ) 


١ لغت نامه دهخداء ج 32 ص ع3‎ - ١ 


١٠١894 ص:‎ 

كرك ويزاة تشعو مدزاقن ياس باركين 

(بوستان سعدى) 

براسراتزبت ماجون كذرئ همت خواه كه زبارتكه رنذان جهان شواهد بود 
(حافظ) 


در دستورات شريعت نيز رفتن بر سر مزار و قبورء اداى سلام كردن و فاتحه خواندن» توصيه و تأكيد شده است. همجنين 
زيارت يكى از آداب دينى مهم مسلمانان به ويزه شيعيان مى باشد. در فرهنكك عامه ما ايرانيان آداب و آيين هاى خاصى در 
مورد زيارت و زيارت رفتن وجود دارد. زيارت شكل خاصى از نيايش است كه كسى يا جيزى را مورد توجه قرار مى دهند و 
به وسيله آن مستقيماً از خداوند طلب حاجت مى شود. اين خواهش ها و طلب ها ممكن است بر اساس نيازهاى مادى يا معنوى 
أفراك باتكك كوو عدي ان تن و سكول ع امكاتن وزمد امت تكفلق ذرفاك تحاص ذازتن. كاهن اوفات ز بارت توامايا 
مراسم ويزه و نهادينه شده در افراد صورت مى كيرد. كه فرد داراى درجه و رتبه اى خاص مى شود و از نظر اجتماعى از 
احترام ويزه اى نزد افراد همكيش خود برخوردار مى كردد. براى مثال مى بينيم كه بسيارى از افراد كشورمان يس از تشرّف به 
مكان هاى مذهبى با ييشوند حاجى» مشهدى(مشدى) و كربلايى(كبلايى) و غيره خوانده مى شوند. 


ترانه ها و اشعار محلى 


ترانه يكى از زانرهاى مهم فرهنكك عامه مى باشد كه در آن خصوصيات روحىء اخلا.قى» فردى و غيره مردم تبلور يافته» به 


كمنام» به ويزه در جاوشى ها نيز بسيار آمده است. در زير به برخى از اين ترانه ها و اشعار اشاره مى شود: 


١ ص:‎ 

دوبيتى ها 

شتر ره بار كردن بار قالى زيارت مى روم جاى تو خالى 

زيارت مى روم حضرت رضا ره ببوسم كنبد زرد طلا ره 

اين راه زيارت استء, قدرش درياب از شدت سرما رخ از راه متاب 
شكك نيست كه با عينكك ارباب نظر برفش يرقو باشد و خارش سنجاب 
تو كه يق كشى دود از هوا كن به مشهد مى روى ما را دعا كن 
به مشهد مى روى با قرض بسيار مرا بفروش و قرض خود را ادا كن 
تو كه سيكا ركشى دود از هوا كن به مشهد مى روى ما را دعا كن 
به مشهد مى روى بياى بياده بيا يا در ركاب اسب ما كن 

شتر بار كرده ام با بار قالى زيارت مى روم جاى تو خالى 

زيارت مى كنم شاه خراسو ببوسم كنبد زرد آقا رو 

دلم مى خواد ازاين جا ير بكرم زمين كربلا لنكر بِكْيرُم 
7" 


من ز مشهد از رضاى تو سلام آوردم من ييام از جانب هشتم امام آورده ام 


كرجه من خود لايق اكرام و حرمت نيستم هديه اى دارم كز آن والامقام آورده ام 


ص: ٠١93١‏ 
جهره را ساييده ام بر دركه شمس الشموس من سلام از صاحب دارالسلام آورده ام 
نيست جاى حرف ديككر در حريم ياكك تو من كه از سلطان دين خيرالكلام آورده ام 

بيت الاحزان تو را دارم ييام ديكرى يعنى از معصومه قم اين سلام آورده ام 
(محمود احمدى. همدان» كنجينه فرهنكك مردم) 

خواهى اكر اى دل كه شود مشكلت آسان در برزخ و در حشر نشوى هراسان 
بككشاى به دركاه رضا دست كدايى بنشين به در خانه سلطان خراسان 

جاوش و جاوش خوانى 


در فرهنكك مردم ايران» جاوش خوان كسى است كه در سفرهاى زيارتى(بيش يا يس از سفر يا در هنكام سفر) با خواندن 
اشعار و آوازهاى مهيج و مناسبء وظيفه تشويق و ترغيب و همراهى مسافران و نيز تذكر به آنها و حفظ شئون سفر براى 
كاروانيان را بر عهده دارد. هرجند وازه جاوش يا جاووش در كذر زمان دستخوش تحول معنايى شده استء اما كاريرى آن 
همواره در يبوند با مراسم و تشريفات و سير و حركت بوده استء به ويزه در دوره هاى اخير كه جاوش به عنوان يكى از 


عناصر اصلى سفرهاى زيارتى و كاروانى» نقش برجسته اى ايفا مى كرده است. 


هنوز هم كم و بيش در شهرها و روستاهايى كه سنت هاى سفر تا اندازه اى يايدار مانده است» جاوشان به عنوان «مناديان سفر» 
و ١مغنيان‏ نواخوان» در سفرهاى زيارتى مسئوليت ارتباطى و نقش فرهنكى ويزه اى به عهده دارند. بنا بر اسناد فرهنكك مردمء 
سابقاً هر يكك از محلات داراى يكك يا جند نفر جاوش خوان بود كه در تمام طول سال» 


١.5, ص:‎ 


مسئوليت هماهنكى و همراهى و انجام خدمات ارتباطى و فرهنكى مورد نياز زوّار و مسافران كاروان هاى زيارتى را به عهده 


ذاشهتك. 


جاوش خوان ها غالباً به هنكام انجام وظيفهء لباس ياكيزه بر تن مى كردند و شال و كلاه فاخر و اسب و عَلّم به همراه داشتند و 
با خواندن اشعار و ييام هاى زيبا و مناسب» در كوجه ها و محلات مى كشتند و نداى تشكيل و حركت كاروان سفر را مى 
دادند و به اين وسيله كسانى كه نت سياحت و زيارت داشتند» براى سفر آماده مى شدند. لازم به تذكر است برخى از اشعارى 
كه توسط جاوش خوانان خوانده مى شدء فى البداهه بود و جندان از وزن وقافيه ييروى نمى كرد. برخى از اشعار جاوش 


خوانى را در زير مى آورم: 

جاوش خوانى در سفر به مشهد مقدس 

ابتدائى سخن ز يسم الله 

بعد از آن حضرت سول الله بعد ان آن امام عشت وتجهاز 
بشنو از من حكايتى موزون داد از مكر و حيله مأمون 

كرد درخواست يا امام رضا در مدينه برون شد آن مولا 
بروانه به طوس مى كرديد به منزلى به نيشابور برسيد 

ديد آهويى بسته به صيادى كرد اندر آن وادى دادى 
جشم آهو بر آن جناب افتاد اشكك از ديده اش به راه افتاد 
عرض كرد السلام اى آقا جان به فداى تو يا امام رضا 
هقفت ران اسك :اين سكف بنايخت ”در كمين بود نا مرا يكرفة 
هفت طفل است بر من محزون جمله بى مادرند در هامون 
مى روم اى امام همجون تير تا دهم بجه هاى خود را شير 
باز بنع ايا اهام فين من. مه بابوس تو مبائن مين 


رو به صياد كرد شاه انام از لب دلفشان نمود كلام 


كفت مرد صياد اين سخن تو مكّو: )١(‏ 

كة فال اث وعطى ففرا كد رود ياو آ يلايخ جا 

كفت اسب و شمشير خود نهم كرو 

كرد در دم قبول آن صياد صيد خود را در اين زمين سر داد 
آهواين دست همجو برق دويد رفت تا نزد بجه ها رسيد 

ديك كركى ستتاده الاير كر غان شمحناق در كعية شكار 
خواست تا بازكردد اين آهو به زبان فصيح كفت تو يبو (5) 
تو مكن خوف اى دل خسته من ملكك هستم اى زبان بسته 
صورتم را كردست خداى. زيان كه كشم ياسبانى طفلان 
آهواين كركك را همجو احسان ديد رفت تا نزد بجه ها برسيد 
بجه ها روى مادرشان ديدند همه از ذوق و شوق ناليدند 
كفتند مهربان مادر كجا بودى؟ بر دل ما تو داغ بنهادى 

كفت نور ديد كان تَرَم هفت روز است زار و خونين جكرم 
ديدم از دور نورى بيدا شد كر امام رضا هويدا شد 

كر كك كفتا كه من به خاكك درش مى نمايم كه جان فداى سرش 
كركك از يبش و بجه ها به ميان شدند سوى صياد روان 

عاقبت كافر از صدق دل مسلمان شد خاككث ياى شه خراسان شد 
(ابراهيم يورغلامعلى» فومن» كيلان) 


معيو اا براى سفر نجف و زيارت باركاه حضرت على عليه السلام اشعار متعدد از جمله دوبيتى هاى زير توسط جاوش خوانان 


خوانده مى شكد: 


اى دل به كجا روى كه جا در نجف است فريادرس هر دو سرا در نجف است 


١-اين‏ قسمت را معمولا جاوش خوان با كلام روايت مى كند. 
"- ايستاده. 


7ا- بيا. 


١٠١95 ص:‎ 

خواهى كه مس قلب تو خالص كردد خود را برسان كه كيميا در نجف است 
هركس كه به دل هواى كوثر دارد بايد كه دل از مال جهان بردارد 

كر جاه و جهان خواهى و كوثر طلبى اين هر دو محال» خوشه يكك سر دارد 

براى سفر كربلا و زيارت ابا عبداللّه الحسين عليه السلام اشعار زير خوانده مى شد: 
هر كه دارد هوس كربيلا يسم الله هر كه دارد سر همراهى ما يسم الله 

بيا دلا رويم سوى كربلاى حسين بيا كنيم در آن غم سرا عزاى حسين 

بيا رويم ببينيم تا فتاده كجا؟ ز صد رزين به زمين قامت رساى حسين 

بيا رويم ببين حضرت عباس كجا نموده سرو دست خود فداى حسين 

*** در شهرستان آباده موقع عزيمت زايران به مشهد مقدسء اين اشعار توسط جاوش خوانان خوانده مى شد: 
اى روهرو مشهد غريب الغربا عازم شده بر زيارت آن مولا 

زاحسان جو ترا به كوى خود كرده طلب باشد به تو يار» آن معين الضعفا ل( 
خواهى كه روز قيامت شوى از اهل نجات بِكشا لب و بفرست بهر محمد صلوات 
دوستان رو به خراسان رضا بايد كرد جان به قربانى ايوان طلا بايد كرد 

باركاهى كه در مشهد شده بر يا بر نثار حرمش جان به فدا بايد كرد 

بكو بلند اكر شوق مرقدش دارى به صاحب حرم و كنبد طلا صلوات 

اى دوستان دمى به خراسان سفر كنيد بر باركاه قبله هشتم نظر كنيد 

روشن كنيد زديده ديدار كنبدش خاك حريم وى همه كحل بصر كنيد 


نشود ناطقه اى لال به هنكام ممات آن زبانى كه فرستد به محمد صلوات 


در طوس عجب دارالشفايى برياست زان دارالشفا درد همه خلق دواست 

از جيست شده دارالشفاى زن و مرد از معجزه حضرت على موسى الرضاست 
اى شيعه اكر مى طلبى راه نجات بفرست از دل و جان بهر محمد صلوات 
شيعه به خراسان جه مقامى دارد آن حضرت عجب نام كرامى دارد 

در حشر كند شفاعت زوّارش زوّار رضا عجب مقامى دارد 

نشود خسته و درمانده و هم بى حركات آن زبانى كه فرستد به محمد صلوات 
خطه طوس عجب خاكك غم فزايى دارد شهر مشهد جه غريب الغربايى دارد 
دردمندان همه بر دركه او روى آرند خاكك آن شهر عجب دارالشفايى دارد 
بلند كوى اككر نيست بر زبانت عيب به صاحب حرم و روضه رضا صلوات 
ايوان طلا عجب صفايى دارد درب يك. عجب آب شفايى دارد 

اى حاجى حج عبث به خود غرّه مباش زوّار رضا نكر جه جايى دارد 

وصف سلطان خراسان نكند اين ابيات دم به دم بر ككل رخسار محمد صلوات 
اى زاير شاهنشه دين بشنو سخنى ز قدر آن شاه مبين 

كشتى جو تو رهسيار در كوى رضا حامى به تو در سفر بود روح الامين 
بريده باد زبانى كه نككويد اين كلمات به مادر حسنين خيره النسا صلوات 


در طوس ز كى باركاهى برياست در باركهش صنع خدايى يبيداست 


-١‏ دراين جا مردم صلوات مى فرستادند. 


ص: ١٠١98‏ 
اى دل قدمى درون آن باركه نه بنككر كه حريم كبريايى آن جاست 
به يازده يسران على بن ابى طالب به ماه عارض هريكك جدا جدا صلوات )١1(‏ 


براى سفر زيارتى به حرم حضرت امام رضا عليه السلام جاوش خوان ها اشعار و نغمات كوناكون ديكرى نيز مى 
خواندند. آنها جه در هنكام رفتن و جه در زمان بازكشت از سفر زيارتى؛ همواره با ترنم ها و خواندن هاى شان قافله سالار 


زايران بودند. مثلًا هنكام بازكشت از زيارت مشهد مقدس و حرم امام رضاء اين اشعار را براى بيشوا زكنند كان مى خواندند: 
ما سلام از روضه شير خدا آورده ايم يكك نسيمى از على موسى الرضا آورده ايم 

بسى كه رخ ماليديم بر قد شاه رضا بوى مشكك و عنبر و عطر و كلاب آورده ايم 

يا هنكام بازكشت از حج جنين مى خواندند: 

آمدند از راه حج و رويشان دارد شرف از طواف ععبه و ييغمبر و شاه نجف 

اشعار ديكر جاوش خوانى: 

به حيرتم كه جرا حاجيان به مكه روند شوند زاير سنككى كه ركن ايمان است 

اكر كه خانه سنككى شده زيارتكاه شرافتش ز وجود على عمران است 

ايوان نجف عجب صفايى دارد حيدر بنككر جه باركاهى دارد 

اى كعبه به خود مبال از روى شرف جايت بنشين كه هر كه جايى دارد 


-١‏ محمل مسعود كريمى» آباده فارس. 


ص: /ا93 ١٠١‏ 

يوسفى از مصر كنعان در خراسان آمده سنكك بر تعظيم او از كوه غلطان آمده 
قبله هفتم شه هشتم على موسى الرضا از عرب شاه غريبى در خراسان آمده 
جلجراغى ديدم از نزديكك جو نخل بهشت ليل سوزان ديده كريان جون دل غمناك ما 
هر كه زو يكك جام نوشد درد او زايل شود از حكيمان و طبيبان جهان فارغ شود 
ف كةادارةدهوفن كرت و بلا نسم الله هر كدادارذ شر هتراعى ما :يسم الله 

مرغ دل مى طبد اندر برم از شوق حسين مى روم خدمت شاه شهدا بسم الله 
فرموده حسين كه خيمه ها بار كنيد هفتاد و دو تن شهيد بيدار كنيد 

كهواره اصغر به شتر بربنديد رحمى به دل عابد بيمار كنيد 

بر مشامم مى رسد هر لحظه بوى كربلا در دلم ترسم بماند آرزوى كربلا 

تشنه آب فراتم اى اجل مهلت بده تا بككيرم در بغل قبر شهيد كربلا 

جه كربلاست عزيزان خدا نصيب كند خدا مرا به فداى شه غريب كند 

جه كربلاست كه آدم به هوش مى آيد هنوز ناله زينب به كوش مى آيد 

صبا به كوى غريبان سلام ما برسان سلام ما به شهيدان كربلا برسان 


بكو به مادر قاسم كه قاسم داماد به خواب رفته» عزيزان ييام ما برسان 


مى روم من به كربلاى حسين تا كنم جان خود فداى حسين 

هر كه را آرزوى كرب و بلاست با من آيد به خاكك ياى حسين 

مدام مرغ دلم همجو نى نوا دارد به سر هواى كلستان كربلا دارد 

جو ديد غم زده ليلا كه نوجوان اكبر خيال رفتن ميدان اشقيا دارد 

مى روم در خدمت شاهى كه ايوانش طلاست يادشاه هفت كشور بيش احسانش كداست 
يكك طواف مرقدش فرموده ييغمبر است هفت هزار و هفتصد و هفتاد حج اكبر است 
زتربت شهدا بوى سيب مى آيد ز طوس بوى رضاى غريب مى آيد 

رضا به شهر خراسان عجب دلش تنكك است ز طوس تا به مدينه هزار فرسنكك است 
اكر خيال تو سوى رضاست بسم الله به سر هواى رضاى خداست بسم الله 

بريده مرغ دلم كر به سوى كرببلا كهى به روضه ياكك رضاست بسم الله 
همجنين در از كشت زوّارء اين جاوشى ها خوانده مى شود: 

ما سلام از روضه شاه رضا آورده ايم در حريمش يا نهاديم و صفا آورده ايم 

بس كه رخ ماليده ايم بر مرقد شاه رضا بوى مشكك و عنبر و عطر و كلاب آورده ايم 


يكك شب به زمين كربلا خوابيدم در عالم خواب اين ندا بشنيدم 


كاى قافله سالار بيابان نجف صد ساله كناهان تو را بخشيدم 
از كرب و بلا برهنه يا آمده ام بنككر تو ببين كه تا كجا آمده ام 
از وصف على زبان فرو مى مالم خاكك در او به آبرو مى مالم 


در كذشته هاى نه جندان دور» جاوشى ها علاوه بر خواندن اشعار در تهيبج مردم به سفرهاى زيارتى» اشعارى را در مورد تهيه 
اسباب و لوازم سفر مى خواندند كه در كنجينه فرهنكك مردم, اشعار زيبايى از آنها موجود است كه نشان دهنده وسايل و اثاثيه 


سفر حجاج و مسافران حج در زمان هاى قديم بوده است كه بايد يكك زاير با خود همراه داشته باشد: 
اى محب على و آلء همه رد و كبار خواب تا كى؛ همه كرديد به يكك دم بيدار 


هركه شب راه رود» روز رسد بر منزل هركه شب خواب كند» هست خجل آخر كار 


١٠٠١ ص:‎ 

جشم بككشا و نما جمع ز اسباب سفر تا نمانى عقب از قافله هاى زوّار 

ياكش )١(‏ خويش بياور ز برش توبره فكن بر سر مال (5) بزنء يا دهنه يا افسار 

كوس زد بانكك رحيل به ياد از قر 0 و زنكك زود بر كن ز دل خاكك در اين دم بسمار (8) 
آنجه دارى بُنه (2) همراه فراموش نكن شمع و فانوس و فنرء سيخ فنر (2) را ياد آر 

كبه 490 را با دبه و تنكك (4) و ديكر آفتابه جنته () و جايّق )٠١(‏ و قليان» زجوب سيكار 
قوري و كتز 11و سساو سيت والعليكى استكان و دكر آن فتدشكن رابردار 

تنكك روى و ديكر آن قوطى جايى بر كير كيسة تقل سكرونيه كتازق مكداز 


از كماجدان و ديكر ديكك بر واز كفكير بلكه بشقاب و دكر دورئ )١17(‏ خود را بشمار 


-١‏ هر حيوانى كه يا روى آن ككذارند و سوار شوند مانند: اسبء قاطر» شتر و غيره. 

؟- منظور حيوان است. 

- زنكوله اسب يا خر. 

"- كلمه اى عربى به معنى «ميخ طويله) مى باشد. 

ه- وسيله؛» اثاثيه» توشه. 

#- فرن نوعى جراغ روشنايى بود كه اكر مى خواستند جراغ را ثابت نككهدارندء ابتدا ميله را عمودى بر زمين مى كوبيدند و 
جراغ(فنر) را به آن آويزان مى كردند. 

/ا- وسيله اى مانند كفه ترازو يا سبد كه اثاثيه را در آن مى كذاشتند. 

8- دبّه و تنكك ظروفى بودند كه در آن روغنء شيره ويا آب مى ريختند. 


4- صندوقى كه به شكل مكعب مستطيل و از جوب ساخته شله بود. 


.-٠‏ حيّق. 


.-١‏ كترى. 


١‏ . بشقاب بز ركك. 


١٠١١ ص:‎ 

كاسه و جام و ديكر قابلمه و طاس كباب بنما ياد كه كم مى شود اندر شب تار 
سفره نان و ديكر قاشق و از كيسه نمكك با توجه همه را در نظرت ياد بيار 

كيسه ات كر ز توتون است يا تنباكو جعبه و قوطى كو كرد كه شد مايه نار 

آنجه اسباب ز جيب است بكن كم تو عبث ذره بين و ديكر از آينه و قبله نما 

مهر و تسبيح و ز انككشتر و قفل و منقاش )١(‏ جاقو و قطبء (7) ز زنجير مسلسل رفتار 
جعبه سوزن خود را تو به غيرى مسيار شال و ياتابه (7) به يا يبج و به سر نه دستار 
موزه در ياء عصا در كف و بر دوش ردا رو به ره آرء به توفيق خداى غفار 

نه بر خورجين همه اسباب و بزن قفل بر او بار بنما وبه مركب بشو اين لحظه سوار 
جتر بردار و نما هيكل خود قرآن (5) را تا كه محفوظ بمانى تو به هر ليل و نهار 


كن نصيب از كرم خويش «رجاء» را يارب كربلا و نجف و مشهد شاه ابرار (2) 


-١‏ نوعى انبر كوجكك و مخصوص كندن مو. 
"'- مج بيج. 


ه- مرورى بر آداب سفرهاى زيارتى» ص 58- 69. 


١٠١7 ص:‎ 


تمثيل و مثل 


بزهيز ا حبارض بود كدسقايان و ابكفان سكاي كديا شك ا سبوق يرات: اذ جاين بر ترود ع كد شقن اكه عي 


كردند تا عابران را توجه دهند كه خيس نشوند. 


عبداللّه مستوفى مى نويسد: «با مشكك خالى يرهيز آب كفتن» نظير با دست خالى توب زدنه كنايه از سر و صداى بى اساس 
راه انداختن و به دروغ خود را صاحب قدرت و اختيار جلوه دادن است. يكى از كارهاى بامزه داش هاى تهران اين بود كه 
مشكى ينذا فى كردند :و در آن دميده آن را مائئد مشكت يرآاب» به كول كرقته» دهن كشاة.مشكك در دست با صداى" يرهيز 
آب» يرهيز آب" مردم را از دور و ور طوق يا علم متفرق مى كردند تا از ازدحام زياد جلوكيرى شود/. (1) اما اين مثل در 
فرهنكك مردم ايران در مورد كسى به كار مى رود كه بخواهد هنر نداشته اش يا كار انجام نداده را به رخ ديكران بكشد واز 


قبل آن منفعتى ببرد. حكايت زير از اين مثل روايت شده است: 


قصه مثل: در زمان قديم كه مردم با اسب و شتر و امثال آن به زيارت مى رفتند» رسم بود وقتى كه كسى از سفر حج باز مى 
كشت به نسبت نفوذ و شخصيتى كه داشت» خويشان و آشنايانش ه ركدام از محل اقامت و شهر حاجى» مشكى تهيه مى 


كردند و آن رايراز آب كرده و به ييشواز حاجى مى رفتند و سر راه حاجى را آبياشى مى كردند. 


البته هرجه تعداد افراد مشكك به دوش بيشتر بود و سر راه حاجى بيشتر آبياشى مى شدء بر اهميت و شخصيت حاج آقا افزوده 
مى شد. مثا مى كفتند: اين همان حاجى است كه جلو راهش دو فرسخ آب ياشيدند. از قضا يكك مرتبه كه يكى از حاجى 


.١ حاشيه‎ ١ مستوفى» ج 3 ص‎ -١ 


١١٠١7” ص:‎ 


به بيشواز حاج آقا برود» با خودش فكر كرد كه حاجى از آن حاجى ها نيست كه دور و برش خالى باشد و حتماً جند نفرى 
براى آبياشى به بيشواز او مى روند. يس جه بهتر من مشكم را از باد يركنم و ببرم» جون با بار سنككين تحمل اين همه راه برايم 
دشوار است. بالأسخره آن جا يكك كلكى خواهم زد. همين كار را هم كرد يعنى مشكك خود را در خانه ير باد كرد و كلوى 
مشكك را محكم بست و به راه افتاد تا محل تجمع مشكك به دوشان رسيد. هن و هن كنان خود را خسته و كوفته نشان داد و 
منتظر موقعيت شد كه كارش را شروع كند. 


به هر حال» حاج آقا از راه رسيد. جمعيت خوشحالى كردند و هر كدام با مشكك هاى خود دست حاج آقا را بوسيدند. تا وقت 
كار و فعاليت مشكك به دوشان رسيد. در اين وقت آن بابايى كه مشكك ير از باد به دوش داشتء با سر و صداى زياد خود را 
ميان مشكيان انداخت و" يرهيز آبء برهيز آب" كويان به تقلا افتاد و منتظر شد كه مشكك رفيق بغل دستى اش باز شودء آن 
وقت كار خود را شروع كندء بلكه مشتش باز نشود و رسوا نككردد. هرجه ببشتر انتظار كشيد كم تر به نتيجه رسيد و اين انتظار 
شوم؛ جون مشكك من عوض آب. باد دارد» حالا از تو خواهش مى كنم اول تو سر مشكت را باز كن و نككّذار من آبرويم ييش 
حاج آقا بريزد و مرا بيش او روسياه نكن. بيجاره آن مرد كه مشكش را به اميد ديكران ير باد كرده بود كفت: رفيق» حقيقت 
را بخواهى مشكك من هم ير از باد است واز آب خبرى نيست و بايد فكرى كرد كه رسوا نشويم. تقلا بيشتر شد وازهر سو 
صداى " برهيز آب يرهيز آب" بلند بود. اما حتى يكك قطره آب هم از مشكى سرازير نشد كه نشدء تا اين كه معلوم شد همه 
مشكيان در خانه خود همان فكر را كردند كه بايد مشكشان را عوض آب زز باد ير كنند و زحمت و مرارت حمل اين همه 


از آن طرف حاج آقا هرجه انتظار كشيدند ديد سر مشكى باز نشد و آبى هم ياشيده 


١١٠١5 ص:‎ 


كشتند و به حاج آقا خبر دادند كه مشكك ها عوض آبه باد دارد و مثل اين كه خبرى نيست و بقيه راه را بايستى آبياشى نشده 
برويم. حاج آقا هم وقتى ماجرا را فهميد با ناراحتى مرتب مى كفت: مشكك خالى برهيز آب؟ مشكك خالى يرهيز آب؟ (1) 


حاجى ما هم شريكك! 


قصه مثل: در قديم موقعى كه حجاج ايرانى از راه مدينه به زيارت خانه خدا ويا بالعكس مى رفتند» همين كه شامكاهان در 
يكى از مراحل بين راه رحل اقامت افكنده و ديكك هاى يلو يا آش را بر سر بار مى كذاشتند» ناكهان يكك دسته عرب نتراشيده 
و نخراشيده با سوسمارى يا موش صحرايى از راه مى رسيدند و موش ها سوسمارها را در ديكك آش يا يلو مى انداختند و مى 
كفتند: «حاجى ماهم شريكيم» جون حجاج بخت ب ركشته هر كز طبع آنها حاضر به خوردن يلو سوسمار يا آش موش نمى شدء 
مجبور بودند كه ديكك يلو يا آش نيمه بخته را يكك جا تحويل آن كرو بدهند. اين مثل از آن زمان رايج شده است. (؟) حالا 


كة حاسين يبك كباحليكن ع اناد 


عازم مكه شد. جون به كربلا رسيد, به مرضى سخت مبتلا شد و به حكم ضرورت در همان جا متوقف شد. وقتى بهبود يافت 
كه زمان حج كذشته بود. ناجار به وطن بازكشت. هموطنان او را كربلايى باقر خواندند واو هر وقت اين خطاب را مى شنيد با 


نهايت تأثر و تأسف مى كفت: حالا كه حاجيش نيست كربلاييش هم نباشد. 250 


-١‏ قاسم بنائيان» خراسان.» نيشابور. 
؟- داستان هاى امثال» ص ؟5١١.‏ 


*- داستان نامه بهمنيارى» ص ركدلة 


ص: ١١١0‏ 
عجب سر كّذشتى داشت كل على! 


قصه مثل: شخصى مستطيع شده و به زيارت مكه رفته و بركشته بود و شده بود حاجى و همه به او مى كفتند: «حاج على». اما 
توس قفدتي داهف سيق كدنايه اران كنف: وكللى رتك علو كز كلاس عار ا شعن اين كد اهيلا قرول لذ فم كه ان 
لاا ةا 


حاج على هم از آن آدم هايى بود كه تشنه عنوان و لقب هستند و دلشان لكك زده براى عنوان! حاج على بيش خودش كفت: 
«بايد كارى كنم تا رفيقم يادش بماند كه من حاجى شده ام) به اين جهت يكك شب شام مفصلى تهيه ديد و رفيقش را دعوت 


ل 


بعد از اين كه شام خوردند و نشستند به صحبت كردن واو صحبت را به سفر مكه اش كشاند و تا توانست توى كله رفيقش 
كرد كه به زيارت حج رفته و الاءن حاجى شده! او كفت: توى راه حجاج يكك نفر سرش به كجاوه خورد و شكست و يكك 
همجين دهن وا كرد آمدند و به من كفتند: حاج على از آن روغن عقربى كه همراهت آورده اى به اين ينبه بزن» بعد 
كذاشسن روى زخمء فردا خوب شد. همه كفتند: خير ببينى حاج على كه جان بابا را خريدى. در مدينه منوره كه داشتم زيارت 
مى خواندم يكى از يشت سر صدا زد: «حاج على' من خيال كردم شما هستى» بركشتم» ديدم يكى از همسفرهاستء به ياد شما 
افتادم و نايب الزياره بودم. توى كشتى كه بوديم دو نفر دعوايشان شدء نزديكك بود خون راه بيفتد همه ييش من آمدند كه 
حاج على به داد برس كه الآ-ن خون راه مى افتد. وسط افتادم و آشتى شان دادم» همسفرها كفتند: خير ببينى حاج على كه 
هميشه قدمت خير است. نزديكى هاى جده بوديم كه دريا طوفانى شدء نزديكك بود كشتى غرق شود كه يكى از مسافرها 
كفت: حاج على! از آن تربت اعلايت يكك ذره بينداز توى دريا تا دريا آرام بشود. همين كه تربت را توى دريا انداختم» دريا 
مثل حوض خانه مان شد. همه همسفرها كفتند: خدا عوضت بده حاج على كه جان همه ما را نجات دادى. 


١١٠١8 ص:‎ 


خلا-صه كفت و كفت تا رسيد به در خانه شان, ادامه داد كه: همه اهل محل با قرابه هاى )١(‏ كلاب آمدند بيشواز و صلوات 
فرستادند و كفتند: حاج على زيارت قبول. 


همين كه يايم را كذاشتم در دالان خانه و مادر بجه ها جشمش به من افتاد كفت: واى حاج على جان ... همين را كفت و از 
حال رفت. خلاصه مدام حاج على حاج على كرد تا قصه سفر مكه اش را به آخر رساند. وقتى كه خوب حرف هايش را زد 


باجو اقم نه اوقت خانه وا فوا وفية 


قصه مثل: يكى از توانكران به زيارت خانه خدا رفت. بعد از طواف و فراغت از اعمال حج جنان كه رسم تجارت است در 
بازار منى مال و اسباب خود را كشود و به خريد وفروش مشغول بود كه ناكاه كدايى كه نان خود را جز در سفره ديكران 
نديده بود» از آن جا كذشت و آن سوداكر را با آن همه جمعيت ديد. رشكك و حسرت بر او برد و ايستاد و زبان به طعن بر او 
كشود و كفت: «اى دنيادار بى رحم و اى سخت دل از خدا دور! فرداى قيامت مكافات من و تو به يكسان جون خواهد بود؟ 
كه تو با اين همه سامان و نعمت و من با اين همه رنج و محنت آمده و بينوا و بى جيز باشم؟ 

بازركان جون اين فقره را شنيد كفت: «حاشا مكافات ما يكسان باشدء اى كداى فضول و اى طالع بى اصول! طرز درويشى و 
فقيرى جنين نمى باشد كه رشكك و حسد بر اموال مسلمانان برند» مطلب تو از آمدن به اين جا كدايى است نه طواف خخانه 


كعبه؛ اككر مى دانستم فرداى قيامت جزاى ما يكسان خواهد بود كجا روى به اين راه مى آوردم. كدا كفت: اى دنيادار اين 
سخن از كجا غلط كردى؟ باز ركان كفت: 


استغفراللّه من آنجه حق بود كفتم من به فرمان خدا آمده امء آن جا كه اذن فرموده: 


١-ظرق‏ شيشه اى براق تكهدارئ كلاب:و آت ليمو وغيرة: 
”رز تمثيأ و مثل» ج ١‏ ص إفرفة 


ص: ١٠١07‏ 
(وَ أَذّن فِى الئاس بِالْحَج يَأتُوك رجالا (1) 
كه خطاب به ابراهيم عليه السلام بوده كه مردمان را به اين خانه بخوان و كسانى را كه قدرت و استطاعت داشته باشند ندا در 


ده و بطلب تا بيايند. 


يس حون مرا حكم شده به فرمان آمده ام و تو بى طلب ناخوانده آمده و فضولى كردى و آن كاه اين مثل را كفت: ناخوانده 
به خانه خدا نتوان رفت. اى كدا تو را نخوانده و تو خود را به مهلكه انداختى و جنين راهى را بى اذن و زاد و با هزار محنت به 
جهت كدايى و طمع و طلب آمده اى. عزت و حرمت مهمان و طفيلى يكسان تّود. يس آن كدا خجل و شرمنده شد و 
جماعتى كه آن جا بودند بازركان را آفرين كفته و تحسين كردندء يس بازركان جيزى به ككدا داد واو رااز خود خشنود 
كرد. (") جند ضرب المثل 


- زيارت يول حلال مى خواهد و قلب صاف. 

- هر كه زيارت برود استخوانش سبكك مى شود. 

- نكفتى كيوه ات مباركك. مى كويد مرا ببر زيارت. 

- تا به يكى بكنّى عيدت مباركء مى كه من رو كول كن ببر زيارت. (12)- هر كس به زيارت مى رود تو جاوش خوان او 


باش(ضرب المثل مازندرانى) 


./ سوره حجء آيه‎ -١ 
.787 مجمع الامثال ص‎ -١ 


“'- فرهنكك جامع ضرب المثل هاى فارسى» ص 208. 


١١٠١48 ص:‎ 

فهرست منابع 

.1787 تمثيل و مثل سيدابوالقاسم انجوى شيرازى» ج ١؛ تهرانء امي ركبير»‎ .١ 

؟. داستان نامه بهمنيارى» احمد بهمنيارى» جاب سوم, تهران» دانشكاه تهران» 141 

*. داستان هاى امثال» اميرقلى امينى» اصفهان, 1"7. 

ترد ود كاض أسوا هزد الله شعوف »يعات تنوه تهزاة زوان 5/8 

ه. فرهنكك جامع ضرب المثل هاى فارسىء بهمن دهكان» تهران» فرهنكستان زبان و ادب فارسى» 1787. 
#. مجمع الامثال. محمدعلى حبله رودىء به كوشش صادق كياء تهران» اداره فرهنكك عامه؛ بى تا. 

. مرورى بر آداب سفرهاى زيارتى» سيدعليرضا هاشمىء تهران» مركز تحقيقات صدا و سيماء *178. 
راويان(كنجينه فرهنكك مردم): 

قاسم بناثيان» نيشابور» خراسان 

محمد مسعود كريمىء آباده» فارس 

ابراهيم يورغلامعلى» فومن» كيلان 


محمود احمدى» همدان 


١١١9 ص:‎ 

. بررسى نماد شناسانه و روانكاوانه مفهوم زيارت و بيوند آن با وازه تشرّف در سه روايت از داستان يرندكان 
به قلم ابن سيناء محمّد غزالى و عطار 

دكتر ويدا احمدى 


حكيده 


اين نوشتار از اين جا آغاز مى شود كه از جشم اندازى نمادشناسانه و روانكاوانه جرا وازه «تشرّف» در زمره مأنوس ترين وازه 
ها با «زيارت» است و بدين ترتيب به تبيين اساسى ترين هدف زيارت مى يردازد. از آن جا كه زبان داستان در جنين مواردى» 
زبانى قدرتمند استء از اين رو به تحليل اين مهم از جشم انداز سه روايت از داستان يرند كان به قلم ابن سيناء محمد غزالى و 
عطار يرداخته مى شودء زيرا «زيارت» سيمرغ» هدف اساضى يرن د كان قر اين داستتان عاسخك» سممرغى كه تظهر خداسث و 


برئد كال كه زايران عاوفيد: 
كليدوازه ها: تشرف» سرسبارى» زيارت» افسانه سيمرخغ. 
]من تشرف با سرسيازى تقد 


در فرهنكك ثمادهاء «سرسيارى(تشرف) يكك آيبن كذار و نماد تولد يكك موجود جديد اسث). (9؟) اين كه سرسيارى اضلا به 
جه معناستء نكته حايز اهميتى است كه هم با حوزه معنا شناختى و هم حوزه زبانى داستان نرتك كاق عمسيو اسكء اسرمحايق 


4 


1111311011 -١ 
.01/28 فرهنكك نمادهاء ج 9 ص‎ -١ 


١١١١ ص:‎ 


معناى ميراندن است. سرسيردن يعنى جدا شدن سر از بدن و مردن. اما اين كه مركك به معنى خروج و عبور از درى است كه به 
جايى ديكر باز مى شود. بيشت اين در خروجىء يكك ورودى قرار كرفته است. سرسيردن يا تشرف يعنى وارد شدن). )١(‏ 
اكنون بايد ديد سرسيرده كيست؟ «سرسيرده از يرده آتش(بندها و رنج ها) مى كذردء ديوارى كه غير قدسى را از قدسى جدا 
مى كندء او از دنيايى به دنياى ديكر مى كذرد و يس از آن تحول صورت مى كيرد» سطح او عوض مى شود و تفاوت مى 
كند. استحاله فلزات(در مفهوم نمادين كيمياكرى) نيز نوعى سرسيارى است كه فلز در اين سرسيارى خواستار مركك و عبور 
است». سرسيارى باعث دكرديسى مى شود). (7) شكل اين تشرف در داستان يرندكان» تشرف به «مقام بند كى خدا» است كه 


د بسر بالناتمر كن :ارا اناه مساق ا الوق وااأزى غناك ملق فيفك ثرا ردقه ورشادقي الله اسك به قو عطا ب 
در ميان عاشقان مرغان درند كز قفس بيش از اجل بر مى يرند 20 

ا تماوشاتت زيازك به ابه حدر كن فراروثله دن داشتان يرند كان 

اما اين حركت استعلايى براى نيل به زيارت سيمرغ در داستان يرندكان با نمادهاى زير نشان داده شده است: 
الف) سفر 


«نماد كرايى سفر نشانكر ميل به تغيبر درونى است و نياز به تجربه اى جديد و حتى بيش از آن نشانه جابه جايى. به عقيده 
يونكك: سفر نشانه تارضاي اسك و متعر بحست وهو و كفف افق هاى تازه مى شود آيا همان كوته كه يونكك عقيده 


دارد» ميل به سفر» جست وجوى مادر كم شده است؟ اما به زعم سيرلوت» سفر برعكسء ممكن 


١-همان.‏ 
؟- همان» ص /ا4/. 
بوك منطق الطير» ص 106 


١١١١ ص:‎ 


است به دليل كريز از مادر باشد. در واقع بايد دو جنبه مختلف مادر را به ياد داشته باشيم كه هم بخشنده است و هم تملكك 
جوا. (1) در نمادشناسى سفرء يادآورى نكته اى ضرورى است و آن اين است كه آنجه به عنوان مادر مطرح شده و داراى 
وجوهى متضاد استء در سفر يرند كان ازسويى موانعى است كه به ظاهر به آن يناه برده اند اما با شناختى كه حاصل مى كئند 
در مى يابند كه بايد آن را رها كنند و در جاى ديكرى در جست وجوى آن باشند و آن وجهه راستين مادر در مقام ملجأ و 
يناهكاه؛ سيمرغ و باركاه اوستء اين نكته با تحليل روانكاوانه يونكك از نماد مادر همخوانى دارد كه مى كويد: «ساير مظاهر 
مادر به مفهوم مجازى آن در جيزهايى متجلى مى شوند كه مبين غايت آرزوى ما براى نجات و رستككارى استء مانند 
فردوس» ملكوت خدا و اورشليم بهشتى. بسيارى از جيزهايى كه احساس فداكارى و حرمت كذارى را برمى انككيزد مى توان از 
مظاهر مادر به شمار آورد ... همه اين مظاهر ممكن است داراى معنايى مثبت و مطلوب و يا معنايى منفى و اهريمنى باشد). (7) 
سفر در زمره اساسى ترين و نمودارترين عناصر نمادينى است كه از رهكذارآن هويت د كركونى يذير يرندكان اين داستان ها 
كاملًا آشكار مى كردد. اما اين عنصر در هر كدام از داستان هاى مورد نظر به كونه اى نمود يافته است: 


.١‏ در داستان ابن سيناء سفر به شكل كذار از هفت كوه براى رسيدن به كوه نهم كه شهر ملك سيمرغ يس از آن استء نشان 


داده شده است. 
". در داستان محمد غزالى» سفر را در قالب يرواز بر فراز دريا براى رسيدن به جزيره ملكك عنقا مشاهده مى كنيم. 


*. و سرانجام در منطق الطير عطار» سفر را در عالى ترين شكل خودء يعنى عبور از هفت وادى تا رسيدن به كوه قاف كه 


سفر در اين داستان ها در قالب سفر زمينى» دريايى و درونى نشان داده شده است. 


.8/17 فرهنكك نمادهاء ج 3 ص‎ -١ 


.58 جهار صورت مثالى» ص 756 و‎ -١ 


ص: ١١17‏ 
ب) زاير 


يس از سفر ير از رنج و مرارت يرند كان شاهد ديككرى كه دال بر تحقق فرايند دك ركونى در آنهاستء همكنى ايشان با 
كسانى است كه در سرزمين مقصد حضور دارند؛ يعنى در حضرت ملك سيمرغ و همين مطلب» حضور نماد ديكرى را در اين 
داستان ها نشان مى دهد كه نماد «زاير) است. 


مقوله سنخيت كه در نمادكرايى زاير )١1(‏ قابل طرح است با نماد سفر كه بيش از اين مطرح شد و نيز بن مايه آن يعنى طلب كه 
در رساله الطيرها جايكاه ويه اى دارد» ييونك اساسى خورده أفبرة: زاير «نمادى مذهبى در ارتباط با وضعيت انسان در زمين 
است كه آزمون هاى خود را به انجام رسانده تا به لحظه مركك در سرزمين موعود يا بهشت كمشده برسد. اين وازه به معنى 
الساتى انيت كد ختوة وا دوجابى كه ند كى مى كته غريت احساس فى كندو دوز ان جا تنها كثر عنمن كتد وريه دثبال 


اين نماد نه تنها ويزكى زود كذر تمام وضعيت هاء بلكه وارستكى درونى نسبت به حال و ييوستكى به اهداف دور و طبيعت 
است». (1) يرند كان رساله الطيرهاء زايران طالبى هستند كه يا در اين سفر زيارتى كذارده اند تا به آغوش سيمرغ يناه ببرند؛ 
جرا كة ازفسث ذادن هوائعى كه ييقن ال ابى كتها دوست داشقى و عرو عرين جيز برا انان دن وند كشاة بوى عمال .من طلليد 
تاعشق برترى را جايكزين خود سازد و اين عشق» با تجربه زايرانه آنهاست كه محقق مى شود و سنخيت» كليد حل اين 


معماست» زيرا: 


«زاير با حضور در زيارتكاه به جست و جوى هم ذات شدن و متجانس شدن با كسى است كه اين محل را نام آور كرده 


است». 0) آيا اين همان سيمرغ يا مادر يا يناهكاه موعود نيست؟ 
الف) ابن سينا دن داستان هوه ابن همكى رايه اين صورت ببان كرده أسث: حون 


-١‏ مطلطواأم 
-١‏ فرهنكك نمادهاء ج 2 ص .87٠‏ 
- همان. 


١١١ ص:‎ 


والى آن ولايت ما را با خويث 55 3 تاخ كرد و انبساطى يديد آمد و او رااز رنج خويش واقف كردانيديم و شرح آنجه بر ما 
كذشته بود بيش وى بكّفتيم و رنجور شد/. (1) از اين عبارت دو نكته قابل فهم است: 


نخست آن كه والى كه خود از شخصيت هاى برجسته داستان استء يعنى از كاركزاران و مقربان ملكك سيمرغ» يرند كان را با 
خود» خودمانى كرده است و اين خودمانى شدن زمانى محقق مى شود كه كسىء مخاطب يا مخاطبان خود را از سلكك و سنخ 


دوم آن كه رنجورى والى از رنج يرندكان نيز دلالت زبانى ديكرى است كه مبين همككن شدن يرندكان با اوست. كويى ابن 
سينا قصد دارد تا در يرده دلاللت هاى يوشيده زبانى اين نكته را به مخاطب خود بفهماند كه والى هم روزى همانند همين 


برند كانى بوده است كه كوه ها را با رنج يس يشت كذاشته تا به سر منزل مقصود رسيده است. 


سهروردىء مترجم رساله الطير ابن سيناء درباره مفهوم سنخيت در رساله تأمل برانكيز لغت موران به مطلب بسيار قابل توجهى 


اشاره مى كند» آن جا كه مورجه ها درباره اين كه قطرات زاله كه سركرم نظاره آنند سرانجام جه تقديرى دارند» مى نويسد: 


«مورى متصرف در ميان ايشان بود. كفت: لحظه اى صبر كنيد تا ميل او از كدام جانب باشدء كه ه ركسى را زى(به سوى) 
جهت اصلى خويش كششى باشد و به لحوق معدن و منبع خود شوقى بود. همه جيزها به سنخ خود منجذب باشد). 17 و در 
ادامه. ياسخ مورجه سالخورده زيباست: «يكى سالخورده در ميان ايشان بودء آواز داد كه اكر وعده (يَوْم يلْقَوْنَهُ) راست باشد و 


قضيه «كل لما جَمِيعٌ لَدَيْنَا مُخْضَرُونَ» () 


- 


ِلآ إيَابَهُم © 


و إن 


.5١” مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج و3 رساله الطير» ص‎ -١ 
.198 ؟- همان» ج وذ رساله لغت موران» ص‎ 
سوره يسء آيه ا‎ 


ع سوره غاشيه. ابه 0. 


ص: ١١١‏ 
«فى ع صق عند مَليِك مُعَتَدِر) )20 


درست آيدء طريق آن است كه جون ملكك سليمان در آشيانه ما نكنجد. ما نيز به تركك آشيانه بككوييم و به نزديكك او شويم و 
دكر ملاقات ميسر نككردد». (7) ب) محمد غزالى اين تحول رااز طريق طرح آيات قرآنى بيان كرده است. اين كه مى كُوييم» 
يرندكان در اين داستان ها نمودكار آدم در معناى حقيقى آن مى باشند» در اين جا آشكارتر مى كردد. يكى از مهم ترين اين 
دلالت ها كه مى توانيم به آن اشاره كنيم» اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: «يأيتُهَا الَفْسٌ الْمَطْمَهُ اذجهى إِلَى رَبك رَاضِيِ 


واين بازكشت زمانى محقق مى شود كه يرندكان شايسته ديدار با ملكك سيمرغ شده اند. غزالى مى كويد: «و هر كه به 
حقيقت نيازمند و مسكين استء ملكك سيمرغ را نديم و جليس است. يس همكان با قرار و سكون آمدند و در رياض و نزهت 
فرو آمدند و لباس شادى يوشيدند و در خدمت ملكك ايستادند و بيش تخت وى صف زدند). (2) ج) عطار اين همكونى را در 


وادى توحيد» ضمن بيان حكايت زيبايى مطرح كرده وو اين جنين سروده است: 
از قضا افتاد معشوقى به آب عاشقش خود را درافكند از شتاب 

جون رسيدند آن دوتن با يكد كر اين يكى يرسيد از آن كاى بى خبر 

كر من افتادم در آن آب روان از جه افكندى تو خود را در ميان 

كفت من خود را درآب انداختم ز آن كه خود را از تو مى نشناختم 


روز كارى شد كه تا شد بى شكى با تويى نو يكى من يكى 


.00 سوره قمرء آيه‎ -١ 

١؟-‏ مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج "' رساله لغت موران» ص /59. 
“”'- سوره فجرء آيات 71 و18. 

- رساله الطيور.» ص 6/. 


6- همان» ص إرن” 


ص: ١١١0‏ 
تو منى يا من توام» جند از دوى با توام من يا توام يا تو تويى 

جون تو من باشى و من تو بردوام هر دو تن باشيم يكك تن والسلام 

تا توى برخاست در شركست يافت جون دوى برخاست توحيدت بيافت 


تودرو كم كرد توحيد اين بود كم شدن كم كن تو تفريد اين بود )١(‏ 
ج) باركاه(آستانه) 


حضرت,ء دركاهء باركاه در مقام نماد د كر كونى» بارها و بارها در داستان يرند كان مطرح شده است. برد نمادين اين مفهوم از 
غناى بسيارى برخوردار است. آن جنان كه هم در عرفان و فلسفه و هم در روانكاوى و كيمياكرى و نيز در ادبيات كه مجموعه 
اى از همه اينهاستء در محل تحليل و بررسى است. اين كه باركاه سيمرغ و كذار از آن يكى ديككر از عناصر بنيادين رساله 
الطيرهاست كه كاركردى قابل توجه در بيان فرآيند تحول قهرمانان داستان دارد و شواهد آن در داستان هاى نامبرده بسيار با 
آنجه كه در فرهنكك نمادها مطرح شده استء همسويى و همخوانى دارد. در اين جا بررسى و تحليل اين مفهوم را به همراه 
جشم انداز كلى تر آن مطرح مى كنم و آن نماد در مى باشد. «مفهوم باطنى دركاه(آستانه) از نقش آن به عنوان معبر ميان 
بيرون(يلشت) و درون(قدسى) مى آيد» (1) آن جنان كه يرند كان دربند ريسمان ها و موانع و مشكلات راه سفر با كذار از 
آستانه حضرت سيمرغ و حضور در آنء كويا از آن يلشتى يا دراين قداست و ياكى كذاشته اند» زيرا: «كذار از آستانه دو 
شرط دارد: يكى طهارت خاص براى جسم و دوم نيت روح» كه كفش در آوردن بر صحن يكك مسجد يا جلوى يكك خانه 
زاينى از همين نماد نشأت كرفته است». (5) اين نماد كرايى» آيه شريفه هَاخْلعْ تَغليك إنُك بالْوَاد الْمَقَدّس طَوّى» (6) 


را به يادمان 


5 منطق الطير» ص 9و‎ -١ 
.705 فرهنكك نمادهاء ج 9 ص‎ -١ 
همان» ص لاللرا.‎ -' 


- ياى يوش خويش بيرون آور كه تو در وادى مقدس طوى هستى.(سوره طه؛ آيه 00 


١١١2 ص:‎ 


مى آورد كه خداوند به ييامبرش حضرت موسى فرمان مى دهد كه در آستانه وادى مقدس طوى كفش هاى خود را از يا 


ياازد. 


درست همان اتفاقى كه براى يرند كان رساله الطيرها به وقوع مى ييوندد. آن هنكام كه از همه دلبستكى ها و موانع مى كذرند 
تا به ديدار سيمرغ نايل شوند. از همين روست كه «درء به عنوان محل عبور و به خصوص محل ورود به طور طبيعى تبديل به 
نمادى براى تقرب به خدا و امكان تقرب به حقيقتى برتر مى شود. بدين كونه است كه بازكشت مسيح به عنوان مسافرى كه بر 
در مى كوبدء بشارت داده مى شود؛ يسر انسان بر در است )١(‏ ... مسيح در مكاشفات (1) مى كويد: اينكك بر در ايستاده مى 
كوبمء اككر كسى آواز مرا بشنود و در را باز كند به نزد او خواهم آمد و با وى شام خواهم خورد و او نيز با من». () ييوند نماد 
باركاه با كيمياكرى و فرآيند استحاله اى آن هم جالب است. «به زعم اسقف يرنتى(98”) براى كيمياكران و فلاسفه در به 
معناى كليد و به معناى ورود يا وسيله عمل كردن در طول مدت عمل بزركك () است. درء ربط با وسيله اى سرى و ابزارى 
مخفى استء. (0) اما از سويى ديكرء تيتوس بوركهارت بر اهميت تركيب نماد در و دركاه از طرفى وغار از طرفى ديكرء 
تأكيد دارد. اين ييوند» يادآور تحليل روانكاوانه يونكك از نماد غار در تفسير نمادينى است كه از سوره مباركه كهف قرآن 
شريف ارائه كرده است. يونكك در اين باره اين طور نوشته است: «تمامى اين سوره(كهن) به راز ولادث مجدد اختصاص دارد 


وغار محل ولادت مجدد استء يعنى آن كودال مخفى كه انسان در آن 


افر ين 14 
سان 

'- فرهنكك نمادهاء ج ا ص 187. 
ع- 5لام0 

ه- همان» ص 188. 


١١١17 ص:‎ 


محبوس مى شود نا يرورده و تجديد شود. قرآن راجع به آن مى فرمايد: و خورشيد را ببينى كه جون برآيد ازغارشان به طرف 
راست مايل شوند و جون فرو رود به جانب جيشان بركردد و ايشان(هفت خفته) [ميان] غارند و ميان» مركزى است كه كوهر 
در آن مى آرمدء مكانى است كه يرورده شدن يا مناسكك قربانى و يا دكركونى در آن رخ مى دهد. (1) اين بررسى نمادين 
يادآور يرورده شدن آدمى در رحم مادر است كه با آنجه قبلا در بيرامون نمادكرايى مادر كفته شد و مطالب حاضر همسويى 


عميقى بيدا مى كند. و اين همان انقلابى است كه براى يرندكان رساله الطيرها به وقوع مى ييوندد. 


سرانجام وادى فقر و فنا كه آخرين وادى از هفت وادى عطار است و يس از آن سى مرغ در ييشكاه سيمرغ حضور مى يابند» 
دلالت ديكرى بر طرح مقوله سرسبارى و تشرف در منطق الطير است: 


جون وصال دلبرش معلوم كشت فانى مطلق شد و معدوم كشت 

سالكان دانند در ميدان درد تا فناى 1 با مردان جه كرد 

اى وجودت با عدم آميخته لذت تو با عدم آميخته 

تا نيارى مدتى زير و زبر كى توانى يافت ز آسايش خير ... 

اين جه كار توست مردانه درآى عقل بر هم سوز ديوانه درآى 

كر نخواهى كرد تو اين كيميا يكك نفس بارى به نظاره بيا 

جندانديشى جون من بى خويش شو يكك نفس در خويش ييش انديش شو 
تا دمى آخر به درويشى رسى در كمال ذوق بى خويشى رسى 

من كه نه من مانده ام نه غير من برترست از عقل شرٌ و خير من 

كم شدم در خويشتن يكك باركى جاره من نيست جز بيجاركى 


آفتاب فقر جون بر من بتافت هر دو عالم هم ز يكك روزن بتافت 


,/4 جهار صورت مثالى» ص‎ -١ 


ص: ١118‏ 
من جو ديدم برتو آن آفتاب من بماندم باز شد آبى به آب 

هر جه كاهى بردم و كه باختم جمله در آب سياه انداختم 

محو كشتم» كم شدم د ر بحر راز مى نيابم آن زمان آن قطره باز 

كرجه كم كشتن نه كار هر كسى است درفنا كم كشتم و جون من بسى است 


*. كسترش شخصيت )١(‏ به عنوان شكلى از تولد دوباره (7) در روانكاوى يونكك و. بيوند آن با مفهوم زيارت و طرح آن در 


داستاث برند كان: 


از آن جا كه فلسفه كيمياكرى و فرآيند نو شدن آدمى از مباحث بسيار جدى در حوزه روانكاوى» خصوصاً روانكاوى يونكك 
است» وى دراين باره مى كويد: «وللادت مجدد(نو شدن 20)) به مفهوم دقيق آن يعنى تولدى تازه در كردونه حيات فردى). 
(؟) اصطلاح انكليسى اين مفهوم :561701311017 است كه يونكك از آن به تجربه استعلاى حيات تعبير كرده است. او در 


توضيح اين كه منظورش از جنين اصطلاحى جيست مى كويد: 


«منظور من از تجربه استعلاى حيات» آن تجارب نوآموزى است كه در مناسكك مقدسى شركت مى جويد كه تداوم جاويدان 
حيات را از طريق دك ركونى و تجديد بر او فاش مى سازد). (2) وى در ادامه همين مطالب, ثمره اين تجربه فرارونده را در مثل 
به سيمرغ (2) همانند كرده است. مناسكك مقدسى كه يونكك در بررسى خود از آن نام مى بردء به كونه اى ديكر در شكل 
سفر در دريا و كوه ها و هفت وادى ير فراز و نشيب در داستان يرندكان نيز نشان داده شده است كه سرانجام به استعلاى 


خاظ و تلك دوبازه قورياتان دابفاة مى اتجامة, 
در روانكاوى يونكك تولد دوباره در اشكال كوناكونى تحقق مى يذيرد كه به باور ما 


-١‏ لإأأأقمهداعم 0 أمعممعون خدامع 
؟- رامعا 

31017/اممدع ا 

ع- جهار صورت مثالى؛ ص 28. 

ذ- جهار صورت مثالى» ص 28. 

ع- همان» ص 4ت2. 


١١١9 ص:‎ 


همسوترين اين اشكال با آنجه كه در داستان يرندكان و هدف ايشان از زيارت سيمرغ واقع مى شود «١كسترش‏ شخصيت'» 
استء به تعيير يونكك: دمن .با عظمت كارن وشد من كثلةه اما اونابك ذو درون خويقن ظرفيث: ابن رشد را داشنه باشد» در 
غير اين صورت حتى دشوارترين كارها هم براى رشد او سودى نخواهد داشت. محتملًا اين كه [حتى] به وسيله آن كار خورد 
واشكنهه خوراهد شد 03 يوك اساسى تزيق ذليل ثياز :نه كسترقن شيخضيت :را افقر دوونى 3 (1 دانسته كدابى شباهت به 


مفهوم اين آيه. شريفه قرآن كريم نيست: «يأيّهَا النّاسٌ أنكمُ الْفَفَرَآءٌ ىن الله وَ الله هُوَ الْغَيٌ الْحَمِيدُ». (©) 


در اين جا تلاش ما بر اين است تا از رهككذر جنين جشم اندازى در راستاى يافتن افق هاى همسو ميان نظريه روانكاوانه يونكك, 
مفهوم زيارت در داستان يرندكان به تحليل نماد كرايانه و معنا شناسانه اين داستان ها ببردازيم. در بررسى نماد تشرف يافتكى, 
سرسيارى و باركاه كفتيم كه تحمل رنج براى سالكك همانند عبور از يرده آتش است كه مقدس را از نامقدس جدا مى كند. 
آن جنان كه از فحواى اين داستان ها نيز برمى آيدء جنين واقعه اى براى مرغان, از رهكذر سفر براى زيارت سيمرغ رخ مى 
دهد. غزالى در سطرهاى يايانى رساله الطيور خود مى ككويد: «و تازه كردن عهد به تازه كردن باطن است از جمله الود كى و 
خبائث و طهارت ظاهر از جمله نجاسات و احداث). (2) اين كه يس از آن به نماز و بريايى آن اشاره مى كند: «يس از آن 
ملازم اوقات نماز باشد). (2) اشاره به همين مناسكك مذهبى در رخداد ولادت جديدى دارد كه يونكك هم آن را مطرح نموده 
است و كذار از كوه هاى داستان ابن سينا و هفت وادى عطار هم به كونه اى همين مناسكك مذهبى و مقدسند كه در ساحتى 


نمادين طرح شده انك. كاريرد 


-١‏ جهار صورت مثالى. 

١؟-‏ لجاع /ا0 1111 

ل ف 

*- اى مردم شما همه به خدا محتاج هستيد و تنها خداست كه بى نياز و غنى بالذات و ستوده صفات است.(سوره فاطرء آيه 
عله 

ه- رساله الطيور» ص 12. 

ع- همان. 


١١٠١ ص:‎ 

مكرر اصطلاح ياكبازى در منطق الطير» دلالت بر همين ثمره عظيم دارد: 
ديكرى كفتش كه در راه خداى ياكك بازى جون بوداى ياكك راى ... 
كفت اب وو كه وده كين بود باكف دياز اذ ابو نوه بسن يوك ... 

هركه او در باخت هرجش بود ياكك رفت در ياكى فرو آسوده ياكك ... 
دستها اول ز خود كوتاه كن بعد از آن آن كاه عزم راه كن 

تا در اول ياكبازى نبودت اين سفر كردن نمازى نبودت 2١0‏ 


دليل اين ياكبازى و بريايى مناسكك مقدس مذهبى(كه زيارت در زمره شاخص ترين آنهاست) در داستان يرند كان در مقايسه 
با آنجه كه در روانكاوى يونككء به عنوان كونه اى از ولادت جديد يعنى كسترش شخصيت مطرح شده؛ بدين معناست كه 
اين منى كه هستء من راستين نيست و اين هويت حقيقى بايد از رهكذر شناخت و رنج و عشق» كشف شود. سى مرغى كه 
تنها مشتى بر و استخوان باشدء نيست» بلكه سيمرغى است كه با كذار از كوه ها و وادى هاى بر رنج و مرارت آشكار مى 


كردد. 


يونكك مى كويد: «هنكامى كه نقطه اوجى از زندكى فرا مى رسد وقتى شكوفه مى شكفد واز كوجكك ترء بزركك تر يديد مى 
آيدء آن كاه به قول نيجه. يكك, دو مى شود و شخصيت برتر كه فرد همواره بوده. اما ناييدا به نيروى الهام بر شخصيت حقيرتر 
متجلى مى شود و كسى كه در درون خويش بزركك است خواهد دانست كه رفيق روحش آن كه از ديرباز جشم انتظارش 
بود» آن رفيق جاويدان اكنون به راستى از راه رسيده است تا اسارت را به اسيرى برد يعنى كسى را كريبان كيرد كه هميشه 
ابن شخصيت فنانايذير را اسير و در يتل داشته است و آن كاه با آيقخ عمل حياتث اونرا به سوى آن حيات عالى ثر جارى كندة 


(1) به عناصر مشتركى كه در اين ديد كاه يونكك و 


-١‏ منطق الطير» ص زفة 
-١‏ جهار صورت مثالى» ص الاو ”لا 


ص: ١١7١‏ 
داستان يرند كان قابل بررسى است توجه كنيم: 

.١‏ فرا رسيدن نقطه اوج زندكى: رسيدن سى مرغ به باركاه سيمرغ و زيارت او. 
". شخصيت برترى كه فرد همواره بوده است: سيمرغ. 

. فرد يا شخصيت حقيرتر: سى مرغ. 

؟. نيروى الهام: هدهد هادى شله. 

ه. حيات عالى تر: حضور ابدى سى مرغ در باركاه سيمرغ و فناى در او. 

و طرح مقوله كسترش شخصيت مرغان(سى مرغ) در سيمرغ اين كونه است: 
جمله كفتند آمديم اين جايكاه تا بود سيمرغ ما را يادشاه 

ما همه سر كشتكان دركهيم بيدلان و بى قراران رهيم 

مدتى شد تا در اين راه آمديم از هزاران» سى به دركاه آمديم 

كى يسندد رنج ما آن يادشاه آخر از لطفى كند در ما نككاه (1) 


اين مقام عبوديت است كه جنين تحليل روانكاوانه عميقى را در بطن خود جاى داده استء زيرا عبوديت تجلى خود الوهى و 
راستين آدمى است. طرح اين مقوله هاى معرفت شناختى در آثار برجسته عارفان و حكيمان مسلمانء نشانكر التفات ايشان به 


بعد معناشناسانه كلام خدا و بزركان دين است كه صد البته راه را روى افق هاى تازه تر مى كشايد. 


1 منطق الطير» ص‎ -١ 


١1 ص‎ 


ص: ١1١77‏ 
/. مراسم و مناسك در مزارات خراسان و ماوراء النهر 
منصور يوسفى جولندان 211 


حكيده 


آنجه كه در ادوار مختلف تاريخى عامل مهمى در بقا و جاودانكى اماكن مقدس اسلامى در بين مسلمين كرديده بدون شكك 
مراسم و مناسكى است كه در ايام و فصول مختلف سال در اين جايكاه ها بركزار مى كردد. بيوستكى و انسجام آحاد مردم در 
حضورى ير رنكك به منظور بريايى مناسبت هاى مذهبىء ادعيه» زيارت» قربانى» دخيل شدن و ساير موارد موجود در آرامكاه 
ها و بقاع حكايت از يويايى و زنده ماندن فرهنكك دينى و حيات معنوى در بين اقوام و ملل مسلمان در اقصى نقاط كره خاكى 
مى باشد. در يزوهش انجام شده در خراسان و ماوراء النهر نيز اين امر مشاهده كرديد كه جكونه زن و مرد با اعتقادات و 
باورهاى مذهبى عجين بوده و بدون كوجكك ترين قصور و مسامحه اى سعى در انجام هرجه بهتر و صحيح تر جزئيات مراسم 
در مزارات دارند. در اعياد مذهبى همجون عيد فطر عيد قربان و عيد غدير» بعثت و سالروز ميلاد حضرت رسول اكرم صلى 
الله عليه و آله و بعضى روزهاى سرور و شادمانى خاصء جمعيت بسيارى در مكان هاى زيارتى حضور يافته و ضمن زيارت 


قبور بز ركواران» به خواندن نماز و قرائت قرآن و دعاهاى مختلف مى يردازند. 
كليدوازه ها: مناسككء مزارات» قربانى» فاتحه. زيارت قبورء استغاثه» زايرين. 
مقدمه 


همواره در تاريخ يس از يرداختن به دوران حيات و زندكى يرفراز و نشيب انسان به مركك و خاستكاه ابدى او نيز اشاره شده و 


وذخ ضعيت دو دوره(حيات و مركك) انسان را 


ا ستيار علمن «اتشكاة ييام نور واحد رضوانشهر. 


١١7 ص:‎ 


متأثر ودر ارتباط با هم جست وجو كرده اند. در اين بين تاريخ همجون آيينه اى تمام نما از روابط و تعاملات انسانى يرده 
برداشته و نظام هاى فرهنككى را در ادوار مختلف نشانه مى رود و تمدن بشرى را دوباره احيا مى سازد. تلاش و كوشش هاى 
فردى و كروهى را در جوامع متفاوت تعريف مى كند تا از آثار و احوال كذشتككان بى خبر نمانيم واز آن سوابق ره توشه اى 


براى خود بجوييم. 


در همين تاريخ هيج تمدن و مردمى را بى ريشه نيافته تا نسبت به اعتقادات و باورهاى خود و يدرانشان بى تفاوت عمل كنند. 
وقتى عزت و احترام به بزركك تر معنا مى يابد در كم تر سرزمينى ياد و خاطره بزركان به بوته فراموشى سيرده مى شود. در 
كنار يدر و مادرء اساتيدء معلمان و راهنمايان بشرى كه هميشه خير و صلاح فرد را به او آموزش داده واز علوم مختلف و 
بيبجيده مردمى كلجينى را در اختيار او نهادندء به نيكى ياد شد تا حتى يس از وداع كفتن دار فانى نيز عزيز و محترم شمرده 


شوند. براى آنها مراسم تشيع» تدفين و مجالس ختم كرفته و در سوكك آنها به ماتم نشسته اند. 
هر قدر ميزان علم و تقوا و تعهد متوفى بيشتر بوده؛ به همان مقدار از قرب و منزلت بالاترى در نزد مردم برخوردار شده اند. 


باظهور اديان الهى و بروز اعتقادات مذهبى ييامبران و اولياى الهى براى هدايت صحيح مردم و اجراى فرامين خخدا ارتباط 
تنكاتنكى با قوم وامت خويش برقرار كرده و در اثراين تعامل از محبوبيت غير قابل وصفى در بين مردم بهره مند شدندء به 
طورى كه در زمان حيات از مريدان آن قديس بوده و يس از مركك مزار او قبله جانان و محل وصل يار قلمداد مى شود. 


مفهوم مزار را دكتر معين به كورء قبر به ويزه قبرى كه زيارتكاه باشد معنى كرده است (1) و دهخدا از آن به عنوان مدفن 
اشخاص مقدس اسلامى نام مى برد. (5) وازه زيارت را حسن عميد به معنى بازديد كردنء ديدار كردن شخص بزركك, رفتن 
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.٠١78 فرهنكك فارسى معين» ص‎ -١ 
؟- لغت نامه دهخداء ص تدكارة‎ 


١١70 ص:‎ 


مشاهد متبركك عنوان كرده است )١(‏ و در فرهنكك فارسى معين به ديدار كردن» رفتن به مكان مقدس تعبير مى شود (7) ضمن 
آن كه دهخدا زيارت را به مشاهد متبركك و بقّعه ها رفتن و دعايى كه به عنوان تشرف باطنى براى امامان و امامزاده ها و اوليا 
خواشده معتى من كند. براق زيارت مرارات يا همان اماكن وجايكاه عاق مقدس اسلامى افرادى كه در آن جا حضوو يبدا 
مى كنند به زاير معروفند. واره زاير را عميد به معناى زيارت كننده و يا ديدار كننده ويا به كسى اطلاق مى شود كه براى 
زيارت ويا ديدار با امامزاده يا مكانى مقدس حضور يبدا مى كند» مى نويسد (5) و معين نيز آن را به زيارت كننده و جمع آن 
را زوار معنى كرده است. (2) هر جا كه يكك شخصيت مذهبى مدفون شدء تحولات سياسى- اجتماعى و حتى اقتصادى را 
سبب كشت. محل دفن كه كّاهى يكك روستايى بيش نبود» با ييشرفت عمرانى و مهاجرت معتقدين» بافت شهرى به خود 
كرفت كه براى نمونه مى توان از شهرهايى همجون مشهدء نجفء كربلت قم» سمرقند» بخارا و امثال آنها و نواحى همانند 
ناحيه ينجكيت در تاجيكستان و ناحيه سيده زينب در سوريه وده ها جاى ديكر نام برد كه اماكن مقدس اسلامى در اين مناطق 
باعث جذب زاير و توريست بوده و منبع درآ مد زايى بسيار بالا-يى براى اهالى آن ديار به حساب مى آيد. ايجاد مشاغل 
مختلف در جوار مرقد آن بزركواران» علاوه بر دلبستكى هاى دينى و مذهبىء به نوعى حكايت از وابستككى هاى اقتصادى نيز 
فى كل 


در اين مقاله به مراسم و مناسكك موجود در تعدادى از مزارات خراسان و ماوراء النهر در قالب جهار كشور ايران» تاجيكستان» 


افغانستان وز يكهاة برداعهه عاشابد كرشههان از سنت هاي موجوة.دن آن اماكن مقس انلام رابثوآن معرقى ثمود: 


.287 فرهنكك فارسى عميدء ص‎ -١ 
.١٠١85 فرهنكك فارسى معين» ص‎ -"١ 
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ع- فرهنكك فارسى عميدء ص 287. 


ه- فرهنكك فارسى معين» ص 295. 


ص: ١١72‏ 
بيشي .4 فقيو 


در خصوص بر يايى مراسم و مناسكك و وجود سنت هاى متعدد در ارتباط با زيارتكاه هاى خراسان و ماوراء النهر» تحقيقات 
وسيعى توسط يزوهشكران داخلى و خارجى انجام يذيرفته و به عنوان منبع و سرجشمه هاى يزوهش در مطالعات اسنادى 
كاربرد قابل قبول را دارد» اما هنوز نواقص و كم و كاستى هايى در مسير معرفى و شناساندن مزار يكك شخصيت تاريخى يا 
مذهبى مشاهده مى كردد. اما با هر مطالعه و تحقيق جديدى قدر مسلّم از نكات مبهم كاسته شده و آكاهى و معرفت جامع 


ترى در اختيار يوهشكر قرار مى كيرد. 


در زمينه بركزارى مراسم و مناسكك در مزارات و زيارتكاه هاى مورد تحقيق» كتب و مقالات متعددى به جاب رسيده است. از 
اهم آنها در مبحث آداب زيارت مى توان به ركنى يزدى در شوق ديدار(1787)؛ خان محمدى در طرح توسعه حرم عبدالعظيم 
حسنى عليه السلام(1128)؛ خرم بركه در خواجه احرار ولى(0١٠7؛‏ فضل اللّه روزبهان اصفهانى در مهمان نامه بخارا(1927)؛ 
خليلى در آثار هرات(5١٠23)؛‏ فسلفد در مقاله رهبريت صوفى در دهلى(1970١)‏ اشاره نمود. 


در بخش قربانى» مير جاالياده در رساله در تاريخ اديان19910١)؛‏ هاشم رضى در ردم شناسى اجتماعى(00؟17١)4؛‏ حمره كماك در 
مزارهاى شمال تاجيكستان(١٠73)؛‏ سليم بخارى در دل به يار(199#)؛ يا حقى و سيدى در از جيحون تا وخش (181/8)؛ الله 


وردى در قربانى(872١1١)‏ مطالبى را بيان نموده اند. 


و در بر يايى باورها و ساير مناسكك و عنعنات موجود در مزارات: روح الامينى در مبانى انسان شناسى(87١1)؛‏ هيلن براند در 
مقابر(1944)؛ تفضلى و فضائلى جوان در فرهنكك بزركان اسلام و ايران(07717/7)؛ بار تولد در تركستان نامه(19176)؛ باباجان 
غفور اف در تاجيكان(191917)؛ دكتر عبيد الكبيسى در احكام وقف در شريعت اسلام(1982)؛ يطروشفسكى در اسلام در 
ايران(1988)؛ بلر و بلوم در هنر و معمارى اسلامى در ايران و 


١١717 ص:‎ 


آسياى مركزى(”١٠23؛‏ آلبرهورانى در مقاله فرمان نقشبنديه(19176)؛ براون با مقاله درويش يا روحانيت شرقى(1988) و دكتر 


عسكرى خانقاه در مردم شناسى روش بينش تجربه(”/177) در تأليفات خود بدان يرداخته اند. 
شيوه بررسى 


در تحقيق انجام شده براى اين كه جامعه مورد يزوهش به طور عميق مورد مشاهده و مطالعه قرار كيرد» از روش ررفانكر 
استفاده شده است. اين روش را علماى فن نيز معتقدند و آن را بهترين شيوه براى مطالعه مى دانند. «مردم نككارى عمقى مبتنى 
بر ملا-حظه دقيق و عميق يكك قبيله است كه بايد در عين حال كامل و جامع بوده و هيج داده اى را از ياد نبرد». (1) براى 
دستيابى به اطلاعات لازم از تكنيك هايى همجون كفت وكو و مصاحبه باز و مشاهده استفاده شده است كه از ويزكى اساسى 
آن «مشاهده و مشاركت در زندكى مردم است ... دستيابى به هدف و نتايج لازم زودتر و دقيق تر خواهد بود به علاوه نتيجه 
كار اطمينان و اعتماد بيشترى در يى خواهد داشت». (؟) حضور فيزيكى و مشاركت با افراد» براى بجا آوردن آداب زيارت» 
تكنيكك مشاهده مشاركتى را هم در اين تحقيق دخالت داده است. «نخستين شرط در مطالعات مردم شناسىء رفتن به محل و 
اقامت در آن جاست. بدين ترتيب ارتباط بين محقق و جامعه مورد مطالعه برقرار مى كردد و همه زمينه هاى ذهنى؛ كه مى 
تواند محقق را وادار به بيش داورى نمايدء از بين مى رود). (07) براى غنى ساختن اطلاعات مدنظر از مطالعه كتابخانه اى نيز 
سود برده و به روش اسنادىء اقدام به جمع آورى مطالب كرديده است. به منظور ثبت و ضبط يافته هاى تحقيق از ضبط 


صوت» دوربين فيلمبردارى و دوربين عكسبردارى استفاده شده است. 


.// م شناسى» ص‎ -١ 
7 مبانى انسان شناسى» ص‎ 1 


ص: ١178‏ 
جامعه آمارى 


تحقيق حاضر در جهار كشور ايران» تاجيكستانء افغانستان و ازبكستان انجام كرديده و با ملاكك قرار دادن شهرتء مقبوليت» 
معمارى» معاصر بودن و ميزان تأثي ركذارى صاحبان مزارات به صورت نمونه كيرى در سيزده مزار مورد بررسى قرار كرفته 
است. مجموعه آرامكاهى شاه قاسم انوار در تربت جام؛ ملاحسين كاشفى در سبزوار» هارونيه در توسء مير سيد على همدانى 
در كولا-ب تاجيكستان» محمد بشارا در ناحيه ينجكيت تاجيكستان, خواجه اسحاق ختلا-نى در كولاب تاجيكستان. مولانا 
يعقوب جرعى در شهر دوشتبه تاجيكستان» مزار شري در يلخ افغاتستان» خواجه عبدالله اتصارى در هرات اقغانستان» خواجه 
احرار ولى در سمرقند ازيكستانء خواجه بهاء الدين نقشبندى در بخاراى ازبكستان» كورمير وبى بى خانم در سمرقند 
ازيكستان» به عنوان جامعه آمارى» مورد يزوهش واقع شده است. اين تحقيق در تابستان سال ١187‏ شمسى آغاز و در بهار سال 


78 شمسى به اتمام رسيده اسيت. 
مراسم و مناسكك در زيارتكاه ها 


به منظور يرداختن به تعدادى از مناسكك و مراسم موجود در مزارات و زيارتكاه هاى مورد تحقيق, ابتدا سعى در ريشه يابى و 


ذكر علل تاريخى آن كرده و سيس به بيان نمونه هايى در جامعه مورد يزوهش خواهيم يرداخت: 
.١‏ دعا 


در كليه فرهنكك لغات دعا به معنى نيايش كردن با يرورد كار و نيز «به معنى درخواست نيايش و درخواست از خداوند است» 
(0) تضرع التماس و استغاثه به دركاه خداوند نيز معنى شده است. (1) فلسفه دعا نيز از بين بردن و ميراندن روح كبر و 


استكبار در انسان» توجه به توحيد بارى تعالى و يأس و قطع اميد كردن از غير خداست. 


.2١١ فرهنكك فارسى عميدء ص‎ -١ 


؟- لغت نامه دهخداء ص 00 ل, 


ص: ١١159‏ 
دعا در ادبان 
دعا در دين زرتئشت 


در كتاب مقدس زرتشتيان(اوستا) متونى است كه نحوه و طريقه يرستش و عبادات و آداب و رسوم مذهبى را معتّن مى كند. 
تسعلك زور كن از متون موجود حتى امروزه در جوامع زرتشتى ايران و هند به صورت دعا و نيايش در مراسم كوناكون مذهبى 
خوانده مى شود. بر هر زرتشتى مؤمنى فرض است كه در هر بيست وجهار ساعت كه به ينج دوره يا كاه تقسيم مى شودء ادعيه 
و مناجات هاى خاصى بخوانند. اين ادعيه و مراسم كه بندكى يا فرضيات خوانده مى شودء با سرودن ادعيه و نيايش هايى در 
ستايش و تنجيد اورمزة همراه اسث: امروؤه اكثر زوتشتيان به خواتدن ادعيه در صبحكاه وشامكاه اكتفا من كنتذ: 


دعا در دين مسيحيت 


مسيحيان معتقدند كه دعا همان خدمتى است كه افراد انسانى به عنوان وظيفه و تكليف دينىء به در خانه خداى خود بجاى مى 
آورند. بسيارى از دعاها مشتمل بر عبارت(شكوه و عظمت بر خداوند) ويا حمد و آداب مذهبىء اقرار به كناهان» انكسار و 
توبه است. دعا و ثناى الهى به صورت رسمى و مدون آن از قبيل مراسم و آيين هاى دعا در كليسا محدود نمى شودء بلكه 
همواره به صورت فردى و جمعى به نيايش در مى آيد. يكك جنين مراسم دعا و نيايشى براى يهوديان نيز وجود دارد كه در 
كنيسه ها ب ركزار مى كردد. 


دعا در دين اسلام 


دعا در دين اسلام از اهميت فوق العاده اى برخوردار است به طورى كه در مقايسه ارزش دعا با ساير اعمال و نيز فوايد دنيوى 
و اخروى آنهاء عنايت خاص اسلام را به دعا مى توان دريافت. دعا به عنوان اصلى ترين نياز معنوى انسان ها براى رسيدن به 
اوج كمالاءت روحى و قلبى و آمادكى براى عروج, از جاذبه هاى دروغين و يست دنياى مادى به قرب و بقاى الهى است. در 


اسلام درباره همه جيز و همه جا و همه 


١ ص:‎ 


زمان ها دعا هست. از دعاهاى روزانه» هفتكى و فصلى كرفته تا دعا براى شفاى انواع دردها و دعا براى شئون مختلف زندكى 
انسان» مانند دعا در هنكام بيدار شدن» خوابيدن» غذا خوردن» مسواككث كردن» عطسه كردن» دست شستن» مسافرت و ... در 


اين دين همه اقسام عبادت» دعا مى باشند و تمام اقسام دعاء عبادت. 


در آيات قرآن از دعا معانى مختلفى همجون خواندن و خواستن» كمكك خواستن» تشويق و ترغيب كردن» ذكر كرديده است. 
رايج ترين ادعيه در مزارات و زيارات قبور مورد تحقيق» قرائت سوره فاتحه است كه در اغلب اماكن مقدس اسلامى از آداب 
مهم زيارت به حساب مى آيد. زايرين با استقرار در فضاى معنوى» حضور قلبى براى قرائت فاتحه ييدا مى كنند. ملا يا متولى يا 
خادم مزار نيز با قرائت آياتى از سوره هاى قرآنء ويا خواندن دعا و طلب آمرزش براى حاضرين مى يردازد. آنها در يايان 
دست هاى بلند شده به سمت آسمان را به عنوان تبركك به سر و صورت خود كشيده و سيس نذورات خود را به صندوق 
نذورات مزار ريخته يا به فرد دعا كننده و يا خادم آن جا تحويل مى دهند. اين سنت را به وضوح مى توان در اماكن زيارتى و 
مزارات مشاهده كرد. 


". زيارت 


زيارت در لغت به معنى بازديد كردن» ديدار كردن از شخص بزرككء. رفتن به مشاهد متبركك )١(‏ و به مشاهد متبركك و بقعه ها 


رفتن و دعايى كه به فرهنكك تشرف باطنى براى امامان و امامزاده ها و اوليا خوانند» (؟) آمده است. 
زيارت در آيين يهود و مسيح آدابى داشته و در اين اديان نيز وجود دارد. 


در اسلام زيارت جايكاه ويزه اى در بين مسلمين دارد و در آموزه هاى اسلامى در اين باره توصيه هايى شده است. 


. لغت نامه دهخداء ص م"‎ -١ 


عن ا 


زيارت ديدارى است مشتاقانه با حضور در بيشكاه آن كه دوستش داريم و بزركش مى شمريم. زيارت حضور در اماكن 
مقدس است و رويارويى با اولياى خدا وائمه دين كه با حركت از شهر و ديار به شوق ديدار شروع مى شودء حركتى ظاهراً 
در مكان و به حقيقت در دل و جانء «زيارت حضور جسم و جان است در برائر خليته الله در زمين» رهنماى عالم ظاهر و 
بالاو وود امود كى بو مشا تاقرو واذا فو يشسير الخ | قروز بارت وق كردق ارعاظة فلن الك يت كلا قار ذادة 
خويشتن است در حوزه روحانيت و فيض بخشى امام. و امام انسانى است متعالى و خدا نماى با ابعاد وجودى كسترده كه بار 
معتويتقن رااز آفريد كار مى كبرد و واسطه ريت وير رساتى استكنيه اقريدة هاه [11 برضي ال زيارت كتند كان به حهت 
بز ركداشت امامان معصوم كه حجت هاى خداوند متعال هستند» ضريح آنها را مى بوسند. بوسيدن و دست ماليدن بر در و 
ديوار و ضريح زيارتكاه ها هيج كاه مستقلًا مورد توجه زاير نيستء بلكه از نظر انتسابى كه بر امام يافته و قرب بسيارى كه 


خداوند دارد محبوب كشته و احترام و تكريم مى شود. 


بق شعله عشق مقدس غوه را ثمابان مى كند .و التهاب درون را ارامش مى بحشد. 30 زيارث قبون از ديد كاه قرآن 


در قرآن آيات متعددى در خصوص زيارت قبور وجود دارد كه براى نمونه به سه آيه از سوره هاى بقره» نساء و كهف اشاره 


مى شود: 


در آيه 0" سوره بقره خداوند به حضرت ابراهيم مى فرمايد: «و به ياد آر هنككامى كه قرار داديم خانه كعبه را محل امن و 
مرجع امر دين خلق و دستور داده شد كه مقام ابراهيم را جايكاه يرستش خدا قرار دهيد و از ابراهيم و فرزندش اسماعيل ييمان 
كرفتيم كه حرم خدا را از بت ببردازيد وو از هر يليدى ياكيزه داريد براى اين كه اهل 


-١‏ شوق ديدار» ص ” و ل. 
”- همان» ص "53. 


ص: ١17‏ 
ايمان به طواف و اعتكاف حرم بيايند و در آن نماز و طاعت خدا بجا مى آرند). 


1 جنير در آيه 8 سوره نساء آمده است: «ما رسول نفرستاديم مككر براين مقصود كه خلق به امر خمدا او را اطاعت كنند(و 
هدايت شوند) واكر هنكامى كه كروه منافق بر خود به كناه ستم كردندء از كردار خود به خدا توبه نموده و به تو رجوع مى 


كردنه كديرا آكيا امتكفار كت و الغهد| امروكن واف العة در ابى حال عدا وريه يثير و شيرياة سن باد 


در آيه ١‏ سوره كهف نيز خداوند مى فرمايد: «بهشت هاى عدن كه نهرها زير درختانش جارى است» خاص آنهاست» در 
حالى كه در آن بهشت برين زيورهاى زرين بيارايند و لباس هاى سبز حرير و ديبا در يوشئد و بر تخت ها(به عزت) تكيه 
زنتد(كه آن بهشث) تيكو اجرى و خخوش آرامكاهى است». علالقه مندان درباره توضيح آيات مذكور مى توانند به تفاسير 
مراجعه كنند. 


زيارت قبور از نظر سنت 

١ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد:‎ .١ 

زوروا القبور ئها تذكركم الآخره 

'. قبرها را زيارت كنيدء زيرا زيارت آنها مايه يادآورى سراى ديكر است). 


؟. در معراج» بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در نقاطى مانند(طبيه» طور سينا و بيت اللحم) نماز كزارد و جبرئيل به او كفت: 
اى ييامير خدا مى دانى كه آن جا كجا بود كه نماز خواندى؟ 


تو در زادكاه عيسى عليه السلام نماز كزاردى. 


. در روايات آمده است كه حضرت فاطمه عليها السلام هر روز جمعه به زيارت قبر عمويش حمزه عليه السلام مى رفت و 


نماو ييا من داشت وى كريستة: تازيبارت قور از نظ ر اغل معت 


زيارت قبور از ديد كاه مذهب حنبلى مباح بوده و مخالفتى در آن وجود ندارد. از نظر مذهب حنفى زيارت قبور براى مردان و 


زنان مستحب استء بدون اين كه از قبرها 


.57 طرح توسعه مجموعه حرم مطهر حضرت عبدالعظيم حسنى عليه السلام» ص‎ -١ 


ص: 11 


غبوق كتنك: ان ديد كاه مذهب مالكى ثيز ؤيارث قبوو تحب اسث و دز زيارث فرقى ببق مردان و زثان نست وعمحين از نظر 


مذهب شافعى زيارت قبور مستحب بوده و هيج منعى براى زيارت زنان وجود ندارد. 


آداب زيارت را بجا آورده تا زيارت آنها مورد قبول دركاه حق تعالى واقع كردد. معمولًا اين آداب در بسيارى از بقاع متبركك 
نزديكك به هم اجرا مى شودء به طورى كه داشتن اعتقاد قلبى خالصانه به امر زيارت و به مكان و شخصيت مدفون در آنء ياكك 


بودن» داشتن وضوء قرائت قرآن» اقامه نمازء» دعاى فاتحه قرائت زيارتنامه و ساير ادعيه» از آداب زيارت اسيث: 


كولاب تاجيكستان مى روند ودر طول مدت اقامت خود به دعا و توسل به دركاه احديت در اين مكان مشغول مى شوند. 


مختلف. به ويزه اسلامى براى زيارت رفته اند. (0) در مزار شاه قاسم انوار در تربت جام به دليل تنوع مذهبى در آن جا در ايام 
سوكوارى ماه محرم و صفر افراد سنى و شيعه در كنار يكديكر به خيرات مى يردازند و شب هاى بسيارى سفره هاى شام براى 


احسان به مردم در اين مكان يهن است. در اين ايام مراسم سينه زنى و روضه خوانى توسط شيعيان بركزار مى شود. 


از نكات ويزه آداب زيارت در اين اماكن مقدس اسلامىء مى توان به روزهاى خاص زيارت و جكونكى اعمال آن اشاره 


كرد اصولا معي فر ؤياروت مزارات دو :طول هشقفه براي نومره مسلماة وجوه تدارفة امايراي بيعي اق اين بزر كواراة 


.)01١8(دندوب در حين تحقيق يكك هيأت عالى رتبه از عربستان سعودى مشغول زيارت و بازديد ازاين مجموعه آرامكاهى‎ -١ 


ص: ع١‏ 


روزهاى به خصوص را براى زيارت كردن ويا حضور در مزار نقل كرده اند كه ثواب بيشترى از ساير روزهاى هفته دارد. 
*. شفاعت در قرآن 


شفاغت در لفت به معت خواعش كردن درخوانست غفو يا كمكة ان كس براق ديكرئ: ختوامفشكرىء شنامتكر اسك 13 در 
قرآن كريم درباره شفاعت آيات متعددى وجود دارد كه براى نمونه به آياتى از سوره هاى بقره» سبأء طه و مدثر اشاره مى 


شود: 


در آيه 00؟ سوره بقره خداوند مى فرمايد: «خداى يكتاست كه جز او خدايى نيست و زئده و يايئده اسث هركز او را كسالت 
خوات قرا كرف قاجه وسد كه ينا ضراب روه اوفك مالكف آانحة در اسمان هاو زميق اسك كد را ايقن خرأث:امنت كةاور 
بيشكاه او به شفاعت برخيزد؟ مككر به فرمان او. علم او محيط است بر آنجه بيش نظر خلق آمده است ...) ودر آيه 7 سوره 
سبأ آمده است: «و شفاعت كسى جز آن كه خدا به او اذن شفاعت داده سودمند نيست(يس خاصان وو انبيا را شفيع خود قرار 
دهيد) تا جون آن خاصان از دل هاشان اضطراب جلال و سطوت الهى برطرف شودء كويند خدا جه(در باب شفاعت) فرمود 
ياسخ دهند كه حق(و درستكارى و شفاعت مؤمنان نه مشركان) كه او خداى بلند مرتبه بزركوار است'. در آيه 4 سوره طه 
نيز خداوند مى فرمايد: «و در آن روزء شفاعت هيج كس سود نبخشدء جز آن كس كه خداى رحمان به او رخصت شفاعت 
دادة و.سخش سند او كرة يناو همكين دز آية 8 سوه ندثر وو خصوعن اهل باطل آمده است: «يس در آن روز شفاعت 


شفيعان در حق آنان هيج يذيرفته نشود). 


در مزارهاى مورد تحقيق نيز همجون ساير آرامكاه هاى مقدس اسلامى شفاعت طلبيدن و استغاثه جايكاه مهمى را براى خود 
دارد. در اغلب مناطق» مزارها در حكم يكك طبيب عمل كرده و به قول حمزه كمال رسالت طبابتى نيز داشته اند. 470 در 


مزارات 


.217/6 فرهنكك فارسى عميدء ص‎ -١ 
.18١ ؟- مزارهاى شمال تاجيكستان» ص‎ 


١١١0 ص:‎ 


زايرين آنها را شفيع قرار داده تا خداوند بيمارى هاى همجون: نازايى» جنون» لكنت زبان كود كان» سردردهاى شديد و امثال 
آنها را شفاعت كند. و نيز براى حل مشكلات از جمله مشكل بيكارى و نداشتن درآمد مكفى خدا را مى خوانند و دعا مى 


كنند و بزركواران مدفون در آن آرامكاه را شفيع قرار مى دهند. 
5 


قربان يا قربانى در لغت به معنى هر جيزى كه به وسيله آن به سوى خداوند تقرب بيدا كنند» آنجه كه در راه خدا تصدق مى 
كن هل كاوى كوسقتد و شثر كه دن واد عدا بكشدد و كوشت 1ق رابين ثرا بخص كندد: از ماقي كد يكس هلوز يانه 
مرحله تاريخ نككذاشته به اين كار آشنايى و اعتقاد داشته و به قربانى كردن مى يرداخته است. وقتى فرزند حضرت آدم از 
خوردن و خوابيدن خيالش آسوده شد و كمى فراغت يافتء به انديشيدن افتاد» به مفهوم ترس و محبت و جيزهايى عاطفى از 
اين قبيل بى برد» حوادث روزمره اش را از كوجكك و بزرككء از آمدن شب و روزء طلوع وغروب ماه و خورشيد و ستاركانء 
كرفتن ماه و خورشيد و طوفان و خشكسالى و زلزله تا رؤيا و بيمارى و مركك همه را با فكر محدود خود توجيه كردء به طورى 
كه ذكر نيروى برترء قواى ماوراء الطبيعه كه دست اندر كار جهان هستند و اين همه حوادث ساخته و يرداخته آنهاستء» ذهنش 
راابه خود مشغول داشتء از آنها ترسيد يا به آنها محبت ورزيدء آن وقت براى جلب دوستى يا دفع كزند آنها به فكر ساده و 
بد وى خود جنين ينداشت كه با نثار ييشكش ها و قربانى هاء اين قواى برتر را كه براى او سرنوشت ساز هستند با خود همراه و 
سازكار كندء بسيارى از نيايش ها و قربانى ها و نيازها كه به ياى خدايان و نيروهاى ماوراء الطبيعه نثار شده؛ در آغاز علتى 


بديهى است در طول قرن ها وبا كذشت روزكاران» اين اعتقادات و سنت هاء صورت روز به خود كرفته» تلطيف شده و مانند 


همه عادات و عقايد بشر از صافى 


./5٠ فرهنكك فارسى عميد.ء ص‎ - ١ 


ص: 11 


قرون و اعصار كذشته و جنبه انسانى تر و عالى تر يافته تا جايى كه به تدريج و در طول زمان» به صورت يكك عادت درآمده و 
شكلى ارتباط كونه» ولى روحانى و ملكوتى» ميان خالق و مخلوق به خود كرفته است. آيين قربانى به عنوان يكك نيايش نيز 
اين مراحل را ييموده؛ از جمله قربانى هاى اسلامى» عقيقه است كه در هفته نخستين تولد كودكك براى سلامتى او كوسفندى 


قربانى مى كنند و ضيافت مى دهند» سر طفل را مى تراشند و به اندازه موى سر او طلا يا نقره انفاق مى كنند. 
ريا كردن أضات 


بار كندو «الاديال عاق رونا نا قوق السك سواط برد اس كشك وزكووةة و نهد و صافة مدا دويران و سقس قان! 
آمريكاى مركزى و آمريكاى شمالى و در جندين منطقه افريقا و جزاير اقيانوس آرام و نزد بسيارى از جماعات دراويدى هند 
در دست است. به عنوان مثال به آيين هاى ذرت مرسوم نزد آزتك هاى مكزيكك مى يردازيم: به محض جوانه زدن كياه به 
جست وجوى خداى ذرت يعنى جوانه به كشتزار مى رفتند و آن را به خانه مى بردند و به آن خوردنى تقديم مى داشتند. 
درست مثل آن كه با خدايى سرو كار دارند. شب هنكام» كياه را به معبد الهه توشه و قوت يا :0831© -©0]110/01© مى بردند 
كه در آن دختران جوان سالى كرد مى آمدند وهر كدام دسته اى از هفت خوشه ذرت متعلق به محصول سال بيش را كه در 
كاغذى قرمز رنكك بيجيده و بر آن(شيره) كائثوجو ماليده بودند» در دست داشتند. نامى كه به اين دسته داده بودند 


:011017010 (يعنى هفت خوشه». نام الهه ذرت نيز بود. دختران جوان سال از سه سن مختلف بودند: 


بجه سال» نوجوان و بز ركسال كه بى ترديد به نحوى رمزىء مراحل رشد ذرت را مجسم مى كردند و بازوها و ساق ياهايشان 


يوشيده از يرهائ قرمز رنكك» رنكك خدايان ذرت بود. 


هدف از اين مراسم كراميداشت الهه ذرت و تبركك جادويى درون ذرت بود كه تازه جوانه زده بود» و ضرورت قربانى اقتضا 
نداشت.اما سه ماه بعد, وقتى كه محصول رسيده بود دختر جوانى راكه نمودار ذرت نورس يعلى معممال»ا بود» سر مى 


بريدنك. 


١ 1١/ ص:‎ 


اين قربانى سرآغاز مصرف(دنيوى) ذرت تازه بود. ازاين رو كمان مى كردند كه قربانى مزبور» بيشتر كار ويزه قربان كردن 
نخستين محصول و ثمره اول يا نوبر را داشته است. وقتى شصت روز بعد درو كردن يايان مى يافت» قربانى تازه اى صورت مى 
كرفت. اين بار زنى را كه نمودار الهه أ06[(مادرما) الهه ذرت درو شده و خوردنى بود» سر مى بريدند و بى درنكك يوست ال 
ييكرش باز مى كردند. كاهن آن يوست را به دوش مى افكند و ياره اى از يوست ران قربانى را به معبد 61116011 خداى 
ذوفكس رر ةوهو شاعنا براق شوادنا د بن زاهرة مسطدوع قد نأ اذه كص عدر و زات بوتفازس "كر قف ثرا ويلا 
معناى آن رسم اين بود كه 10601 يس از كشته شدن در وجود يسرشء ذرت خشكك شده. در دانه هايى كه سراسر زمستان 
قوت مردم بود دوباره ولادت مى يابد. يا نزد ديكر اقوام آمريكايى به عنوان مثال يونى ©©831//17 هاء ييكر دختر جوان قربانى 
شده را ياره ياره كرده و هر ياره را در كشتزارى مدفون مى ساختند. )١(‏ يونانيان نيز در آغاز از قربانى كردن انسان ها ابايى 
نداشتند مثلما: كاممنون دختر خود زينا را قربانى كرد و آخيلوس دو تن از جوانان ترويا را به خاطر دوستش ياتروكل قربانى 
ساخت. در معبد ديان در اسيارت» هر سال يكك نفر با قرعه انتخاب و در صحن معبد قربانى مى شد؛ ليكوركك اين رسم را 
ممنوع كردء ولى براى احترام به معتقدات عامه مردم. مقرر داشت تا طفلى كه بايد خونش نثار شود شلاق بخورد. 
بى كمان قربانى كردن حيوان به جاى انسان از كام هاى بلند تمدن انسان به شمار مى رود كه در يونان بيشتر كاوء كوسفند و 
خوك قربانى مى كنند. در بين مسلمين» به خصوص در روز عيد قربان كه دهم ذى الحجه استء حيواناتى جون كوسفند كاو 
شتر ذبح مى كنند تا به يكى از فرايض دينى خود جامه عمل بيوشانند» يا همجنين يس از برآورده شدن حاجت» كوسفندى 


را به عنوان نذرء قربانى كرده و كوشتش را در بين مردم به تساوى توزيع مى كنند .... 


-١‏ رساله در تاريخ اديان» ص "كلاو رففرة 


١ ص:‎ 


در كتاب مزارهاى شمال تاجيكستان از قول هاشم رضى در مورد ايران باستان مى نويسد: «ايرانى ها در كنار رودخانه هاء 
درياجه ها و جشمه سارها مراسم عبادت و قربانى بجا مى آوردند» بدون اين كه آلودكى در آب به وجود بيايد ... ايرانى ها 
كوشت قربانى را در جاى منزه و ياك فرش مى كردند. آن كاه كه قربانى را سر بريده فرشى از الياف نرم مى سازد و تمام 
كوشت را به روى آن قرار مى دهد و در مدتى كه او قربانى را مرتب مى كند, موقعى در كنارش به خواندن سرود و دعا مى 
بردازد». (0) رضى در كتاب تاريخ مطالعات دين هاى ايرانى» به اين نكته نيز اشاره كرده است كه ايرانى ها قربانى را با كارد 
نمى بريدندء بلكه به سرش مى كوبيدند و دليل اين عمل» تقدس زمين و آب در نزد ايرانى ها بود و آنها براى جلوكيرى از 
آلودكى زمين و آب بدين شكل رفتار مى كردند. (1) از جمله حاجاتى كه براى برآورده شدنش قربانى نذر مى كنند مى 
توان از: شفاى بيماران» فرزند زايى» سالم ماندن دام هاء سلامت جستن از بلاياى آسمانى» ير آب شدن نهرها و رودخانه ها و 
رفع خشكسالى, بازكشتن از سفرهاى زيارتى به خصوص سفر حج, خريد خانه يا اتومبيل رفع مشكل بيكارى و امثال آنها نام 
برد. نكته جالب رسمى است كه اغلب در بين تاجيكان متداول است و آن رسم در مورد كوسفندى است كه در روز عيد 


سعيد قربان به نيا بيايد. طبق اين رسم مى بايست اين كوسفند در عيد قربان سال بعد در يكك جنين روزى قربانى شود. 


در بيشتر مزارهاى مورد يزوهش بهترين نذر يس از برآورده شدن حاجت,. قربانى است كه مى توان به نمونه هايى ازاين سنت 
حسنه اشاره كرد: آبين قربانى در مزاراتى همجون ميرسيدعلى همدانى» شاه قاسم انواره محمد بشاراء كورمير وجود داردء اما 
بيشتر جنبه توزيع در آن جا شكل مى كيرد. در مزار بى بى خانم در سمرقند علانوه بر كوسفند از مرغ هم براى نذر قربانى 
استفاده مى كنند و در مزار خواجه احرار ولى محلى را براى سر بريدن قربانى درنظر كرفته اند كه يس از انجام اين سنت آن را 


بين 
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بخارا براى قربانى رسمى وجود دارد. 


در اين مكان قربانى كه در راه خدا سربريده مى شود مى بايست كوشت آن به هفت قسمت مساوى تقسيم شده و بين هفت 


نفر مستحق توزيع شود. 
ساير مناسكك 


در بعضى از مزارات ياد شده نماز جمعه به شكل باشكوهى بركزار مى شود كه مى توان به مساجدى در مجموعه آرامكاهى 
خواجه احرار ولى و بهاء الدين نقشبند اشاره كرد كه در اين مزارات در اعياد فطر و قربان» نماز مخصوص دو عيد بزركك 
مسلمين اقامه مى شود :ضمن آن كه تمازفائ يوفيه به«جماعت در اماكن مقدشس ذكرشده برقرار اسث: وجود سقاخائه 
حكانت از اب متب ركة:هزازات: ابن بز زكواراق :دازد و:زايريق مقدارى از آب“سقاخاتة هارا توشيده و يا بزائ استفاده در خانه 
داخل بطرى هايى» آب را ريخته و با خود به ديارشان مى برند. وجود سقاخانه در مزاراتى همجون محمد بشاراء خواجه بهاء 
الدين نقشبند و خواجه احرار ولى» مثال زدنى است و آب لوله كشى شده در مزار شاه قاسم انوار نيز در يكك جنين وضعيتى 
براى اهالى و زايرين قرار دارد. در محوطه آرامككاه خواجه بهاء الدين نقشبند حوض آبى وجود دارد كه در كنار آن تنورى را 
جاسازى كرده اند و به محل شربت كوثر معروف است. مدت ها قبل داخل اين تنور شربتى از آب ميوه هاى مختلف مى 
ريختند نا زايرين كه از راه هاى دور به اين مكان مى آيند و خسته و اتشنه هستندء ازاين شربت بنوشند و نفسى تازه نمايند. 
اكنون دبكر دو :ابن محل از شري خبرى نيست و فقط به عنوان يكك اثر تاريخى و مذهبى مورد بازديد عموم مردم و زايرين 
قرار مى كيرد. 


نقل است زايرين باركاه ملكوتى حضرت امام رضا عليه السلام كه مسير نيشابور و سبزوار را براى رسيدن به مشهد انتخاب 
كرده اند در سبزوار به زيارت مزار ملاحسين كاشفى رفته و ساعاتى را در اين مكان سيرى مى كنند» به طورى كه اين مزار به 


دليل در مسير 


ص: ١‏ 
زايرين قرار كرفتن» ميزبان علاقه مندان حضرت امام رضا عليه السلام مى باشد. 


در برخى از مزارات مورد يزوهشء وجود موزه مردم شناسى و تاريخى باعث افزايش اطلاعات زايرين و محققين مختلف مى 
باشد كه حال و هواى خاصى به اين اماكن مقدس اسلامى بخشيده است. وجود موزه آستان قدس رضوى در جنب باركاه 
ملكوتى حضرت امام رضا عليه السلام و نيز موزه هاى ديككّر مانند موزه تاريخ و فرهنكك كولااب در محوطه زيارتكّاه 
ميرسيدعلى همدانى» موزه طريقت نقشبندى در مجموعه آرامككاهى خواجه بهاء الدين نقشبند و اشياء تاريخى به نمايش 
درآ مده سازمان ميراث فرهنكّى در محوطه آرامكاه ملاحسين كاشفى در سبزوار» نمونه هايى از وجود موزه ها در مزارات 
خراسان و ماوراء النهر مى باشد. 


از جمله مراسم ديكرى كه در بعضى از مزارها ب ركزار مى شود مراسم خشوم و عيد كل سرخ و نكجه مانى )١(‏ است. مراسم 
خشوم ينج روز آخر سال و به عبارتى ينج روز مانده به اول فروردين يا اول بهارء مردم با كذاشتن انواع غذا و نوشيدنى بر سر 
قبور ياد و خاطره عزيزان از دست رفته شان را كرامى مى دارند. واه خشوم از نام ماه دوازده تقويم سغديان بجا مانده و در 


بين مردمان آسياى مركزى رايج بوده است. 


كرجه حمزه كمال از قول نرشخى مؤلف كتاب تاريخ بخارا مى نويسد: «در آخر ماه خشوم مغان بخارا سر مرقد سياوش يسر 
كيكاوس آيند وهر سال هر مردى آن جا يكك خروس بدو بيكشد يبش از برآ مدن آفتاب روز نوروز). (1) مراسم نكجه مانى 
به روشن نكّهداشتن جراغ بر سر مزار كفته مى شود كه بعضا بر مزار تازه فوت شده سه روز جراغ روشن نكّه مى دارند. اين 


رسم در بيشتر مزارات وجود داردء اما در تاجيكستان از اهميت ويزه اى برخوردار است. 


در مزار خواجه بهاء الدين نقشبند» رسمى به نام عيد كل سرخ در روزهاى آغازين بهار و هنكام شككفتن كل صد بركك و يا 


كل مفحمدى آغاز مى كرديد كه زايرين با 


-١‏ حمزه كمال محقق تاجيكى در كتاب مزارهاى شمال تاجيكستان به اين رسوم اشاره كرده است. 
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كذاشتن كل سرخ بر مزار خواجه؛ در مسجد اين مزار به نماز و عبادت مشغول شده و سيس در محوطه آرامكاه به كردش مى 


برداختند. البته در حال حاضر مراسم عيد كل سرخ به شكل قبل بركزار نمى شود. 


باورها 


باورها براساس ويزْكّى هاى قومىء ملى» مذهبىء نزادى» تاريخى و جغرافيايى به وجود مى آيند و همواره از جايكاه خاصى در 
فرهنكك عامه برخوردار بوده اند. باورها نقشُ مؤثرى را در تفكراتء انديشه هاء عقايد و ويزكى هاى شخصيتى و عكس العمل 
هاى ما ايفا مى كنند. باورهايى كه در مورد زيارتكاه ها وجود دارد متعدد, متنوع و شايد متضاد باشدء اما آنجه كه مسلّم است 
اين باورها وجود دارند و همه ما هنككامى كه در ارتباط با مزارات قرار مى كيريم خواسته و ناخواسته از آنها تأثير مى يذيريم. 
باورهايى كه درباره اين اماكن هستند را مى توان به دو كروه كلى حرام و حلال تقسيم كرد. كليه اعمال رفتارهاء حركات و 
حتى تفكرات و انديشه هايى كه يرداختن به آنها در محدوده يكك مزار ممنوع و لازم الاجتناب شمرده مى شود» در كروه حرام 
جاى مى كيرند. كارهايى مانند ربودن اشياى داخل زيارتككاه. صدمه زدن به مزارء آلوده كردن محيط و رعايت نكردن 


بهداشت اذ .جمله اعمال و رفتارهاى:اين كروه هستند. 

علاوه براين انديشه هاى نادرست درباره زيارتكاه مانند انكار كردن در مورد سابقه مذهبى يكك امامزاده و يا به مسخره كرفتن 
نذر و نيازهاء جزء كروه حرام به شمار مى روند. اين كونه اعمال و رفتارهاى ممنوع در قلمرو مزارات نوعى تابو (1) به شمار 
مى روند. 50). 

تابوهايى كه در محدوده يكك زيارتكاه قرار دارند را مى توان به دو كروه تقسيم كرد: كروه اول تابوهايى هستند كه ريشه در 
مذهب دارندء يعنى اعمالى كه آيين ها و قوانين مذهبى آنها را منع كرده استء مانند سرقت و يا به مسخره كرفتن اعمال 


مذهبى. 


اما كروه دوم تابوهايى هستند كه ريشه در فرهنكك و آداب و رسوم ما دارند» مانند تخريب 


[301ل-١‎ 
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كردن زيارتككاه ويا بى احترامى به حادم آرامكاه. در برابر كروه اول كه اعمال حرام استء كروه ديكرى هم وجود دارد كه 
شامل اعمال و رفتارهاى حلال يا يسنديده است. هر نوع رفتارى كه در كروه اول جاى نككيرد جزء اين كروه شمرده مى شود. 
در ميان باورهاى مردم امامزاده ها و آرامكاه ها وهر آنجه كه در آن وجود دارد و كليه متعلقات آن متبركك و مورد احترام 
هستند» براى مثال اشيايى كه در داخل آن وجود دارد, اعم از قرآنء آبينه جراغ؛ جانمازء كه مى توان آنها را با اصطلاح توتم 
(1) كه در مردم شناسى كاربرد دارد» برابر دانست؛ جرا كه توتم به معنى اشيايى است كه مورد احترام مى باشد. (5) آيين 
قربانى» حضور در روزهاى خاص زيارت»؛ رعايت كردن آداب زيارت» ياكك بودن حين زيارت و وضو ساختن قبل از زيارت» 
خوددارى از اعمال و افعال بد و حرام در محوطه آرامكاه عدم رعايت بهداشت فردى. از جمله باورهاى مردم در ارتباط با 
مزارها نقل مى شود. ضمن آن كه نخنديدن با صداى بلند و قهقهه؛ كفش ها را كندن و حركت با ياى برهنه به سمت مزار و 
دعوا و دركير نشدن با احدى در محوطه اين مكان هاى در اغلب مزارات به عنوان يكك باور در بين مردم محلى و زايرين 
مشاهده كرديده است. در سال هاى دورء شكار حيوانات اهلى و يا وحشى در نزديكى وو يا جوار مزارها ممنوع بوده ودر 


صورت عمل به آن براى فرد و خانواده شكارجى بد يمن جلوه مى كرد و آنها دجار مشكلات عديده اى مى شدند. 
تتبيحه كير 


يس از مطالعه» مشاهده و بررسى هاى انجام شده در خصوص مزارات و زيارتكاه هاى مورد تحقيق مى توان با حصول به نتيجه 
و جمع بندى از مشاهدات. منابع و اطلاعات به دست آورده به مواردى اشاره كرد كه در هر صورت به اهميت موضوع مى 


يردازد و احترام به اماكن ياد شده را در بين مسلمين با فرق و قوميت هاى 


1 لاع]0‎ -١ 
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مختلف يادآور مى شود. فضاى معنوى حاكم بر اين اماكنء اعتبار ويزه اى به آن بخشيده و از دوام و يايندكى ممتازى 
برخوردار است. در حين يزوهش به كرات مشاهده شد كه جككونه معتقدين ياى بند به سنت ها و مراسم و مناسكك موجود در 
اين مزارات هستند. آنها با فهم و استنباط دقيق و صحيح از آداب زيارت براى عرض وجود يا به محوطه و صحن مزار مى 
كذارند و همواره يكك نوع دغدغه و تشويش خاطرى دارند كه مبادا از آنها عملى سر بزند كه خلاف عرف و آداب زيارت 
باشد» به طورى كه حتى خنده بلند و سخنان بيهوده را در آن مكان ها به هيج وجه جايز ندانسته ودر صورت مشاهده به افراد 


حضور آنها در اين اماكن يكك نهايت و آرزوى قلبى و باطنى بوده و براى اين كونه سفرهاى زيارتىء از قبل برنامه ريزى كرده 
و يولى راهم فراهم مى سازند. التماس و تضرعى كه در قالب دعا در اماكن مقدس اسلامى توسط زايرين انجام مى كيرد به 
شكلى خفيف تر در ساير اديان و مذاهب جهان نيز ديده مى شود و مهم ترين دليل آن در كنار اعتقادات افراد كاركرد روانى 
مكان ها و فضاهاى معنوى براى آنها مى تواند باشد. 


در دين اسلام نيز دعا جايكاه ويزه اى داشته و به عنوان مسير رسيدن به تقرب الهى به شمار مى رود. سيردن نذورات» توزيع 
كوشت قربانى در بين مستمندانء اقامه نمازهاى جمعه و جماعات» بركزارى مراسم در اعياد دينى از جمله اعمال نيكى است 
كه در اين زيارتكاه ها به طور مستمر انجام مى شود و مردم اين كونه اعمال را سنت هاى حسنه دانسته و سعى مى كنند در 
انجام آنها هيج كاه كوتاهى ننمايند. آنها معتقدند حضور در مزارات و بر يايى يكك جنين مراسمى ضمن ايجاد بيوستكى و 
انسجام لازم بين مسلمينء به بقاى فرهنكك دينى كمكك قابل توجه و شايانى را مى بخشد. با توجه به اين كه مزارات براى 
شناساندن هويت فرهنككى يكك ملت يا قوم به عنوان ميراث فرهنككى آن سرزمين محسوب مى شود و همواره اين آثار به منزله 
تاريخ و يبشينه يكك قوم به شمار مى رودء مع الوصف لزوم حفظهء ترميم و بازسازى اين ابنيه هاى تاريخىء مذهبى بر مسئولين 


ذى ربط توصيه مى شود تا ياسدار و نكهبان شايسته اى از اين مجموعه هاى فرهنكى باشند. 
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ه. فرهنكى فارسى عميد» حسن عميدء تهران» امير كبير» جاب هجدهم, 17817. 

ع. لغت نامه فارسىء. على اكبر دهخداء تهران» مؤسسه لغت نامه دهخداء جاب دوم دوره جدبد. .١77//‏ 

. مبانى انسان شناسى» محمود روح الامينى» تهران» زمان» جاب دوم 1"87. 

4. مبانى انسان شناسى» محمد صادق فربد» تهران» دانشكاه تهران» جاب سوم .178٠0‏ 

4. مردم شناسى اجتماعى» هاشم رضىء تهران» آسياء جاب اول» 1780. 

.173/7 مردم شناسى (روش» بينش» تجربه)» اصغر عسكرى خانقاه» تهران» شب تاب» جاب اول»‎ .٠ 


.7٠١5 مزارهاى شمال تاجيكستان» حمزه كمال» دوشنبه بنياد فرهنكك تاجيكستان» جاب اولء؛‎ .١ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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